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॥ ओइम्‌ ॥ 


| | 3 
चात्जल योगदशनस्‌ | 

महर्षि व्यासदेव अणीत भाष्य 
( र तथा 

राजर्षि भोजदेव प्रणीत वृत्ति सहित 
जिसको 
श्रीमत्परमईस परित्राजकाचाये श्री 
स्वामी विज्ञानाभमजी 
ने 

। र योगतस्वाभिलाषी सुसुक्षु पुरुषों के दिताथ - 


८904 


भाषानुवाद किया 


श्री मदनलाल लद््मौनित्रास चण्डक 
कचहरी रोड, अजमेर. 


झुद्क-- 
दी फ्राइन आटे प्रिंटिंग प्रेस, अजमेर. 


क्र 


मीक भजोइयु॥ . 0 ओइस्‌॥.. - 
पातञ्जल जु 
महर्षि व्यासदेव प्रणीत भाष्य 


राजर्षि भोजदेव प्रणीत वृत्ति सहित 
जिसको 


श्रीमत्परमहंस परित्राजकाचाये श्री 
स्वामी विज्ञानाश्रमजी 
योगत््त्वामिलाषी मुमुक्षु पुरुषों के दिताथे 
'आषाबुवाद्‌ किया | 
, स्वाधिकार सुरक्षित हे (9 
अकाशक--- 
श्री मदनलाल लच्मीनिवास चडक 
अजमेर नगर 
ण य संवत्‌ १९७२९४९०६३ \ | 
संवत्‌ २०१८ वि० 
| सन्‌ १९६१ ई० ˆ | 


| $ गयो . स ॥ ओइस्‌ ॥ 


पातञ्जल योगदर्शनस्‌ 


महर्षि व्यासदेव प्रणीत भाष्य 
तथा है 


राजिं भोजदेव प्रणीत वृत्ति सहित 
जिसको क 


श्रीमत्परमहंस परिब्राजकाचायं श्री: 
स्वामी विज्ञानाश्रमजी 
योगतत्त्वाभिलाषी सुसुक्षु पुरुषों के दिताथं 
'भाषाडुवाद किया 
(2 सर्वाधिकार सुरक्षित हे 
प्रकाशक 


श्री मदनलाल लक्ष्मीनिवास चंडक 
अजमेर नगर 


त ग जा संवत्‌ १९७२९४९०६३ \ 


द्वितीय | संवत्‌ २०१८ वि० क 
संस्करण). सन्‌ १९६१३० । छ 
प । 


| 
ठा प्रकाशक | 

_ श्री मदनलाल लक्ष्मीनिवास चंडक, | 
कचहरी रोड | | 
| 


बंगाली धर्मशाला के पास . 
अजमेर 
§ ८८०० ४८०२१८८००२ ८८०० ८८०२ ९८०० UN ५८०० ८८०० रि 
$ पुस्तक प्राप्ति का मुख्य स्थान: $, 
- श्री मदनलाल लक्ष्मीनिवास चंडक ; 
§. “मदन भवन, कचहरी रोड, 
§ बंगाली धर्मशाला के पास, § | 
$ अजमेर. § 
| § 


शर्ट 


i ०८०२ 00307 ८८०२ ८८०२ ८८२ ८८०१ ८८२ ०७००० ८८०२ 07 0G हुँ; 


मद्रक 
शिरीश चन्द्र, शिवहर, एम० | 
दी फाइन झरे प्रिंटिंग प्रेस, अजमेर, 


आग 
प्रातञ्जल थोगद्शंन 
भूमिका 


झडम्‌ यो सूतं च भव्यं च सर्च यश्वांधितिष्ठति । 

स्व येस्य च केवलं तसं ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नमः ॥ १॥ 

/ अर्थ-जो परमेश्वर भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान तीनों काल है 
| कभी जिस का काल से बाध नहीं होता, और जो सवे काल सबै 
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का अधिष्ठाता, केवल सुख ही जिसका खरूप है, उस सब से बड़े 
ब्रह्म के लिये मेरा नमस्कार है। 
| अहो! उस दयालु न्यायकारी सचिदानन्दखरूप जंगदीश्वर ने 
| संसार की कैसी आश्वयरूप रचना की है कि जीवों के भोग सोचा 
अनेक प्रकार की असंख्यात योनियें बनाई, परन्तु उन में मनुष्य 
शरीरातिरिक्त सवे थोनिथें केवल भोग के लिये ही हैं, क्योंकि उन 
योनियों में किसी प्राणी को भी तत्त्वज्ञान नहीं होता, और यह 
भी खबर नहीं होती कि हम कोन हैं १ कहां से आये हैं ? किस 
अकार हमारा जन्म हुआ है ? कोन हमारा त्तियन्ता है ? जिस के 
नियम में बंधे हुए हम सुख-दुःख को भोगते हैं । नहीं उन प्राणियों 
| को दुःख दूर करने के उपायों का ज्ञान होता दै, न दूर कर सकते, 
न किसी एक जीव से दूसरा जीव उन योनियों में तत्त्वज्ञान प्राप्त 
| कर सकता, क्योंकि वह सार्थक शब्दों को उच्चारण नहीं कर सकते, 
4 न सुन कर अथे जान सकते, किंस कारण कि उनकी बुद्धि और 
| वाणी आदि पूवे कृत कर्माचुसार ईश्वर नियम से'आवुत रहती हैं। 
१०१ | केवल एक मनुष्य शरीर में ही परमपिंता परमात्मा ने यह सामथ्ये 
मेर, दी है कि वह यथाथ ज्ञान के भंडाररूप वेद से शिक्षा पाकर अपने 
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ज्ञान की बृद्धि करता हुआ अन्त में त्रहदशन को प्राप्त होकर सई 
दुःखों से छूट जाता है । इसलिये जीवों के कल्याण का डार एक 
मात्र मनुष्य शरीर ही है, अन्य सब शरीर भोगाथे हैं, जिस पुरुष 
ने इस मनुष्य शरीर में आकर आत्मकल्याणाथे यत्न न किया उस | 
का जन्म तो व्यथे ही हुआ, अतः मनुष्यों को जन्म साफल्याओ | 
मोक्ष मागे ही अन्वेष्ठन्य ओर जिज्ञासतव्य है। और इस साग के | 
झन्वेषणाथे उस इश्वर का वचन वेद ही प्रमाण है। 
जैसा कि निम्नलिखित वेदमन्त्रों से ज्ञात होता हैः-- | 
ऋचो अक्षर परमे व्योमन्‌ यस्मिन्देवा अघि विश्वे निपेडुः। 
यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ॥२॥ 
ञर० सं० १। खू० १६४। मं० ३९॥ 
अथ ऋचायं उसी अविनाशी सवेरक्षक परमात्मा में स्थित 
हैं। जिस में सब देव स्थित हैं, जो उसको नहीं जानता वह ऋचा 
से क्या करेगा अर्थात्‌ जिस पुरुष ने वेद पढ्कर उस परमात्मा को 
नं जाना उस ने वेद पढ़ने के परिश्रम से क्या लाभ उठाया अथोत्‌ 
कुछ लाभ नहीं उठाया, इस वेदमन्त्र द्वारा यह शिक्षा मिलती है 
कि वेदाध्ययन का परिश्रम भी उस परमात्मा के साक्षात्‌ करने पर | 
सफल होता है, ओर उस के साक्षात्‌ ज्ञान का मागे उपनिषदों में 
इस प्रकार वर्णन किया है। 
न चज्नुषा ग्रह्मत नापि वाचा नान्येदेचेर्तपसा कमणा वा। | 
ज्ञानप्रसादेन विशुद सत्त्वस्ततस्तुतं पश्यते निष्फलं ध्यायमानः॥३| 
` सुं०३। खं० १। ्छो० ८॥ 
. _ अथे--वह परमात्मा न चक्षु से ग्रहण होता है, न वाणी से, | 
अन्य इन्द्रियों से, न तप से, न कमे से, एकमात्र ज्ञान प्रसाद 
शुद्ध अन्तःकरण होकर, कला रद्दित जह्म को समाधि द्वारा देखता है। 
; . .निम्नलिखित वेद्‌ मन्त्र में औ ऐसा ही वर्णन है: . | 
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॥ २ 


वेदाहमेतं पुरुषं महन्तमादित्यचर्ण तमसः परस्तात्‌। 
तमेव विंदित्वातिमत्युमेति नान्यः पन्थां विद्यतेऽयनाय ॥ ४॥ 
य० अ० ३१। म० १८॥ 
अथे--इस परम प्रकाशखरूप अविद्या अन्धकार से अति 
प्रथक्‌ सवे से बड़े पुरुष अर्थात्‌ ब्रह्म को मैं जानता हूँ, इस को ही 
जानकर सत्यु को उलङ्घन कर सकते हें । उसके ज्ञान के बिना 
अभीष्ट स्थान मोक्ष की प्राप्ति के लिये अन्य कोई मागे नहीं है ॥४॥ 
इस प्रकार संवेत्र वेद उपनिषदों की अनेक श्रतियें त्रह्मज्ञान 
होने पर मोक्षफल ओर वेदाध्ययन का फल ब्रह्मज्ञान बतला रही 
हैं। इस कारण ज्ञान प्राप्ति के लिये वेद और उपनिषद्‌ ही सर्वोपरि 
मुख्य माने जाते हैं, क्योंकि उन में ब्रह्मविद्या का विषय अति 
उत्तम प्रकार से कथन किया है। ओर उस सवेज्ञ सबेशक्तिमान्‌ 
सवान्तयामी परमात्मा की महिमा, शक्ति; स्वरूप, ज्ञान, बल, क्रिया 
बड़ी उत्तमता से वणेन की हैं । परमात्मा का जगत्‌ और जीवों के 
साथ स्व स्वामी भाव सम्बन्ध और उन पर जैसा प्रभाव है तथा 
उसकी उपासना ज्ञान का फल भी हेतु.सहित वणन किया है। 
परन्तु उस परमपिता परमात्मा के साक्षात्‌ ज्ञान प्राप्ति का उपाय 
ओर साधन क्रम से उपनिषदादि में नहीं मिलते, उपनिषद्‌ वाक्य 
भी जैसा ऊपर दिखाया जा चुका है, अन्त में “त पृच्यते निष्कलं 
ध्यायमानः’? उस कला रहित ब्रह्म को ध्यान द्वारा ही साक्षात्‌ 
किया जाता है। यह कह कर समाधि योग को ही ब्रह्म साक्षात्कार 
का साधन बतलाते हैं सो यह समाधि और उसके साधन तथा 
अनुष्ठान का प्रकार उपायादि क्रम से केवल पतजलि मुनि रचित 
योग शास्त्र में ही मिलते हैं । कैवल्य मुक्ति का बणेन.और मुक्ति 
पयन्त योगी की उच्च २ कोटियों की प्राप्ति क्रम से योग दशन ही में 
बतलाई हैँ । उत्तम मध्यम दोनों प्रकार के अधिकारियों के भिन्न:२ 
अनुष्ठान. का प्रकार .भी दिखलाया' दै, जिसका अनुष्ठान प्राणान्त 
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पर्यन्त अनवच्छिन्नरूप से करने पर मनुष्य को भविष्य में अभ्युदय 
की प्राप्ति होती दै, पुनः उस से मोक्ष हो जाता है । 
इस कारण उस सचिदानन्दखरूप सवेरक्षक न्यायकारी दयालु 
परमपिता परमात्मा की कृपा से यह योग शास्त्र का भाषानुवाद्‌ 
जिस में मूल सूत्र ऊपर, पुनः सूत्राथे, पुनः महर्षि व्यासदेव जी 
कृत भाष्य नीचे उस पंर भाषानुवाद, पुनः महाराज भोजदेव कृत 
वृत्ति और पश्चात्‌ उसका आषानुवाद इस क्रम से लिखा जायगा, 
ओर इस ग्रन्थ का मूल्य भी अति अल्प केवल व्यय मात्र ही 
रक्खा जायगा, क्योंकि यह परिश्रम केवल विद्या प्रचारार्थ किया 
गया है। इश्वर आज्ञा पालनं करना ही हम सबों का धमे है और 
इसमें ही हमारी सफलता है । यद्यपि पातजल योग सूत्र भाष्य पर 
अनेक टीकायें वतेमान काल में विद्यमान हैं। परन्तु उन में 
टीकाकारों ने नाममात्र यह लिख दिया कि हमने महर्षि व्यास 
देव के भाष्यानुसार लिखा है। वास्तव में उन्होंने कहीं कहीं तो 
किव्वित्‌ भाष्य के अनुसार और प्रायः अपनी मति ओर मत के 
अनुसार सव ने अथे. किया है। जिससे महर्षियो के सत्याथे का 
यता जिज्ञासुओं को न लगने से सफलता नहीं होती । 
योग जैसे शास्र का अगम्य विषय तो उन महान्‌ तत्त्वदशी 
महर्षियो की बुद्धियों में ही दर्शित था, अस्मदादि आधुनिकों को 
उनके समान बुद्धि कहां, उन महर्षियो के भाष्य को छोड़कर अपनी 
अपनी बुद्धि से टीकाकारों का अथे करना यथाथे नहीं । 
इस कारणं हमने इस भाषानुवाद में भाष्य के मूल शब्दों का 
ही अथे करके उसके अभिप्राय को दिखलाया है । जिस से झुमुश्षुओं 
को पूरा लाभ होगा, और यह भी विशेष सूचना कराने की 
आवश्यकता है कि व्यास भाष्य में कहीं २ नवीन वेदान्तियों ने कहीं | 
पौराणिको ने महर्षि व्यास के भाष्य से अपने सत.का खुला खण्डन. 
होतां. देख कर सूत्र भाष्य के अन्त में मनघड़न्त और प्रकरण से. 
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-आसम्बद्ध आवश्यकता रहित प्रलाप करके भाष्य बढ़ा दिया है, 
किसी सूत्र पर सवेथा ही भाष्य बदल दिया है। जो कि ओज वृत्ति 
को देखने से स्पष्ट ज्ञात होता है कि महाराज भोज के समय तक 
भाष्य के शव्द दूसरे थे जिस के अनुसार बृत्ति है। सो वह इम 
था स्थान उन सूत्रों के भाषाचुवाद में जतलावेंगे निष्पक्ष चुद्धिमान्‌ 
जिज्ञासुओं को तो यह कथन इस भाषानुवाद से यथाथ विदित 
हो जायगा । 


इश्वर कृपा से इस ग्रन्थ द्वारा यदि एक भी जिज्ञासु को यथीथे 
ज्ञान होगया तो मैं अपने परिश्रम को सफल मानूंगा, बुद्धिमान 
जिज्ञासु यदि इसका अच्छे प्रकार अभ्यास करेंगे तो अभ्युदय के 


| ` अधिकारी तो अवश्य हो सकेंगे। “जिसमें यथेष्ट सुख साधन और 
तत्त्वज्ञान हो ऐसे जन्म को “अभ्युद्य' कहते हैँ” ओर अभ्युदय के 


थश्चात्‌ मोक्त अवश्यंभावी है । 
स्थान 
सदन भवन 
कचहरी रोड 9 अनुवादक - - दिन 
. 3 अजसेर, गीर (स्वामी) विज्ञानाश्रम 
- संवत्‌ १९८९ वि० > 


० १६-१२-३१ 


गुरु वंदना । 


मूक करोति वाचालं, पंगु लंघयते गिरिम्‌ । 
यत्कृपा तमहं वन्दे श्री विज्ञानाश्रम-सद्रुरुम्‌ ॥ 


द्वितीय संस्करण के प्रति प्रकाशक का नग्न निवेदन 
महर्षि ब्यास भाष्य पुवं. राजर्षि भोजदेव वृत्ति सहित पावज्जलः 


योगदान का भापाचुवाद पूज्य गुरुदेव श्री स्वामी विज्ञानाश्रमजी द्वारा 
अाशक के प्रति उपदिष्ट ज्यों का त्यों, प्रकाशक लिखता गया और प्रभु 
अरणा से संवत्‌ १९८९ विक्रमी में उसे पुस्तकाकार करके प्रथमबार 
अस्तुत्‌ करदिया । , 
विद्वत्‌ समाज में इस का समुचित आदर और मांग होने के कारण 
यह संस्करण शीघ्र ही समाप्त हो गया था, परन्तु इसकी मांग बराबर 
बनी रहने के कारण तथा इसके' विषय में अनेक सम्मतियां तथा द्वितीय 
संस्करण का निरन्तर आग्रह होने के कारण प्रकाशक ने गीता प्रेस को | 
लिखा, कि वे अपने प्रेस से इस को प्रकाशित कर देवं, गीता प्रेस से 
उत्तर मिळा कि---“यह अंथ यद्यपि गीता प्रेस को बहुत ही प्रिय है” 
परन्तु इस समय अधिक कार्य भार से इसको छापने की विल्कुल 
सुविधा नहीं है, अस्तु प्रकाशक ने खयं इस ग्रन्थ रत्न को द्वितीय बार 
दूसरे संस्करण के रूप में प्रकाशित करने का साहस किया, सूर्य के 
अकाश से कौन प्रभावित और लाभान्वित नहीं होता १ एवमेव योगमार्ग 
में पातअछ योगद्शेन, व्यासभाष्य, भोज-वृत्ति पर किस विद्वान्‌ की 
अबुकूछ सम्मति न होगी ? और हुआ भी यही कि अनेक विद्वान्‌ 
महाजुभावों से उत्तमोत्तम सम्मतियां इस के विषय में समय २ पर आछ | 
होती रहीं, उन सम्मतियों में से कतिपय अन्यन्न दे दी गई हैं सो अन्य 
की समासि पर पाठकडुन्द अवलोकन करेंगे । 
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न्स 


| ८ स्मार 
| शाहोनन्द आरूड स्वाम 
| ष्ट, मो.दा.भा.जि. पिद 
| के. 
| मखी ९९३ 
॥ ओइस्‌ ॥ क 
' तमसोमा ज्योतिगेमय 
| 
भथ योगसूत्र वर्णानुक्रमणिका 
. 
| क 
च्भ . 
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श्री मदनलालजी 


ल 
विद्वानों तथा महात्माओं की सम्मतियां 


वैदिक साधना आश्रम 
यमुना नगर 

जिला अम्बाला ( पूर्वी पंजाब ) १५-१-५६ 

श्रीयुत चंडकजी *- 
मस्ते ! दुंडी स्वामी विज्ञानाश्रमजी कृत पातअल योगद्रीन-ब्यासं 
भाष्य, भोज-बृत्ति समेत का आर्य भाषानुवाद सहित ग्रन्थ आपके पास था ॥ 
हमें उसकी बडी आवश्यकता है, पत्र. मिलते ही कृपा करके प्रतियां 
वी० पी० द्वारा भेज देने का. कष्ट करें । ग्रन्थ आये उपदेशक महाविद्यालय 
की पाठ-विधि में है। :शीघ्रता करें । आचार्य खासी आत्मानन्दजी केः 
अनुरोध से लिख रहा हूँ। ::. . भवदीय झुभचिन्तक- ८४ 
स्वामी भूमानन्द सरस्वती, ग. 4. 


जना 


नमस्ते ! आपका कार्ड मिला, आपको पता है मैंने काशी से 


देंडी स्वामी विज्ञानाश्रमजी का. योगदरोन पांच पांच रुपयों में ९-१ 


प्रति सँगाया था । आप काड लिखने की अपेक्षा पुस्तक भेज देते तो 
अच्छा था, में तुरन्त स्वीकार कर लेता । स्मरण रखना इस पुस्तक का 
कापी राइट किसी को न देना। संसारभर में सवोत्तम सुन्दर 
संस्करण योगदशेन कां यही है । योग प्रदीप इसके सामने हेय है ४ 
भवदीय सहृदय-- . 

. ; खासी भूमानन्द्‌ सरस्वती, ॥. 8.» 


[२ |] 
दयानन्द वाटिका 
राम बाग सब्जी मंडी, देहळी ६ ता० १९-११-५९ 

स्रीयुत्‌ सेठ मदनलालजी, 

सप्रेम नमस्ते ! क्या मैं. आपके २३ जनवरी सन्‌ १९५६ के सुन्दर 
"पत्र का अब आपको स्मरण दिला सकता हुँ? जो सुझे आपने लिखने को 
“कृपा की थी । जब मेरे निवेदन करने पर अपने पात्जल योगदरीन के 
सुन्दर संस्करण की प्रतियों का पासंछ मेरे को भेजते हुए आपने 
-लिखा था १ वह योगदुरीन का संस्करण आपका प्रकाशित कराया हुआ 
इतना उपादेय है कि मुझ जैसा आत्मज्ञानजीवी मरने तक उसको 
स्मरण करता रहेगा । बड़े दुःख की बात है कि यह दुबारा न छप 


सका । अब मैं आपको फिर निवेदन करना चाहता हूँ कि दो प्रतियां 


'उस न्थ र्न की आपके पास हों तो मेरे नास वी० पी० द्वारा भेजने 
-की कृपा करें। सम्भवतः आप से नकारात्मक-उत्तर आवे, परन्तु मैं कर 
क्‍या सकता हुँ | मैंने यह पुस्तक इसके पूर्व ३ वार मोळ ली, अब यह 

चतुर्थ वार मंगा रहा हुँ । ईश्वर से निवेदन है आप सुखी रहें । 

भवदीय 

डॉ० स्वामी भूमानन्द सरस्वती, !(. 4., 

D.H.M., P.B.M., 

आयुवेद विज्ञान शिरोमणी । 


यह पातज्षल योग शास्त्र का अर्थ मोक्ष पियूष के पिपासुओं की 
प्यास को बुझाने के लिये एक सफल प्रयत्न है । इसमें योग सूत्रों के 
-अर्थो को श्रेष्ठ रीति से खोला गया है और इसकी भूमिका भी बड़ी 
अभावशालिनी है । अतएव इस पुस्तक को पढ्‌ कर सुक्ने प्रचुर प्रसन्नता 


आस हुई है । ` 
्रतानन्द्‌ सन्यासी) 


आचार्य शी गुरकुछ चित्तौड़गद ( राजस्थान ) 


[३] 
आ स्वामी विज्ञानाश्रमजी कृत पातळ योगदुशन सापाजुवाद, 


ड्यास भाष्य, भोज' उत्ति सहित को मैंने पढ़ा, बहुत उपयोगी और 
लाभदायक है, कितने ही जटिल स्थलों को सरल भाषा सें मळी भांति 


: समझाया गया है, स्वाध्यायक्षीळ एवं छात्रों के लिये बहुत उपयोगी है 


इसके पुनः प्रकाशन पर प्रकाशक को बधाई देता हूँ। 
` आचाय पं० राजेन्द्रनाथ शास्त्री 
- गुरुकुल दयानन्द वेदुविद्यालय, नई दिली. 


| महर्षि व्यास देव प्रणीत भाष्य एवं राजर्षि भोजदेव कृत वृत्ति से 
विभूषित “पातज्षल योगद्शन” का जाये भाषानुवाद श्रीमत्परमहंस्‌ 


* परिबाजकाचार्य श्री स्वामी विज्ञानाश्रमजी ने किया था । उसकी अथमा- 


वृत्ति देखने का सौभाग्य सुझे अभी प्राप्त हुआ है। अजमेर निवासी 
आ मदनलालजी चंडक के पास उपर्युक्त अन्थ का आषाजुवाद मैंने देखा 
उसमें वेद विरुद्ध (.भाष्य तथा बृत्ति में आये हुए ) कपोल-कल्पित बातों 
का खण्डन कर अपनी यथार्थ ग्राहिणी प्रज्ञा का भाषानुवादक पूज्य 
स्वामीजी ने सुपरिचय. दिया है । अतः यह अन्थ-रत्न अतीव उपयोगी एवं 
७ बन गया है । इसकी द्वितीयावृत्ति प्रकाशित करके अपने गुरुदेव 
पूज्य स्वामी श्री विज्ञानाश्रमजी का ऋषि ऋण उतारने का शुभ संकल्प 
कार्य में परिणत कर प्रकाशक सेठ श्री मदनळाळजी चण्डक ने जाये 


जगत्‌ का सहाच उपकार किया है। अतः मैं प्रकाशक को शतश 
चन्यवाद देता हूँ। शुभचिन्तक 
आचाय मुनि मेघात्रत मुसु्ठु, 
दिव्य कुञ्ज योगाश्रम, कुसूर. 


“ब्रह्म चयेंण तपसा देवा रूत्युमुपान्नतः”” 
महाविद्यालय गुरुकुल मज्जर ( रोहतक ) ति० १ ०-१-६१ 
आयुत मदनलालजी, सप्रेम नमस्ते ! 
आप इस उत्तम अन्थ को प्रकाशित करके अवश्य ही यश ओर 


` चुण्य लाभ करेंगे। आज कहीं भी योगदुर्शान न्यास भाष्य भोजवुत्ति अनुवाद 


[+] 
सहित सुरूम नहीं दै। इमारी इच्छा इसको प्रकाशित करने को है, यह 
कार्य आंप कर रहे हैं तो बहुत अच्छा, हम आपके द्वारा प्रकाशित अन्ध 
-का प्रचार यंथा शक्ति करेंगे । 
` , हमने गीता प्रेस गोरखपुर वालों को भी इसका सुन्दर 
संस्करण निकालने की प्रेरणा गत मास में दी थी । 

योगदशैन का व्यास भाष्य सर्वोत्तम है तथा ओज वृत्ति भी अच्छी 
.है॥ "इस आध्यात्मिक प्रकाशन के लिये आपको धन्यवाद्‌ । 
सेवक--- 
अगवानदेव आचाये, 
गुरुकुल झज्जर ( रोहतक ), 


| शोषा रसायन शाला; 

` “पतञ्जल योगद्रीन’ पर मैंने कई भाषाचुवाद देखे, उसके व्यास 
भाष्य और भोज-बृत्ति का जैसा झड़ और प्रमाणिक भापानुवाद पूज्य 
“खामी विज्ञानाश्रमजी महाराज ने किया है. वैसा अन्य किसी का 
देखने में नहीं आया । वास्तव में यह सर्वोत्तम भाषानुवाद है । हिन्दी 
“भाषा दर्शन शाख के पढ्ने वालों के लिये यह पुस्तक अनमोल निधि 

`हे । इसके प्रकाशन के लिये श्री मदनळाळजी चण्डक'को धन्यवाद है । 
RR त्या . झपाभिापी- ` 

सत्येन्द्रनाथ वैद्य, 

आयुर्वेदाचार्य आयुवेद शिरोमणिः ` 
प्रधान आर्य समाज-राजा मंडी, आगरा. 
भारतीय षड्‌ दुर्शानों का स्थान संसार में वैसे ही बहुत ऊंचा है और 
उनमें भी “योगदर्शन”” तो एक ऐसे विषय को लेकर चला है, जिस पर 


® इस संबंध में गीता प्रेस का उत्तर जो. प्रकाशक को प्रात हुआ 
सम्मतियां के अन्त में अवलोकन करेंगे । ’ 


RR 
न 


[५ ] 
आज तक विश्व का अन्य कोडे फिलास्फर ( तत्त्ववेत्ता ) लेखनी उठाने 
संक में असमर्थ रहा है । योग तत्वाभिछापी सुस॒क्षु जनों के लिये तो वह 
चास्तव में गीता के “योगः कमंसु कौशलम्‌?! के साथ २ बन्धनपाशेः 
को काटकर सुक्ति पथगामी बनाने का सर्वोत्तमः पाथेय है । मुझे हर्ष 
है कि योग जिज्ञासु श्री मंदनलाळजी चण्डक ( अजमेर ).उसी “'पातज्जल 
'योगदर्दांन?- का उस पर छपे प्रसिद्ध “व्यास भाष्य” तथा “सोज-बृत्ति?? 
' के साथ ( उनके हिन्दी रूपान्तर समेत ) पुनः प्रकाशित करने जा रहे हैं ।: 
इस झुम प्रयास के लिये मैं उन्हें बधाई देता हुँ। आशा है योग जिज्ञासुः 
जन इससे लाभ उठा कर निज जीवन को सफल बनायेंगे । 
डा० सूयदेव शमा, 
एम.ए., एल.टी., डी.लिटू., अजमेर. 
साहित्यालंकार--सिद्धान्त वाचस्पति. 


“ योगदरशोन व्यास भाष्य जिसके ल्यि श्री १०८ श्री योगीराज श्री 
स्वामी दयानन्द सरखतीजी ने पाव्य अन्थो में निर्देश किया है, श्री स्वामी 
विज्ञांनाश्रमजी ने भाषानुवाद किया है, जो वड़ा सरल और सुबोध है, 
इसमें विशेषता यह है कि महर्षि व्यास देव का भाष्य देकर इसके 
छोटे २ पदों की हिन्दी भाषा उथक २ कर दी है। यह बात अन्य 
पुस्तकों सें मेरे देखने में नहीं आई है, दूसरी विशेषता यह है कि राजर्षि 
ओज देव की भोज-ब्ृत्ति और उनका भी छोटे २ वाक्यों का हिन्दी 
अनुवाद भी दे दिया है जिससे पाठकों को समझने में सुलभता हो जाती 
है । उसके प्रकाशन के ल्यि मैं औ मदुनछाळजी चण्डक को धन्यवाद 
देता हूँ । न 

र्‌ स्वामी सहखानन्द सरस्वती, अजमेर 

,ता० २५-२-६१ 
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पं० गंगाराम उबाना, 
ऋषि परमार्थं चिकित्सालय, नसीराबाद 
आ मदनलालजी चण्डक, अजमेर ! 

आ खामी विज्ञानाश्रमजी कृत पातज्जलयोगद्शन का भाषाचुवाद 
मैंने आद्योपान्त पदा । इसकी भाषा सरल और सवंसाधारण के समझ 
में आने योग्य है। इषं की बात है कि इस पुस्तक में महर्षि व्यासदेव 
प्रणीत भाष्य और राजिं भोजदव इत वृत्ति तथा इनके अनुवाद भी 
देकर स्वामीजी ने दुळंभ साहित्य को सुलभ कर दिया है। इसके लिये 
स्वामीजी बहुत धन्यवाद. के पात्र हैं। बहुत वर्षो से उक्त अन्थ रन्न 
अप्राप्य है। इसके प्रकाशक श्री मदनलालजी चण्डक ( अजमेर ) से 
निवेदन है कि इसका निरंतर प्रकाशन कर जनता को लाभ पहुँचाते रहें 

स्वामी विज्ञानाश्रमजी महाराज ने पातअल योगद्शन का ब्रह्मवि 
ब्यासदेव कृत भाष्य तथा राजर्षि भोजदेव कृत बृत्ति का हिन्दी भाषानु- 
वाद किया। जिसमें कुछ प्रक्षि अर्थात्‌ व्यास भाष्य से भिन्न समझकर 
समयानुकूल केवळ मूलमान्र तो लिख दिया है पर भाषाचुवाद नहीं 
किया गया “उदाहरणार्थ विभूति पाद्‌ सूत्र ५९ का व्यास भाष्य” | 
इस पुस्तक का प्रथम संस्करण श्री मदनछालजी चण्डक ने अपने निजी 
ब्यय से प्रकाशित कर श्री गुरुदेव विज्ञानाश्रमजी महाराज के लिये अपनी 
अद्धा और भक्ति का परिचय दिया इस पुस्तक को सरल शुद्ध तथा 
अमुक्ष जिज्ञासुओं के लिये परम उपयोगी समझ कर श्री मदनलालजी 
सण्डक से पुनः प्रकाशित करने के लिये साग्रह अनुरोध किया गया और 
उन्होंने सहषे स्वीकार किया जिससे यह द्वितीय संस्करण भी प्रकाशित 
हुआ । अत; युरुदेव-शिष्य उभय धन्यवाद के पात्र हैं । 

भवदीय-- 
योगीराज खामी महानंद सरस्वती, पुष्कर. 
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स अशान्ति के युग में मानव जगत्‌ को पूर्ण शान्ति प्रदान करने वाळा 
पातअछ योगदशेन ही कामघेलु तुल्य दै--जिसका पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने 
के लिये व्यास भाष्य, भोज-बृत्ति सवे असिद्ध है, परन्तु संस्कृत केः 
संस्कार ` अत्यल्प होने से जिज्ञासु भावना होने पर भी इस ग्रन्थ-रक्ष से 
साधारण मानव लाभ नहीं ले सकता, इसी दुरूहता को दूर करने का 
महान्‌ प्रयास श्री १००८ शी स्वामी विज्ञानाश्रमजी परमहंस परि... 
ब्राजकाचार्य महाराज ने किया । आपका हिन्दी में अनुवाद सरळ भाषाः 
में पूणौर्थं का प्रतिपादन करता है । यही हेतु है कि इसका यह द्वितीय 
संस्करण श्री मदनळाळजी चण्डक महानुभाव के सत्‌ प्रयास से पुनः 
प्रकाशित हो रहा है । आशा है अशान्त मानव को एवं छात्रों को इससे 
निःसन्देह पूर्ण लाभ प्रास होगा । 

े भावत्क: 

काव्यपुराणतीर्थ, साहित्य शास्त्री, व्याकरण विशारद: 

पं० मधुसूदन शास्त्री 
वैदिक पुराणेतिद्दासाचार्य ( संस्कृत विश्वविद्यालय वाराणसी ), 

अहिल्यापुरा, इन्दौर, 

मैंने श्री खासी विज्ञानाअमजी कृत योगद्शन व्यास भाष्य हिन्दी 
अनुवाद तथा भोजदेव प्रणीत भोजबृत्ति का हिन्दी अनुवाद देखा है । 
पूज्य स्वामीजी का हिन्दी अनुवाद बहुत सरळ तथा योगामिलाषी 
ससक्षजनो के लिये उपादेय है । स्वामीजी महाराज ने यत्र-तत्र योगसूत्र 
का भावार्थ भी दे दिया है जिसने पुस्तक की उपयोगिता को ओर. अधिक. 
बढ़ा दिया है । अभी तक मेरी दृष्टि में इस पुस्तक के अतिरिक्त योग 
| ३ ऐसी पुस्तक नहीं आई कि जिसमें योग दुशन व्यास भाष्य 
भोज-दृत्ति तथा इन दोनों का सरल हिन्दी अनुवाद तथा भावार्थ दिया 


गया हो । पुस्तक देखने से प्रतीत होता है कि श्री पूज्य खासी विज्ञाना- 


श्रमजी केवळ योगशाख के ज्ञाता ही नहीं अपितु योग के खयं अनुभवी 
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सी थे। अतः ऐसे योगानुंभवी. महात्मा हारा लिखी पुस्तक .योग के 
'जिज्ञासूजनो के लिये कितनी उपादेय होगी। इसका . प्रिय पाठक स्वयं 
अनुमान लगा सकते हैं। ऐसी उपयोगी पुस्तक के . प्रकाशक 

महाशय मदनलाळजी चण्डक को भी मैं हृदय से धन्यवाद देता हुँ कि 
'जिन्होने अपना पुष्कल हृव्य लगाकर इस अत्यन्त उपयोगी पुस्तक को 


जनता तक पहुँचाने का पुण्य प्रयास किया -है । ६ एम 
आचाय भद्रसेन 


योगिक व्यायाम संघ, अजमेर. 
` कल्याण ` ` न 

( भक्ति-ज्ञानःवैराग्य और सदाचार सम्वन्धी मासिक-पन्न ) 

पो० गीता प्रेस, गोरखपुर . 

: दिनांक २४ अक्टूबर सन्‌ १९६० 

नप्रेय भाई .मदुनलाछजी, - 
सप्रेम हरिस्मण 

आपका कृपा पत्र प्राप्त हुआ, पातञ्जलयोगद्शन भापाचुवाद व्यास 


भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित के प्रकाशन और मुद्रण के सम्वन्ध में 
आपने लिखा सो आपकी बड़ी कृपा है । 
गीता प्रेस में निज का काम अधिक रहने के कारण और नियमतः 
भी बाहर के अन्थो का मुत्रण तो होता ही नहीं, इसलिये झ्ुुद्गण व्यय का 
'कोई 'ऐस्टीमेट' नहीं लिखा जा सकता । रही गीता प्रेस के द्वारा ग्रन्थ 
अकाशन की बात सो यह अन्थ यद्यपि गीता प्रेस को बहुत ही प्रिय है। 
परन्तु इस समय पहले के स्वीकृत बहुत अधिक संख्या में ग्रन्थ प्रकाशः 
नाथ रखे हैं और कार्य की अधिकता से उनका प्रकाशन नहीं हो पा 
रहा है, इसलिये नया ग्रन्थ प्रकाशनार्थ लेने की बिलकुल सुविधा नहीं 
ड्ै । इस लाचारी के जिये क्षमा प्राथना है। शेष भगवत्‌ कृपा । हु 
Re , - भवदीय 
 . . .. `. ` , `  हूनुमानप्रसाद पोदार, 
ह 08 # लीड. इ 55 ॐ... संपादक, - ` 


je 


॥ ड ॥ 


आ।रेम्‌ साञ्चदानन्द्श्वराय नमो नमः 


अथ पार्तरजलयाग-ढ्शनस्‌ 
+ 
तत्र प्रथमः समाधिपादः प्रारभ्यते 
अथ योगानुशासनम्‌ ॥ १॥ ` 


सूच्ञाथे-( अथ) अब ( योगानुशासनम्‌) योग के 
लक्षण उपाय साधन फलादि का वणेन करते हैं॥ १॥ 


महर्षि व्यासदेव कृत भाष्यस्‌ 
अधेत्ययमधिकाराथेः । योगानुशासनं शास्तरमधिक्ृतं वेदिः 


. च्यम्‌ । योगः समाधिः। स च सावेभौमञ्चित्तस्य धमेः। ज्षिप्तं मूढं ` 


विज्षिप्तमेकाम॑ निरुद्धमिति. चित्तभूमयः । तत्र विक्षिपते चेतसि 
विज्ञेपोपसजेनीभूतः समाधि ने योगपत्षे वतेते । 

यस्त्वेकाग्रे चेतसि सदूभूत मथ प्रद्योतयति क्षिणोति च छेशान्क- 
सेबन्धनानि स्हथयति निरोधमभिमुखं करोति स संप्रज्ञातो योग 
इत्याख्यायते। स च वितकानु गतो विचारानुगत -आनन्दानुगतो- 
ऽस्मितानुगत इत्युपरिष्टात्मवेदयिष याम: । सवेवृत्तिनिरोधे त्वसंप्रज्ञात: ` 
शा ॥:१॥ न $. ई जाल 


ल न ््् 
तस्य लक्षणाभिधित्सयेदं सूत्रं प्रवतंते-- 


व्यास भाष्य पदार्थ 


२ पातअलयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-धत्ति सहित | 


( अथेत्ययमधिकाराथैः ) “अथ” यह शब्द अधिकार अथी 
आरम्भ वाचक और मन्नलाथेक है । ( योग) यह शब्द युज धातु 
से समाधि अथे में है। (अनुशासनं ) “अनुशिष्यते व्याख्यायते लक्ष. 
णभेदोपायफलैयेन तदनुशासनम!! जिसके द्वारा शिक्षा दी जाय 
अथात्‌ व्याख्या की जाय लक्षण भेद उपाय और फलों के सहित 
वह “अनुशासन” कहलाता है ( शाख्रमधिक्ृतं वेदितव्यम्‌ ) योग 
शास्र का आरम्भ समभना चाहिये। ( योगः समाधिः ) योग 
समाधि को कहते हें । (स च सावेभोमश्रित्तस्य धमः ) और वह 
सत्रे अवस्थाओं में चित्त का धर्म है । ( चिप मूढं विक्तिप्तमेकाग्र 
निरुद्धमिति ) क्तिप्त, मूढ़, विक्षिप्त, एकाम और निरुद्ध ये 
( चित्तभूमयः ) चित्त की भूमियां हें । (तत्र ) उन में ( (बरिप्े 
चेतसि विक्षेपोपसजेनीभूतः ) विक्षिप्त चित्त में विक्षेप से नष्ट हुई 
( समाबिने योगपक्षे वतते ) चित्त वृत्ति योग में नहीं वतेती, अथात्‌. 
विक्षिप्त चित्तवाले का योग में प्रवेश नहीं होता । 

__( यसूवेकामरे चेतसि ) जो एकाग्र चित्त में ( सद्भूतमर्थ प्रद्यो- 
तयति ) सत्पदाथ को प्रकाश करता है ( क्षिणोति च छलेशान्‌) 
आर छेशों को नष्ट करता है ( कमेबन्धनानि कथयति) कम 
बन्धनों को ढीला करता है ( निरोधमभिसुखं करोति ) निरोध के 
सम्मुख करता है अथात्‌ निरोध के योग्य बनाता है ( स संप्रज्ञातो 
योग इत्याख्यायते ) वह संप्रज्ञात योग है, ऐसा कहा जाता है। 
(स च वितकोनुगतो विचारानुगत आनन्दानुगतोऽस्मितालुगत ' 
इत्युपरिष्टा्वेदयिष्यामः ) वह वितकोनुगत, विचाराुगत, आनन्दा- 
'नुगत, अस्मितानुगत भेद से चार प्रकार का है, यहः आगे इस ही 
पाद के १७ सूत्र में वणेन करेंगे। ( सवेवृत्तिनिरोधे त्वसंप्रज्ञातः 
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| 


प्रथमः समाधिपादः । ङ्‌ 
का बकियां के नि की न कलर 
समाधिः ) सवे वृत्तियों के निरोध होने पर तो असंग्रज्ञात समाधि 
कइलाती है ॥ १ ॥ 
( तस्य लक्षणामिधित्सयेदं सूत्रं प्रवतेते ) उसके लक्षण कों 
प्रकाशित करने की इच्छा से अगला सूत्र बना है-- 


भावार्थ 


भाष्य में क्षिप्त मूढ भूमियों का विषय भाष्यकार ने नहीं दिख- 
लाया, इससे यह भी जान लेना चाहिए कि क्तिप्त मूढ़ भूमियों का 
तो किञ्चित्‌. भी योग में अधिकार नहीं है। क्योंकि क्षि, अति चश्च 
ओर मूढ, अति अज्ञान अन्धकार चित्त की अवस्था हँ, इस ही 
कारण भाष्यकार ने इनको छोड़दिया है ॥ १ ॥ 

मोज-बृत्ति 

अनेन सूत्रेण शाख्स्य सम्वन्धाभिधेयप्रयोजनान्याख्यायन्ते | अथ--- 
झन्दोऽधिकारयोतको मङ्गला्थकश्च । योगो युक्तिः समाधानम्‌ । “युज्‌ 
समाधौ” अनुशिष्यते व्याख्यायते लक्षणभेदोपायफरलैर्थेन तद्नुशासनम्‌। 
योगस्यानुशासनं योगानुझासनम्‌। तदा शाख्रपरिसमासेरधिङ्तं बोद्धव्यमि- 
त्यर्थ: । तत्र शाखस्य व्युत्पा्चतया योगः ससाधनः सफलोऽभिधेयः । तद्‌- 
व्युत्पादनन्च फळम्‌ । व्युस्पादितस्य योगस्य कैवल्यं फछस्‌ । शास्त्रामिघे ययो: 
प्रतिपाद्यप्रतिपादकभावलक्षणः सम्बन्धः । अभिधेयस्य योगस्य तत्फछस्य च 
कैवल्यस्य साध्यसाधनभावः. ।. एतदुक्त भवति--व्युत्पायस्य  योगस्य 
साधनानि शाखेण प्रदशर्यन्ते, तत्साधनसिद्दो योगः केवल्याख्यं 
फलसुत्पादयति ॥ १ ॥ ; 


तत्र को योगः १ इत्याह 
'मोज-चृत्ति पदाथ 


Er सूत्रेण शास्य सम्बन्धाभिधेय) इस सूत्र से शाख का सम्बन्ध 


४ पातअलयोगदर्शन-भापानुवाद- व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


चच भभ क्क 
ध्येय और (भ्रयोजनान्याख्यायन्ते).प्रयोजन कहे जाते हें । (अथ शब्दोऽधि. 
कारद्योतकः) अथ-शब्द अधिकार का प्रकाशक और (मङ्गलाथकश्च) मला, 
थैक है। ( योगो युक्तिः समाधानम्‌ ) योग मेल को कहते हैं । ( युज 
समाधौ ) युज धातु समाधि अथे में होने से । ( अजुशिष्यते व्याख्यायते 
लक्षणमेदोपायफरैयेंन तदनुशासनम्‌ ) व्याख्यान किया जाता लक्षण भेद 
उपाय और फलों के सहित जिस के द्वारा वह "अनुशासन? कहलाता है। 
( योगस्यानुशासनं योगानुशासनम्‌ ) योग का अनुशासन योगानुशासन 
का अर्थ है ।. ( तदा शापरिसमासेरधिङृतं बोद्धव्यसित्यर्थः) उस का 
शाख समासि पर्यन्त अधिकार है ऐसा. जानना चाहिये, यह अर्थ है। 
९ तत्र शास्य व्युत्पायतया योगः ससाधनः सफलो5मिधेयः ) उस में 
शास्त्र से प्रतिपादन किया हुआ साधन और फल सहित योग अभिधेय 
है.। ( तद्व्युत्पादनन्व फलम्‌ ) और उसका प्रतिपादन किया हुआ फल 
योग है । ( व्युत्पादितस्थ योगस्य कैवल्यं फलम्‌ ) प्रतिपादन किये हुए 
योग का कैवल्य फल है । (शाखामिधेययोः प्रतिपाच्प्रतिपादकभावलक्षण: 
सम्बन्धः) शाख और योग दोनों का प्रतिपाद्य प्रतिपादक भावरूप सम्बन्ध 
है। ( अभिधेयस्य योगस्य तत्फलस्थ च ) और ध्येय योग का उसके फह 
(कैवल्येन साध्यसाधनभावः) कैवल्य के साथ साध्य साधन भाव सम्बन्ध 
है । ( एतदुक्तं भवति ) सारांश यह है कि--( य्युत्पाद्यस्य योगस्य साध 
नानि शाख्रेण ग्रदइर्यन्ते ) प्रतिपादन करने योग्य योग के साधन इस 
शाख से दिखलाये जाते हैं, ( तत्साधनसिद्धो योगः कैवल्याख्यं फलः 
अत्पादयति ) वह साधन सिद्ध योग कैवल्य नामवाळे फल को उत्पन्न 
करता है ॥ १ ॥ 
(तत्र को योगः १ ) उस विषय में योग क्या पदार्थ है ? (इत्याह) 
यह अगले सूत्र से कहा है-- 
योगश्चित्तबवत्तिनिरोधः ॥ २॥ | 
. सू०--चित्त की वृत्तियों के रोकने को योग कहते हैं ॥२॥ 


` प्रथमः समाधिपाद्‌ः। ` -* «५ .; › * 


CF 0 थ ानळनकळ व्या० भाष्यम्‌ ` 


ती -?” 


i 


रख्याम्रबृत्तिस्थितिशीलत्वात्‌ त्रिगुणम्‌। - ` 
_ -प्रख्यारूपं हि चित्तसत्त्व “रजस्तमोभ्यां संसृष्टमैश्वयेविषयप्रियं 
भवति | तदेव ` तमसाऽचुविद्धमधमाज्ञानावैराग्यानेश्वर्योपगं भवति । 
तदेव ` प्रक्षीणंमोहावरणं ` स्वेतः प्रद्योतमानमनुविद्धरजोमात्रया धः 
ज्ञानवैराम्यैश्रयोपग भवति| “` "-, - 

तदेव रंजोलेंशमलापेतं स्वरूपप्रतिष्ठ सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रं 
धमेमेघध्यानोपगं भवति । तत्परं प्रसंख्यानमित्याचक्षते ध्यायिनः । 
चितिशाक्तिपरिणामिन्यप्रतिसंक्रमा दर्दितविषया शुद्धा चानन्ता च 
सत्त्वुणात्मिका चेयमंतो विपरीता विवेकख्यातिरिति । अतस्तस्यां 
विरक्त चित्त तामपि ख्यातिं निरुणद्धि | तदवस्थं संस्कारोपगं भवति । 
स निर्बीजः समाधिः । न तत्र किंचित्संप्रज्ञायत इत्यसंगरज्ञातः। द्विविधः 
स योगश्चिततवृत्तिनिरोध इति ॥ २॥ _ 

तदवस्थे चेतसि विषयाभावाद्‌ वुद्धिबोधात्मा पुरुषः किंख- 
भाव इति-- 


सबेशव्दामहरणातसंमज्ञातोऽपि योग ` इत्याख्यायतेः। चित्त हि 
॥ 


| व्या० भा० पदार्थ 

ˆ ( स्वेशव्दाम्रहणात्संप्रज्ञातो पि योग इत्याख्यायते ) सबै' शब्द 
प्रहण न होने से संप्रज्ञात भी योग है, यह ज्ञान कराता है अथोत्‌ 
- सूत्र में सवे चित्त वृत्ति निरोध' शब्द नहीं, किन्तु चित्त वृत्ति निरोध 
है क्योंकि सवे वृत्ति निरोध तो असंप्रज्ञात योग में होता है । संप्र- 
` ज्ञात में तो कुछ वृत्ति रहती हीं हें । ( चित्त हि प्रख्याप्रवृत्तिस्थिति- 
E त्रिगुणम्‌ ) निश्चय चित्त ज्ञान और कामों में लगाना 
ओर ठहरने का खभाव वाला होने से तीन गुणों का परिणाम 

अथात्‌ कार्यहै। . ' ` 


६ पातअललूयोगद्शन-भाषानुवाद ष्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
हमार अ 
ज्ञान 


( प्रख्यारूपं हि चित्तसक्त ) सत्त्वगुण प्रधान चित्त 


होता है ( रजस्तमोभ्यां संसृष्टमै्रयेविषयप्रियं भवति ) रजोगुण | 


समोगुण दोनों की प्रधानता से ऐश्वये विषय प्रिय होते हे | 
( तदेव तमसाऽचुविद्धमधमाज्ञानावैराग्थानैश्वयोपगं भवति ) थोर 
बही चित्त तमोगुण से युक्त हुआ अधमे अज्ञान अवैराग्य अने. 
अ्रये-द्रिद्वता को. प्राप्त होता है। ( तदेवं प्रच्तीणमोहावरणं सवेत. 
अद्योतमानमचुविद्धं रजोमात्रया धमंज्ञानवैराम्यैश्रयोपगं अवति) 
ओर वही चित्त रजोगुण के अंश से युक्त, नष्ट हो गया है मोह- 
रूपी आवरण जिसका सब ओर से प्रकाशमान हुआ धमे ज्ञान 
वैराग्य और ऐश्वये को प्राप्त होता है। 


( तदेव रजोलेशमलापेतं स्वरूपप्रतिष्ठं ) और वही चित्त रजो- | - 


गुण के लेशमात्र मल से भी रहित स्वरूप में स्थित जब पुरुष 
होता है ( सत्त्तपुरुषान्यताख्यातिमात्रं ) बुद्धि और पुरुष का भिन्न 
भिन्न ज्ञान परिपक्क होने पर ( धमेमेघध्यानोपगं भवति ) धमेमेध 
समाधि की अवस्था को प्राप्त होता है । ( तत्परं प्रसंख्यानमित्याचत्तते 
ध्यायिनः ) योगीजन उसको परं प्रसंख्यान कहते हैं, ( चितिशाक्तिर- 
यरिणामिन्यप्रतिसंक्रमाः ) चेतनशक्ति परिणाम को न प्राप्त होने 
वाली अदल वदल से रहित है ( दर्शितविषया ) देखा गया है 
शब्दादि विषयों को "जिसके द्वारा वह बुद्धि ( शुद्धा ) अर्थात्‌ 
सांसारिक विषयों से रहित ( चानन्ता ) अनन्त विषयों में है 
अधिकार जिसका ( च सत्त्वगुणात्मिका.) सत्त्वगुण रूपा ( चेय- 
सतो विपरीता ) यह इससे विपरीत अर्थात्‌ . पुरुष से विपरीत जड़ 
है ( विवेकख्यातिरिति ) इन दोनों .बुद्धि और पुरुष का भिन्न २ 


ज्ञान “विवेकख्याति” कहलाता है ( अतस्तस्यां विरक्त चित्तं ) ` 


इस कारण उस विवेकख्याति में भी वैराग्य को ग्राप्त हुआ चित्त 
( तामपि ख्याति निरुणद्धि ) उस ख्याति को भी रोक देता है! 
९ तदवस्थं संस्कारोपगं भवति) उस अवस्था को प्राप्त चित्त 


भु 


न्न न्य 
संस्कार लेशरूप होता है, इस ही अवस्था को जीवन्मुक्त भी कहते 


प्रथमः समाधिपादः; | ड 


arn 


हैं। ( स निर्बीज: समाधिः ) वह निर्वीज समाधि है, अर्थात्‌ संसार 
“के बीज छेश कमे वासना सव नष्ट हो जाते हैं। (न तन्न किंचि: 
प्रज्ञायत इत्यसंभ्ज्ञात: ) नहीं जिसमें कुछ जाना जाता संसार 
का विषय वह असंग्रज्ञात योग है, अर्थात्‌ केवल परमात्मा का ही 
ज्ञान और आनन्द अनुभव उसमें होता है, दूसरे किसी विषय का 
ज्ञान नहीं रहता । ( द्विविधः स योगश्रित्तवृत्तिनिरोध इति ) संग्र- 
ह असंप्रज्ञात भेद से चित्त वृत्ति निरोधरूप योग दो प्रकार 
का है॥ २॥ 


( तदवस्थे चेतसि विषयाभावात्‌) उस अवस्था में चित्त में 


(विषयों का अभाव होने से ( वुद्धिवोधात्मा पुरुषः किंस्वभाव इति) 


(बुद्धि और ज्ञान स्वरूप पुरुष किस स्वभाव वाले होते हैं ? यह 
|्झग्ले सूत्र स कहते हैं-... - 


भावाथ 


भाव यह है कि जब चित्त की सबै सांसारिक वृत्तिथे सुक्र 
७. ~ 
जाती हैं, तब उसका ज्ञान ध्येय परमात्मा के स्वरूप में प्रवेश करता 


. है। क्‍योंकि चित्त की वृत्तियों से इसका ज्ञान चलायमान रहता 


हुआ ध्येय को नहीं जान सकता, जैसे हिलते हुए पानी में. वस्तु का 
स्वरूप ठीक २ नहीं देख सकते बह पानी जब हिलना बन्द हो जावा 
है तब उसमें वस्तु का स्वरूप ठीक: दीखता है । इन ही समान चित्त 
बृत्ति निरोध होने पर जीवात्मा का ज्ञान ध्येय परमात्मा के खरूप 
का साक्षात्‌ करता है। 


चित्त शब्द से इस सूत्र ओर इस समस्त शास्त्र में अन्तः- 


करण का अथे समझना चाहिये, जिस में बुद्धि मन अहंकार सब 
ता हैं ॥२॥ 


८ पातञ्षल्योगदशन-भाषानुवाद ज्यास-भाष्य तथा भोज-घृत्ति सहित 
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5 उ भोज वृत्ति 2. 
चित्तस्य निमैलसत्त्वररिणामरूपस्थ या र 
स्तासां निरोधो बहिसुंखतया परिणतिविच्छेदादन्तर्सुखतया प्रतिछोमपरि, 
- णामेन ख्रकारणे लयो योग इत्याख्यायते । स च निरोधः सर्वासां 
चित्तभूमीनां सर्वश्राणिनां धर्म: कदाचित्‌ कस्याञ्चित्‌ घुद्धिभूभावाविभवति | 
_ ताश्च क्षिप्त मूढं विक्षिसमेकाग्रं निरुद्रमिति चित्तस्य भूमयञ्चिततस्यावस्या- 
. विशेषाः । तत्र क्षिसं रजस उद्रेकादस्थिरं बहिसुंखतया सुखहुःखा दिविप- 
` येष विकल्पितेष व्यवहितेष संनिहितेष वा रजसा प्रेरितं । तच्च सदै 
दैल्यदानवादीनाम्‌ । मूढं तमस उद्रेकात्कृत्याक्कत्य विभागसन्तरेण क्रोधा. 
दिभिः विरुद्धकृत्येष्वेव नियमितं, तच्च सदैव रक्षः पिशाचादीनास्‌ । विक्षिप्त 
तु सस्वोद्रेकाद्वेशिष्ठ्येन परिहृत्य दुःखसाधनं सुखसाधनेष्वेव शब्दादि | 
- वत्तं, तख सदैव देवानाम्‌ । एतदुक्त भवंति--रजसा प्रवृत्तिख्पं, तमसा 
परापकारनियतं, सरवेन सुखमयं चित्तं भवति। पुतास्तिस्रश्चित्तावस्थाः 
समाधावनुपयोगिन्यः । एकाअनिरुद्वरूपे द्वे च सस्वोत्कपांद्यथोत्तरमवस्थित- 
त्वात्‌ समाधावुपयोगं भजेते । सत्त्वादिक्रमव्युत्कमे तु अयमभिप्रायः 
. योरपि रजस्तमसोरत्यन्तहेयत्वेऽप्येतदर्थ' रजसः प्रथमसुपादानं, यावत 
अद्ृत्तिदं्शिता तावच्चवत्तिनं शक्यते दृशेयितुमिति इयोव्यंत्ययेन प्रदर्शनम्‌। 
: ससस्य त्वेतदर्थ' पश्चात्मरदशन यत्तस्योतकर्षेणोत्तरे दवे भूमी योगोपयोगिन्या- 
विति । अनयो योरेकाअनिरुद्धयोभूंम्यो य॑श्ित्तस्यैकाअतारूप : परिणामः स 
योग इत्युक्तं भवति । एकामे बहिश्च॑त्तिनिरोधः । निरुद्धे च सर्वासां 
- बृत्तीनां संस्काराणां च प्रविलय इत्यनयोरेव भूम्योयोगस्य सम्भवः ॥ २॥ 
इदानीं सूंत्रकारश्रिततशत्तिनिरोधपदानि व्याख्यातुकामः प्रथमं चित्तपदं 
व्यायष्टे-- 


भो० वृ० पदार्थ 
९ चित्तस्य निर्मेलसत्वपरिणामरूपस्य ) सतोगुण में परिणाम हुए | 
निमेछ चित्त की ( या ब्ृत्तयोइज्ञाज्ञिमावपरिणामझपास्तासां निरोध)* 


-प्रथमः समाधिपादः। ... - नष 


न प बि तबपरणसख् है, उभा लि पढ हे 'अङ्गि भावपरिणामख्प हैं, उनका निरोध यह है कि 
( बहिर्सुखतया परिणतिविच्छेदादन्तर्सुखतया `) बहिमुंखता. अर्थात्‌ सांसा- 
रेक विषयों से रोककर अन्तर्मुखरूप से ( प्रतिकोमपरिणामेन खकारणे- 
छयो योग इत्याख्यायते ) छौटाकर उसके कारण चित्त में ही छय करने को 
योग कहते हें । (स च निरोधः) और वह निरोध ( सर्वासां चित्त-- 
भूमीनां ) सवं चित्त भूमियों में ( सर्वप्राणिनां धर्म: ) सवै प्राणियों काः 
धर्म है ( कदाचित्‌ कस्याञ्चित्‌ बुद्धिभूमावाविभवति.) कभी किसी की दुद्धि 
में एकाग्र निरोध दोनों भूमियों की प्रकटता -होती है। ( तांश्च हिस: 
मूढं विक्षिप्तमेकार्स निरुद्धमिति ) और वह भूमि क्षिप्त भूद्‌ विक्षिस 

“एकाग्र और निरुद्ध हैं ( चित्तस्य. भूमयश्चित्तस्यावस्थाविशेषा: ) चित्त की 
भूमि चित्त की अवस्था विशेष हैं । (तत्र क्षिसं रजस उद्रेकादः 
स्थिरं ) उन में क्षिप्त भूमि रजोगुण की प्रबछता से अति चञ्चलः 
है ( बहिमंखतया सुखदुःखादिविषयेपु विकल्पितेषु ) बहिमुँखता से 
कहपना किये सुख दुःख विषयरूप में ( व्यवहितेषु 'संनिहितेषु ) 
दूरस्थ वा समीपस्थ हुए ( वा रजसा प्रेरितम्‌ ) रजोगुण से प्रेरित हुई 
चित्त वृत्ति होती है । ( तच सदैव दैत्यदानवादीनास्‌ ) और- वह चित्तः 

भूमि सदैव दैत्य दानवों की .होती हैं। ( मूढं तमस उद्रेकात्कृत्याङत्य 
विमागमन्तरेण क्रोधादिभिः विरुडङृत्येष्वेव नियमितं) और सूद्‌ भूमिः 
तमोगुण की प्रधानता से कत्तव्य अकत्तेथ्य के विभाग को सुलाकर क्रोधादि 

के द्वारा बुरे कर्मों में जोड़ती दै, ( तच्च सदैव रक्षःपिशाचादीनाम्‌ ) वह 
मूढ़ भूमि सदैव राक्षस और पिशाचों की होती है । ( विक्षिसं तु सत्त्वोदरे-- 
काद्वैसिष्ठ्येन परिहृत्य दुःखसाधनं ) और विक्षिस अवस्था वह है जो 
सर्वगुण की अधिकता से दुःख साधनों को विशेषता से नष्ट करके ( सुख-- 

१ साधनेष्वेव शब्दादिषु प्रवृत्तम्‌ ) शब्दादि विषयों सुख के साधनों में ही 
लगाती है, ( तत्व सदैव देवानाम्‌ ) और वह सदैव विद्वानों की होती है । 

:( पुतदुक्तं भवति ) यह कहना है कि- ( रजसा प्रदृत्तिरूपं ) रजोगुणीः 
चित्त कीवृत्ति कामों में लगाती ( तमसा.परपकारनियतं) तमोगुणी दूसरों 


a 


१३० पातक्षल्योगदर्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


की बुराई में जोड्ती ( सत्त्वेन सुखमयं चित्तं भवति ) सतोगुणी सुख. 
दायक होती है । ( एतास्तिस्रश्चित्तावस्थाः) और यह चित्त की तीन 
अवस्था (समाधावनुपयोगिन्यः ) समाधि में उपयोगी नहीं हैं। ( एकाग्र. | 
“निच्ढरूपे दवे च सतवोत्कर्षा्ोत्तरमवश्थितस्वात्‌ ) एकाग्र और निरुद्ध यह 
न्दो अवस्था सत्वगुण की अधिकता के कारण ऊपरी अवस्था होने से (समा. 
-धाबुपयोगं भजेते ) समाधि में सहायक होती हैं । ( सस्वादिक्रमब्युक्रमे 
"तु अयमभिप्रायः ) सस्वादि का क्रम से कथन न करने का यह अभिप्राय 
'है कि ( योरपि रजस्तमसोरत्यन्तहेयत्वेऽप्येतदर्थ ) रजोगुण. और तमोगुण 
“दोनों का अत्यन्त त्याज्य होनेपर भी यह अभिप्राय है ( रजसः प्रथमु 
-पादानं ) रजोगुण को प्रथम ग्रहण करके, ( यावन्न अवृत्तिदर्शिता ताव. 
एक्निवत्तिने शक्यते दर्शयितुमिति ) जबतक प्रवृत्ति नहीं दिखलाई जाय 


-तबतक निन्ृत्ति नहीं दिखला सकते अर्थात्‌ रजोगुण से विषयों में लगना । 


'पुनः उन से हटने का रूप दिखलाते हैं ( हयोव्य॑त्ययेन अद्शनम्‌ ) दोनों | 
"का विरुद्ध चिह्न दिखलाया । ( सर्वस्य त्वेतदर्थ' पश्चात्मदर्शनम्‌ ) सत्त 
जका तो पीछे दिखाने से यह अभिप्राय है कि ( यक्तस्योस्कर्षणोत्तरे द्वे भूमि 
-योगोपयोगिन्याविति ) जिस कारण कि उन से अधिक होने से पिछली 
शकाग्न और निरुद्ध दो भूमि योग की सहायक हैं ।.( अनयो ईयोरेकापनि- 
*रुदरयोभूम्योर'श्रित्तस्येकाप्रताख्पः परिणामः ) इन दोनों एकाग्र और लिरुद 
-सूमियों में जो चित्त का एकाग्रताख्प परिणाम, ( स योग इत्युक्तं भवति ) 
“वह योग: कहा जाता है.। ( एकाये वहिइत्तिनिरोधः ) चित्त. की एकाग्रता, 
“काल में बाह्य बृत्तियों का. निरोध होता है। ( निरुद्धे च सवासां वृत्तीनां 
-संस्काराणां च अविलय इत्यनयोरेव भूम्योयोगस्थ सम्भवः ) और चित्त की 
"बिरुद्ध अवस्था में सवै बृत्तियों और संस्कारों का. ळय हो जाता है, इस 
“कारण इन दोनों भूमियो में योग हो सकता है ॥ २ ॥ 

( इदानीं सूत्रकारश्रित्तवृत्तिनिरोधपदानि व्याख्यातुकामः प्रथमं चित्त- 
यदं व्याचष्टे ) अब सूत्रकार चित्त वृत्ति निरोध पदों की व्याख्या, करने 
सकी इच्छा से प्रथम. चित्त, पढ्‌ की व्याख्या करते हें--. 


0 


प्रथम: समाधिपादः । ; ११ 
RR 


तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ ॥३॥ 
सू०--उस समय अर्थात्‌ चित्त वृत्ति निरुद्धकाल में देखने 
बाले जीवात्मा का अपने स्वरूप में ठहराव होता है ॥ ३॥ 
। व्या० भाष्यम्‌ . 
स्वरूपप्रतिष्ठा तदानीं चितिशक्तियेथा कैवल्ये । व्युत्थानचित्ते तु 
सति तथाऽपि भवन्ति न तथा ॥ ३॥ 
कथं तर्हि, दर्शितविषयत्वातू--- 
| व्या भा० पदार्थ 
( स्वरूपप्रतिष्ठा तदानीं चितिशक्तिः ) उस चित्त वृत्ति निरुद्ध 
काल में चेतन शक्ति अपने स्वरूप में स्थिर होती है ( यथा कैवल्ये ) 
जैसी कैवल्य युक्ति में होती है । ( व्युत्यानचित्ते तु सति तथाऽपि 
सवन्ति न तथा ) चित्त के व्युत्थान रहते हुए अर्थात्‌ सांसारिक 
विषय में विचरते हुए जैसी वृक्तिये होती हैं वैसी नहीं होती ॥ ३॥ | 


MM. . शिंतविष 


(कर्थं तहि दंशितंविषयत्तरात्‌ ) तव फिर देखे हुए विषय होने से 


_ कैसी होती है, यह अगले सूत्र में कहेंगे-- " 


ha 
सो० वृत्ति | 
द्रष्टुः पुरुषस्य तस्मिन्काछे, स्वरूपे चिन्मात्रतायामवस्थानं स्थितिर्भ- 
यति । अयमर्थः--उप्पन्नविवेङसग्रतेश्चित्संक्रमाभावात्‌ क्तृत्वाभिमाननि- 


बृत्त म्रोच्छञ्मपरिणामायां  चुद्रौ चाऊमानः स्वरूपेणावस्थानं स्थिति- 
भबति ॥ ३ ॥ 


व्युत्थानद्शायान्तु तस्य कि रूपम्‌ १ इत्याह--- 
नि भो० वृ० पदार्थ ` 
९ द्रष्टुः पुरुषस्य तस्मिन्काळे.) देखने वाले पुरुष. जीवात्मा का उस 


१२ पातअलयोगदर्शन-भाषालुवाद- ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


 उत्पन्नविवेकण्यातश्चित्संक्रमाभावात ) विवेकख्याति उत्पन्न 

वस्तु के आकार में परिणाम से रहित चित्त में ( कतृत्वाभिमाननिवृत्तौ 

प्रोच्छन्नपरिणामायां बुद्धौ ) कर्तापन का अभिमान निबृत्त होनेपर परिणाम 

रहित बुद्धि होती है ( चाऽऽत्मानः स्वख्पेणावस्थानं स्थितिभंवति) तब 

आत्मा की खरूप में स्थिति होती है ॥ ३ ॥ े 
( व्युव्थानद्शायान्तु तस्य कि रूपम्‌ १ इत्याह ) व्युत्थान दशा में 

उस जीव का क्या स्वख्प होता है १ यह अगले सूत्र से कहते हे-- 


वत्तिसारूप्यसितरन्न ॥ ४॥ 
सर्‌ ०-इत्रकाल अर्थात्‌ जब चित्तवृत्ति. निरुद्ध नही होती, 
तब इस जीव का ज्ञान चित्तवृत्ति के समान होता है ॥ ४॥ 


व्या भाष्यम्‌ ` 

व्युत्थाने थाश्चित्तवृत्तयस्तदविशिष्टवृत्तिः पुरुषः । तथा च 
सून्रम्‌-“एकमेव दीनं ख्यातिरेव दर्शनम्‌! इति। चित्तमयस्काः 
न्तमणिकर्पं संनिधिमात्रोपकारि दृश्यत्वेन स्वं भवति पुरुषस्य | 
खामिनः । तस्माचि त्तवृत्तिबोधे पुरुषस्यानादिः संबन्धो हेतुः ॥ ४॥ 

ताः पुनर्निरोद्धव्या बहुत्वे सति चित्तस्य 

च्या० भा० पदार्थ 

( व्युत्थाने याश्वित्तवृत्तयस्तदविशिष्टवृत्ति: पुरुषः ) व्युत्यान | 
काल में जैसी चित्त की वृत्ति होती है, उन वृत्तियो के समान ही “ 
पुरुष का ज्ञान होता है। (तथा च सूत्रम्‌) वैसा ही सूत्र भी | 
कहता है--( एकमेव दशेनं ख्यातिरेव दशनम्‌ इति) व्युत्यान | _ 
काल में बुद्धि वृत्तिरूप एक ही ज्ञान होता है। ( चित्तमयस्कान्त- 


५ Dec toed tis Ny 


नत प्रथमः समाधिपाद्‌ः;। १३ 
=o 
मणिकल्पं ) चित्त चुम्बक पत्थर के समान ( संनिधिमात्रोपकारि 
इश्यत्वेन ) समीपतामात्र से उपकार करनेवाला इश्यरूप से ( खं. 
भवति पुरुषस्य स्वामिनः ) स्वामी =मालिक पुरुष की ख =भिस्कि- 
यत होता है। ( तस्माचित्तवृत्तिवोधे . पुरुषस्यानादिः संबन्धो हेतुः ) 
इस कारण चित्तवृत्ति के ज्ञान में पुरुष का अनादि संवन्ध ही 
कारण है॥ ४॥ र 
- (ताः पुनर्निरोद्धव्या बहुत्वे सति चित्तस्य ) वह चित्त की 
वृत्तियें बहुत होने पर भी जो निरोध करने योग्य हैं, वह आगे कही 
हुई पाँच है-ा कीव 


भावाथे 


चित्त की वृत्तियें शान्त घोर मूढ़ तीन प्रकार की रहती हैं, 
अथात्‌ सतोगुणी शान्त.रजोगुणी घोर तमोगुणी मूढ़ होती हैं। 
व्यवहार. काल में जव चित्त निरोध नहीं. होता तब आत्मा का 
खरूप भी शान्त घोर मूढ ही जान पड़ता है। चित्त चुम्बक 


` पत्थर के समान जीवात्मा के समीप होने से उसके भोग सोक्तरूप 


काये करने में उपकारी,. जीवात्मा की स्व =मिल्कियत है और 
जीवात्मा इसका स्वामी =मालिक है। मोक्ष होनेपर जीवात्मा का 
चित्त से सम्बन्ध टूरता है. पहले नहीं टूटता, अनादि से अभिप्राय 
यह है कि बहुत पुराना है, परन्तु जीवात्मा के समान अनादि 
नहीं है ॥ ४.॥ 


भो० वृत्ति 


इतरत्र योगाद्न्यस्मिन्काछे बृत्तयो या वक्ष्यमाणलक्षणास्ताभिः सा- 
रूप्यं तद्रपत्वम्‌ । अयमर्थः--याइरयो वृत्तयो दुःखमोहसुखाद्यात्मिकांः 
आ्रादुभंवन्ति ताइभूप एव संवेद्यते न्यवहतमिः पुरुष; । तदेवं यस्सिन्नेकाअ- 


१४ पातअछूयोगद्शन-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इृत्ति सहित 
ज 
तया परिणते चित्तिशक्तेः स्वस्मिन्‌ स्वख्पे प्रतिष्ठानं भवति, यरिमश्रेन्द्रिय- 
ृततद्वारेण विषयाकारेण परिणते पुरुपस्तत्रपाकार एव परिभाव्यते, यथा | 
जरूतरङ्गेप चरत्सु 'चन्द्रश्चलक्निव प्रतिभासते सचित्तम्‌ ॥ ४ ॥ 
बृत्तिपद व्याख्यातुमाइ-- 
भो० वृ० पदार्थ | 

( इतरत्र योगादन्यस्मिन्काळे ) दूसरे अर्थात निरोध समाधि से 
अन्य काळ में ( वृत्तयो या वद्ध्यमाणलक्षणास्तामिः साख्प्यं तत्रृपत्व ) 
बृत्तिय जो आगे लक्षण सहित कही जायंगी उनके समान रूप होता है। 
( अयमर्थः ) यह अर्थ है--( याइद्यो शृत्तयो दुःखमोहसुखाद्यात्मिकाः ) 
जैसी सुख दुःख मोहरूप डृत्तिये (ताइग्रूप एव संवेद्यते व्यवहतूंभिः पुरुषः) 
चैसा ही ब्यवहार दशा सें पुरुप का स्वरूप जाना जाता है । ( तदेवं 
यस्मिन्नेकाअतया परिणते ) और वही चित्त जिस काळ में एकाग्रतारूप 
से परिणत होता है (चिक्शिक्तेः) चेतन शक्ति जीवात्मा का भी ( स्वस्मिन्‌ 
स्वरूपे प्रतिष्ठानं भवति ) अपने स्वरूप में ठहराव होता है, ( यस्मिश्च 
न्द्रियवृत्तिद्वारेण विषयाकारेण परिणते) और जिस काळ में इन्द्रिय 
बृत्तियों के साथ विषयाकार से परिणत होता है ( पुरुपस्तदृपाकार एव 
परिमाब्यते ) पुरुष भी उस चित्त बृत्ति के रूपाकार ही जान पड़ता है, 
(यथा जरतरङ्गेष चलस्सु चन्द्रश्वकञ्चिव ग्रतिभासते तचित्तस्‌ ) जैसे 
बहते हुए जळ की तरङ्गोँ में चन्द्रमा भी चरता हुआ दीखता है वैसे ही 
चित्त भी ॥ ४ ॥ ू 

( बृत्तिपदं व्याख्यातुमाह ) उस चित्त की इृत्तियों की व्याख्या 
करने को अगला सूत्र कहते हें-- 

सूचना 

जो लोग तृतीय सूत्र में द्रष्टुः? शब्द से परमात्मा का अथे लेते हैं, यह 

उनकी भूल दै, उनको इसं वृत्ति और भाष्य से शिक्षा लेनी चाहिये ॥ ४ ॥ 


अथमः समाधिपादः ॥ वृ 
>“ न्न 
वृत्तयः पञ्चतय्यः क्विष्टाक्किष्टा; ॥ ५ ॥ 
स्‌०--ङेरा सहित और छेश रहित दोनों रूपों वाली: 
बृत्तियो के पांच भेद हैं। ै 
सक व्या० भाष्यम्‌ 
छेशहेतुका: कमांशयप्रचये चेत्रीमूताः हिष्टा: | ख्यातिविषया: 
गुणाधिकारविरोधिन्योऽहिष्टाः । डिष्टप्रवाहपतिता अप्यङ्कष्टाः ।. 
झिष्टच्छिद्रेष्वप्यक्किष्टा भवन्ति। अङिष्टच्छि्रेषु कष्टा इति। तथा-- 
जातीयकाः संस्कारा वृत्तिमिरेव क्रियन्ते संस्कारैश्च वृत्तय इति |: 
एवं वृत्तिसंस्कारचक्रमनिशमावतेते । तदेवंभूतं चित्तमवसिताधि-- 
कारमात्मकस्पेन व्यवतिष्ठते प्रलयं वा गच्छतीति । ताः छिशश्राह्ि-- 
टाच पञ्चधा वृत्तय:॥ ५ || 


व्या० भा० पदार्थ 


( इेराहेतुकाः कमोशयप्रचये चेत्रीमूताः हिष्टा: ) दुःखों की- 
बीजरूप वृत्तियें कमे और वासनाओं की उत्पत्ति में खेतरूप हुई २ 
ह्िष्टा अर्थात्‌ दुःखदाई कहलाती हें. और ( ख्यातिविषया गुणा-- 
धिकारविरोधिन्यो5छिष्टाः ) ज्ञान विषय वाली तीन गुणों के: 
अधिकार की विरोधी अक्लिष्टा कहलाती हैं। ( छिश्प्रवाहपतिता- 
अप्यह्िष्टाः ) दुःखों के प्रवाह में पड़ी हुई भी हिष्ट होती हैं।, 
( छिष्टच्छिद्रेष्वप्यक्ठिष्टा भवन्ति) ङेशों के छिद्र अर्थात्‌ अभावः 
काल में ढुःखदाई नहीं होती । ( अछिष्टच्छिद्रेषु' छिष्टा इदि ) इश. 
के आव काल में छिष्टा होती है. ।' ( तथाजातीयका: संस्कारा वृत्ति-- 
भिरेव क्रियन्ते ) वैसे ही समान जाति वाले संस्कार वृत्ति कोः 
उत्पन्न करते हैं ( संस्कारैश्व वृत्तय त इति ) संस्कार. ही वृत्तियें हैं यहः 
जानना चाहिये । ( एवं बृत्तिसंस्कारचक्रमनिशमावतेते ) इस प्रकारः 
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भे आसी प ५-2.------------->_-#ऋनऋनऋनन-ऋचऋऋऋ  अ ज ० ऋ र रस 
वृत्ति और संस्कारों का.चक्र रात दिन चलता रहता है। ( तदेव. . 
भूतं चित्तमवसिताधिकारमात्मकल्पेन व्यवतिष्ठते ) इस प्रकार 
हुआ २ चित्त समाप्त होगये हैं विषयों में बिचरने के अधिकार 
जिस के अपने स्वरूप में स्थिर होता है ( प्रलयं वा गच्छतीति ): 
-वा कारण में लय हो जाता है। ( ताः हिष्टाश्वाहिष्टाय्थ पच्चधा 
'बुत्तय:) और वह हिष्ट अहिष्ट रूप वाली वृत्तियें पांच प्रकार की हैं॥५॥| 
मड _आवार्थ ह 
चित्त की वृत्तियें जो सांसारिक विषयों में आत्मा को फसाये. 
-रखती हैं, वह हिष्टा अर्थात्‌ दुःखदाई कहलाती हैं ओर ज्ञान. 
-विषयवाली जो तीन गुणों के अधिकार को नष्ट करके मोच्च | 
न्कराती हैं वह अहिष्टा अर्थात्‌ दुःख रहित कहलाती ह इस कारण : 
-जो दुःखदाइ हैं वही त्याज्य है ज्ञान वाली त्याज्य नहीं ॥ ५॥ 
सोऽ वृत्ति 
_ वृत्तयश्रित्तपरिणामविशेषाः -बृत्तिससुदायलक्षणस्यावयविनो . या अव- 
ऱ्यचभूता ब्ृत्तयस्तदपेक्षया तयप्प्रत्ययः । पुतङुक्तं भवति--पञ्च वृत्तयः' 
न्कीरश्यः १ क्किष्टा अङिष्टा, हेरे वंक्ष्यमाणलक्षणेराक्रान्ताः छिष्टाः । तद्वि-' 
-परीता अझिष्टा; ॥ ५ ॥ 
एता एव पञ्च वृत्तयः संक्षि प्योद्दियन्ते- 


सो० वृ० पदार्थ 
( इत्तय; चित्तपरिणामविशोषाः-) चित्त के परिणाम विदोष वृत्तये हि 
कहलाती हैं ( वृत्तिसमुदायलक्षणस्यावयविनः ) समुदाय रूप चित्त -अव- 
यवी की वृत्ति ( या.अवयवभूता बृत्तय: ) जो अवयव रूप हुईं २ ( तद- 
"पेक्षया तयप्प्रत्ययः ) उन की अपेक्षा से “सूत्र में “तयप्ञत्यय:? शब्द ॥ 
आया दै ।.( एतदुक्त भवति ) इस से यह जनाया जाता है कि पत्र | ब 


2B, Fd 
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अशिष्ट हैं ! (हेशेवक्ष्यमाणल्क्षणैराक्रान्ता: छिश:) झेशो से जिनका लक्षण 
आगे कहेंगे बलवान हुई छिष्टा । ( तद्विपरीता अछिष्टा, ) उन से विप- 
रीत अछिए कहलाती हैं ॥ ५ ॥ | 
( एता एव पञ्च इृत्तयः संक्षिप्योद्रयन्ते ) इन्हीं पांच बृत्तियों को 
संक्षेप से आगे दिखाते हैं- ६% ग | 
_ प्रमाणविपयेयविकल्पनिद्वास्टतयः ॥ ६॥ ` 
खू०--प्रमाण-विपय्ये-विकल्प-निद्रा-स्पृति यह.. पांचों 


ha 


वृत्तियों के नाम हैं। क्रम से इन का लक्षण अगले सूत्रों में शाख- 
क्रार स्वयं करते हैँ॥ ६॥ 
| व्या० आष्यम्‌ ८ 
इस सूत्र में शाख्रकार ने केवल वृत्तियों के नाम ही बतलाये 
हैं, इस कारण भाष्यकार ने भी कुछ भाष्य की आवश्यकता न होने 
से भाष्य नहीं किया ॥ ६॥ | 


भोज वृत्ति . 
आसां क्रमेण रक्षणमाह--- | 
इनका क्रम से लक्षण अगले सूत्रों में करते हैं-- 
भत्यचानुसानागमाः प्रमाणानि ॥ ७॥ 
खू०--इन पांच वृत्तियो में प्रत्यक्ष अनुमान और आगम 
` चीन प्रकार की प्रमाण वृत्ति कहलाती हैं || ७ ॥ डा 
डा व्या भाष्यम्‌ 


EE इन्द्रियप्रणालिकया चित्तस्य बाह्मवस्तूपरागात्तदिष्या सामान्य- 
खैशेषात्मनो$थेस्य विशेषावधारणप्रधाना जृत्तिः परत्य अमाणम्‌ ४” 
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ह अथमः समाधिपादः । १७ 
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बस्व्व््व्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्व्वव्वाचयांच।च-- 
फलसविशिष्टः पौरुषेयश्वित्तवृत्तिबोधः । प्रतिसंवेदी पुरुष इत्युपरि.. 
टटादुपपादयिष्यामः। (92077 + ३ | कक | 
. अतुमेयस्य तुल्यजातीयेष्वनुवृत्तो भिन्नजातीयेभ्यो व्यावृत्त: 
संबन्धो यस्तद्विषया सामान्यावधारणप्रधाना वृत्तिरनुमानम्‌ । यथाः 
देशान्तरप्रापेगेतिमचन्द्रतारकं चैत्रवत्‌, . विन्ध्यश्राप्राप्तिरगतिः ॥ | 
आप्तेन दृष्टो$नुमितो वाऽथैः परत्र खबोधसंक्रान्तये शब्देनोपदि-. 
श्यते, शब्दात्तदथेविषया वृत्ति: श्रोतुरागमः । यय्याश्रदधेयाथों वक्ता 
न दृष्टानुमिताथे: स आगमः प्रुवते। मूलवक्तरि तु. दृष्टानुमिताथे. 
निर्विप्ठवः स्यात्‌ ॥ ७॥ 
- व्या० आ० पदार्थ 

( इन्द्रियप्रणालिकया ) इन्द्रिय द्वारा ( चित्तस्य बाह्यवस्तूपरा- 
गात्‌) चित्त पर बाह्य वस्तुओं का उपराग पड़ने से ( तद्विषया 
सासान्यविशेषात्मनो5रथस्य ) उस चित्त के विषय अथे के सामान्य 
विशेषरूप. को ( विशेषावधारणप्रधाना वृत्तिः प्रत्यक्षं प्रमाणम्‌ )' 
विशेष धारण करने वाली प्रधान वृत्ति को “प्रत्यक्ष” प्रमाण कहते 
हें । ( फलमविशिष्टः पौरषेयश्चित्तवृत्तिबोधः ) फल सहित पुरुष के 
चित्त की वृत्ति पदार्थं का ज्ञान कहलाती है.। ( प्रतिसंवेदी पुरुष 
इत्युपरिष्टादुपपादयिष्यामः ) उस चित्त की वृत्ति को जानने वाला 
पुरुष है, यह आगे कहेंगे। 

(अलुमेयस्य ) अनुमान करने योग्य वस्तु का ( तुल्यजावी- 
येष्वनुवत्तो भिन्नजातीयेभ्यो व्यावृत्तः संवन्धो यः ) समान जातियों, 
में युक्त करने वाला और भिन्न जातियों से एथकू करने वाला 
सम्बन्ध जो है ( तद्विषया सामान्यावधारणप्रधाना वृत्तिरनुमानम्‌ ) 
म विषय वाली सामान्यरूप से धारण करने वाली प्रधान | 
वृत्तिः, को “अनुमान” कहते हैं । ( यथा देशान्तरप्रासेगेतिमचन््ः 
तारक चैत्रवत्‌.) जैसे देशान्तर की प्राप्ति होने से गति वाले चन्र 


Fe 


प्रथमः समाधिपादः । ` . TC 


=ू स्स्स 
तारागण हैं. चैत्र पुरुष के समान, - (-विन्ध्यशरागराप्तिररातिः ) 
विन्ध्याचल के देशान्तर में प्राप्त होने से उसमें गति नहीं, जैसे - 
विन्ध्याचल पवेत एक जगह ठहरा हुआ होने से अनुमान होता है 
कि वह गतिमान नहीं है! ओर एक देश से दूसरे देश में चन्द्र 
तारागण को देखकर चलने का अनुमान होता है, क्योंकि चैत्र 
पुरुष को बिना चलने के एक स्थान से दूसरे स्थान में नहीं: 
देख सकते । क 
( आछेन दृष्टो5नुमितो वाऽथेः ) आप्त पुरुष से देखा हुआ वा 
अनुमान किया हुआ अथे. का विषय ( परत्र स्वबोधसंक्रान्तये - 
शब्देनोपदिश्यते ) दूसरे पुरुष में अपने ज्ञान. का प्रदान करने के 
लिये शब्द द्वारा जो उपदेश किया जाता है, .( शब्दात्तदथैविषया . 
बृत्ति: . श्रोतुरागमः ) सुनने वाले को शब्द से उसके अथे के विषय 
बाली वृत्ति “आगम” प्रमाण कहलाती है । ( यस्या वक्ता न दृष्टा-. 
नुमिताथेः ) जिसका वक्ता साक्षात्‌ और अनुमान ज्ञान से रहित 
है (स आगमः अश्रद्धेयाथैः एवते) वह शास्त्र अश्रद्धेय अथै को 
प्रकाश करता है। ( मूलवक्तरि तु ) वेदों का मूल वक्ता परमेश्वर 
तो ( दृष्टा॒मितार्थ निर्विष॒वः स्यात्‌) देखे ओर अनुमान. किये 
अथा में वासना रहित और मिथ्या ज्ञान रहित है। इसलिये आप्त- 
पुरुष .तो वही है जिसको वस्तु का साक्षात्‌ ज्ञान हो ओर सत्य. 
वक्ता निष्पक्ष धमात्मा सवै हिताथे सत्याथे का उपदेश करने वाला. 
हो, उसके उपदेश. को आगम. प्रमाण कहते हैं और वह मुख्य 
परमेश्वर ओर गौण उस परमात्मा के साक्षात्‌. जाननेवाले व्यास 
पातजलादि महर्षि भी उपरोक्त गुणों वाले होने से आप्त. माने 


८ जाते हँ ७ ॥ 


भो. वृत्तिः ः 
अन्नातिप्रसिद्धत्वात्‌ प्रमाणानां शाखकारेण  मेदरुक्षणेनैव - गतत्वात्‌: 
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छक्षणस्य एथक्तछक्षणं न कृतम्‌ । अ्रमाणलक्षणन्ठु अविसंवादिज्ञानं प्रसा. 


गॅमिति । इन्द्रियद्वारेण बाहमवस्तूपरागाचित्तस्य तद्विपयसामान्यविशेषा- 
व्मनोऽरथैस्य विशेपावधारणम्रधाना इत्तिः प्रत्यक्षम्‌ । गृहीतसम्बन्धाङिङ्गात्‌ ¢ 
'रिङ्गिनि सामान्यात्मनाऽध्यवसायोऽनुमानम्‌ । आवचनं आगमः ॥ ७ ॥ 
` एवं प्रमाणखपां इत्ति व्याख्याय विपर्य्यरूपामाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 

( अन्नातिप्रसिद्धत्वात्‌ प्रमाणानां ) इस सूत्र सें प्रमाणों के अति 
असिद्ध होने से ( झाखकारेण भेदछक्षणेनेवं गतत्वात्‌ ) शाखकार से ही 
भेद लक्षण के सहित प्राप्त होने से ( लक्षणस्य एथक्तल्क्षणं न कृतम्‌ ) 
रक्षण का एथक्‌ लक्षण नहीं किया । ( प्रभाणलक्षणन्तु अदिसं वादिजञानं 
अभाणसिति ) प्रमाण का लक्षण तो यह है कि सम्वाद रहित ज्ञान अथात्‌ 
जिसको सब विद्वान्‌ मानते हैं, वही “प्रमाण” कहलाता है। ( इन्द्रिय 
द्वारेण बाह्मवस्तुपरागात्‌ ) इन्द्रियों के द्वारा बाह्य वस्तुओं का उपराग 
पड़ने से ( चित्तस्य ) चित्त की ( तद्टिपयसामान्यविरोपास्मनोऽ्थस्य वि- 
झेपावधारण) उसके विषय अर्थ के सामान्य विशेष रूप को विशेष रूप से 
धारण करनेवाली (प्रधाना बृत्तिः प्रत्यक्षम्‌) प्रधान वृत्ति प्रत्यक्ष कहलाती 
है.। ( गृहीतसम्बन्धाछिङ्घात्‌ लिज्ञिनि ) म्हण करके लिङ्ग से छिङ्गिका 
संस्बन्ध ( सामान्यात्मनाऽभ्यवसायोऽनुमानम्‌ ) सामान्यरूप से निश्चय 
करने को अनुमान कहते हैं । ( आप्तवचनं आगमः ) आश पुरुष के वचन 
को आंगम प्रमाण कहते हैं ॥ ७ ॥ 

` ( एवं प्रमाणरूपां बृत्ति व्याख्याय) इस प्रकार प्रमाणरूपों वाली 

बृत्ति को कथन करके ( विपय्यंख्यामाह ) विपय्यै वृत्ति के रूप को | 
कथन करते हैं। ` 

विपर्ययो मिथ्याज्ञानसतद्र्पप्रति्ठस्‌॥ ८॥ ` 

स०- -मिथ्याज्ञान जो यथाथे स्वरूप में प्रतिष्ठित न हो 


खसे विपय्ये कहते हें ॥ ८ ॥ 


अथम; समाधिपादः । कर उर 
~उ 
च्या०, भाष्यम्‌ 

स कस्मान्न प्रमाणम्‌ । थतः प्रमाणेन वाध्यते। भूताथेविषय- 
त्वा्रमाणस्म। तत्र प्रमाणेन बाधनमप्रमाणस्य दृष्म। तथथा-- 
द्विचन्द्रदशेनं सद्विषयेणेकचन्द्रदशेनेन वाध्यत इति | ; 

सेयं पश्चपवा भवत्यविद्या, अविद्यास्मितारागद्वेषाभिनिवेजञा 
हशा इति। एत एव स्वसंज्ञाभिस्तमो मोहो मह्दामोहस्तामिस्नोऽन्ध- 
तामि इति । एते चित्तमलप्रसङ्गेनाभिथास्यन्ते || ८ ॥ 


व्या भा० पदाथ . 


(स कस्मान्न प्रमाणम्‌) वह किस कारण प्रमाण नहीं दै? 
( यतः प्रमाणेन वाध्यते) जिस कारण प्रमाण से वाध हो जाती 
है, इसलिये उस को प्रमाण वृत्ति नहीं कह सकते । ( भूताथेवि- 
षयत्वात्प्रमाणस्य ) प्रमाणां का विषय पूवे सूत्र में कहा. गया। 
(तत्र प्रमाणन वाधनमप्रमाणस्य दृष्टम्‌) उन में.प्रमाण .से अप्र- 
माण का बाध देखा -गया। ( तद्यथा) उस विषय में यह दृष्टान्त 
है—( द्विचन्द्रदशन सद्विषयेणैकचन्द्रदशीनेन बाध्यत इतिः) जैसे 
दो चन्द्रमा का दशन सत्य विषय एक चन्द्र दशेन से बाध हो 
जाता है । 

( सेयं पश्चपवा भवत्यविद्या ) सो यह अविद्या पांच भेदों 
वाली है, ( अविद्यास्मितारागट्ठेाभिनिवेशाः छेशा इति ) अविद्या 
अस्मिता राग द्वेष अभिनिवेश पांच छेशों के नाम से कही जाती 
है। ( एव एव स्वसंज्ञाभिः ) यही अपने दूंसरे नामों से ( तमो 
मोहो महामोहदस्तामिस्रोऽन्धतामिख इति) तम मोह ` महामोहः 
तामिस्र अन्धतामि्र कहलाती है । 

( एते चित्तमलप्रसङ्गेनाभिधास्यन्ते ) . यह चित्तमल प्रसङ्ग में 
कहे जायंगे ॥ ८॥ 


:२२ पातअछयोगद्शन-भाषालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
जज्ज रा 
भो० वृत्ति 

_ अतथामूतेऽ्े तथोत्पद्यानं ज्ञानं विपयंयः । यथा शुक्तिकायां रजत. - 
ज्ञानम्‌ । भतदूपप्रतिष्ठमिति । तस्यार्थस्य यब्र्यं तस्मिन्ख्पे न प्रतितिष्ठति | 
तस्यार्थस्य यत्पारमार्थिकं रूपं न तत्मतिभासयतीति यावत्‌ । संशयोउप्य. 
सद्गपप्नतिषवत्वान्मिध्याज्ञानस्‌ । यथा स्थाणुर्वा पुरुषो वेति ॥ ८ ॥ 

विकट्पवृत्ति व्याख्यातुमाह 
भो० चृ० पदार्थ 

( अतथाभूतेःर्थे तथोत्पद्यमानं ज्ञानं विपर्ययः ) जैसा अर्थ नहीं है 
चसा उत्पन्न हुआ ज्ञान विपय्यं कहलाता है। ( यथा झुक्तिकायों रजत 
ज्ञानम्‌ ) जैसे सीपी में चांदी का ज्ञान । ( अतद्रूपप्रतिष्ठमिति ) अत 
ज्रपप्रतिष्ठम्‌, इसका यह अर्थ है कि (तस्यार्थस्य यत्रुपं तस्मिन्ख्पेन | 
.अतितिष्ठति ) उस वस्तु का जो स्वरूप है उस रूप में ज्ञान नहीं ठहरता 
(तस्यार्थस्य यत्पारमार्थिक रूपं) उस वस्तु का जो यथार्थ रूप है ( न ते- 
त्मतिभासयतीति यावत्‌ । संशयः अपि ) वह नहीं भासित होता है, इस 
अकार जहां तक संशय है - ( अतद्रपप्रतिष्ठत्वान्मिथ्याज्ञानस्‌ ) स्वरूप में 
स्थिर न होने से. मिथ्याज्ञान है । . ( यथा स्थाणुवी पुरुषों वेति ) जैसे 
स्थाणु में पुरुष का ज्ञान ॥ ८ ॥ 
. . (विकल्पदृत्तिं व्याख्यातुमाह ). विकल्प वृत्ति की,व्याख्या करने को 
आगे सूत्र कहते हैं-- 


शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्पः ॥ & ॥ 
स०---व्द से उत्पन्न हुआ जो ज्ञान उस ज्ञान के पश्चात्‌ 


होने का है खभाव जिसका वह “शब्द्रज्ञानानुपाती” वस्तु का जिस 
में अभाव हो:वह विकल्प ज्ञान: कहलाता. है अथात्‌ जिस में ज्ञेय 
वस्तु कुळ न हो, केवल शब्दों के उच्चारण से व्यवहार होता है। 


१ अथमः समाधिपादः । २३ 
~ जअ 
टी असा किसी ने कहा है-- 
'सृंगतणांभसि स्वातः ख पुष्पक्त शेखरः। 
एवं बन्ध्या खुतोयाति शशभ्एङ्ग घञुर्घरः ॥ 
अै--पृगदष्णा के जल में खान किये हुए ओर आकाश 
के पुष्प सिंर में धारण करके यह बन्ध्या का पुत्र जाता है जिस के 
हाथ में खरगोश के सांगों का धनुष है ॥ ९॥ 


त्या० भाष्यम्‌ | 
स न प्रमाणोपारोही । न विपयेयोपारोही च । वस्तुशून्यत्वेऽपि 
झाव्दज्ञानमाहात्म्यनिवन्धनो व्यवहारो इश्यते । तद्मथा--चैतन्यं 
पुरुषस्य स्वरूपमिति । यदा चितिरेव पुरुषलदा किमत्र केन 
'व्यपदिश्यते । छ दु 
भवति च॑ व्यपदेशे वृत्ति: । यथा चैत्रस्य .गौरिति । तथा प्रति- 
(विद्धवस्तुधर्मो निष्क्रियः पुरुषः, तिष्ठति वाणः स्थास्यति स्थित इति, 
शतिनिवृत्तो घात्व्ैमात्रं गम्यते। तथाऽलुर्पत्तिधमां पुरुष इति 
'उत्पन्तिधस्याभावमात्रमवगम्यते न ' पुरुषान्वयी घमेः । 
“तस्माद्विकल्पित: स धमेस्तेन चास्ति व्यवहार इति ॥ ९ ॥ 


च्या० भा० पदार्थ 

(स न प्रमाणोपारोही ) वह न प्रमाणान्तरगत है । ( न विप- 
'ज्योपारेही च ) और न विपय्य अन्तरगत दै । ( वसतुसुत्यस्वेऽपि ) 
तु के न होने पर भी ( झच्दज्ञानमाहात्म्यनिबन्धनः ) शब्द ज्ञान 
बल से बैँघा हुआ ( व्यवहारः श्यते ) व्यवहार देखा जाता है। 
(तद्यया ) उस विषय में यह दृष्टान्त दै चैतन्यं पुरुषस्य स्वरूप- 
ति ) जैसे कोई कदे पुरुष का चैतन्य स्वरूप है। ( यदा चिति- 
झे पुरुष: ) जब चैतन्यता ही पुरुष है (.तदा किमत्र केन व्यप- 


२४ पातअलयोगदशेन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहि | 


म मन््ज र. 
दिश्यते ) तब इस में क्या किस के द्वारा कहा जाता है, क्योंकि | 
पुरुष का चैतन्य खरूप है और इस कहने में षष्ठी विभक्ति द्वारा | 


पुरुष चैतन्य का स्वामी प्रकट होता है, यही विकल्प है। 


( भवति च व्यपदेशे वृत्ति: ) ऐसी . वृत्ति द्वैत ज्ञान के उपदेश | 
में होती है । ( यथा चैत्रस्य गौरिति ) जैसे चैत्र की गौ है इस में | 


भी चैत्र ओर गौ दो वस्तुओं की सिद्धि होती है । ( तथा प्रति- 


षिद्धवस्तुधमाः ) वैसे ही निषिद्ध धर्मोवाली वस्तु में ( निष्क्रियः | 


पुरुषः ) पुरुष क्रिया रहित है, यहां जड़ के धर्मों को पुरुष में मान 


लिया जड़ एथिवी आदि पश्चभूत निष्क्रिय हैं, ( तिष्ठति बाण: | 
स्थास्यति स्थित इति) बाण ठहरता है, ठहरेगा+ ठहरा हुआ। ' 
( गतिनिवृत्तो धात्वथेमात्रं गम्यते ) इस वाक्य में बाण में चलने . 
की क्रिया न होनेपर भी धातु के अथेमात्र ही प्राप्त होते हैं। | 
( तस्माद्विकल्पितः स धमः ) इसलिये वह धमे विकल्प है ( तेन । 


चास्ति व्यवहार इति ) उस से यह व्यवहार है ॥ ९ ॥ 
विशेष सूचना 


भाष्य के अन्त में एक दृष्टान्त और भी अयुक्तसा नीचे लिखा है, सम्भव हैं 


किसा आधुनिक पुरुष ने बढ़ा दिया हो जैसा कि भूमिका में लिख आये हैं| 
इस ही कारण उसके भर्थ करने की आवश्यकता नहीं समझी छोड दिया है ॥ ९ 


| 


भो० बृत्ति र i | 
शब्दजनितं ज्ञानं शब्दज्ञानं, तदनु पतितुं शीलं यस्य सर 


-शुपाती। वस्तुनस्तथात्वमनपेक्षमाणो योऽध्यवसायः स विकल्प इत्युच्यर॥ 
: यथा शुरुपस्य चैतन्यं स्वरूपमिति । अत्र देवदत्तस्य कम्बल इति श- 
जनिते ज्ञाने षष्ठया योऽध्यवसितो भेद्स्तमिहावि्यमानमपि समा 
अवत्तंतेऽध्यवसायः । वस्तुलस्तु चैतन्यमेव पुरुषः ॥ ९ ॥ . क 

निद्रां - न्याख्यातुमाह--- ` जक 


| 


शू 
| 


~ अथमः समाधिपादः । ३८ 
Eo 
| भो० बृ० पदाथ . : 

( इब्दजनितं ज्ञानं शब्दज्ञानं ) शब्द से उत्पन्न हुआ ज्ञान शब्द- 
ज्ञान कहलाता है, ( तदचु पतितुं शील यस्य ). उस के पीछे होने का है 
खभाव जिसका ( स शब्दज्ञानानुपाती ) वह शब्दान अजुपाती कह-' 
छाता है । ( वस्तुनस्तथात्वमनपेक्षमाणो योऽध्यवसायः स विकल्प इत्यु-- 
च्यते ) वस्तु के यथार्थ खरूप की अपेक्षा न करके जो निश्चय करना वह 
विकल्प ज्ञान कहाता है । ( यथा पुरुपस्य चेतन्यं स्वरूपमिति ) जैसे 
पुरुप का चैतन्य स्वरूप है । ( अत्र देवदत्तस्य कम्बछः ) इस सें देवदत्त 
का कम्बळ ( इति शब्दजनिते ज्ञाने पट्या ) इस शब्द से उत्पन्न हुए ज्ञान 
अ षष्ठी विभक्ति द्वारा ( योऽभ्यवसितो भेदः ) जैसा निश्चित्‌ हुआ भेद्‌-- 
( तमिहाविद्यमानमपि समारोप्य प्रवर्तते ध्यवसाय: ) वैसा भेद इस में 
न होते हुए भी आरोपण करके निश्चय किया है । ( वस्तुतस्तु चैतन्यमेव: 
पुरुपः ) यथार्थ में तो चैतन्य ही पुरुष है ॥ ९ ॥ | ८ 

(निद्रां व्याख्यातुमाह) निद्रा की ब्याख्या अगले सूत्र से .करते क 


अअसावप्रत्ययालस्बना वृत्तिर्निद्रा ॥ १०॥ 
सूर __जो वृत्ति ज्ञानों के अभाव को आश्रित करे वह निद्रा 
कहाती है, या यों कहो कि जिस के आशय से ज्ञानों का अभाव 
होता दै वह निद्रा वृत्ति है, इसका आश्रय सुपति अवस्था से है ॥१०॥ 

| व्या भाष्यम्‌ ` 

सा च संप्रबोधे ग्रत्यवमशोत्रत्ययविरेषः । कथं, सुखमहम- 
: स्वाप्सम्‌। प्रसन्नं मे मनः प्रज्ञा मे विशारदी करोति। दुःखमदस- 
खाप्सं स्त्यानं मे मनो अमत्यनवस्थितम्‌। गाढं मूढो5हमखाप्सम्‌.। 


गुरूणि मे गात्राणि । झान्तं मे चित्तम्‌। -अलसं सुष्तिसिव तिंछ- 
तीति। स खल्वयं प्रबुद्धस्य प्रत्यवमशो न स्यादसति प्रत्ययानुभके 


- २६ पातजल्योगदखन-साषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


` ददाभरिवाः स्ृतयश्व तट्विषया न स्युः। तस्मात्मत्यथविशेषों ह 
तदाभिताः स्मृवयम्च तद्विषया न स्युः। र निद्रा। | 


तद्‌ 
सा च समाधावितरप्रत्ययवन्निरोद्धन्येति ॥ १० ॥ 


ब्या० भा० पदार्थ 
(सा च संम्रबोधे परत्यवमशोत्मत्ययविशेषः ) वह निद्रावृत्त 
“जाग्रत होने पर वृत्तियों के विचार से जानी जाती है कि अन्य 
वृत्तियों से बिशेष एक वृत्ति निद्रा भी है। (कथम्‌) किस 
प्रकार यह जाना जाता है? सो कहते हैं, ( सुखमहसस्वाप्सम्‌ 
“मैं सुख से सोया । ( प्रसन्नं मे मनः ) मेरा मन प्रसन्न है (पनन 
-भे विशारदी करोति ) मेरी बुद्धि प्रकाश करती है । ( ढु:खमहमखा- 
प्सम्‌_) मैं दुःख के साथ सोया । ( स्त्यानं मे मन: ) मेरा मन अक. 

-मेण्यता को धारण करबा है ( भ्रमत्यनवस्थितम्‌ ) घूमता सा है अन- : 
'वस्थित अथात्‌ अखिर हो रहा है। ( गाढं मूढो5हमखाप्सम्‌ ) में अति 
-बे सुध सोया । ( गुरूणि मे गात्राणि ) मेरे शरीर के अङ्ग आरी होरहे 
हैं। ( झान्तं मे चित्तम्‌ ) मेरा. चित्त व्याकुल है। ( अलसं मुषितमिव 
"तिष्ठवीति.) - आलस्ययुक्त चुराया हुआ सा होरहा है ।.( स खल्वयं 
-अचुद्धस्य प्रत्यवमर्शो न स्यात्‌ ) निश्चय जाग्रत हुए को इन वृत्तियों 
“का विचार न होवे ( असति प्रत्ययाचुभवे बदाश्रिताःस्मृतयश्च ) 
-वृत्तियों के अनुभव के विना उनके आश्रय वाली स्मृतिये 
-( तद्दिया न स्थुः ) और वह विषय भी न होवे। ( तस्माठत्ययवि- | 
शेषो निद्रा ) इसलिये अन्य वृत्तियों से एक विशेष वृत्ति निद्रा भी 
है । (सा च समाधावितरप्रत्ययवन्निरोद्धञ्येति ) ओर वह समाधि | 
"में दूसरी वृत्तियों के समान निरोध करने योग्य है॥ १० ॥ | 


भोज-चृत्ति 
अभावप्रत्यय आलम्बनं यस्या वृत्ते: सा तथोक्ता । तददुक्त' भवति 
ऱ्या सच्चतमुद्विकत्वासमस: समस्तविषयपरित्यागेन अवत्तेते . बृत्ति: सा | 


प्रथमः समाधिपादः। ` ` -२७- 


: निद्रा । तस्याश्च सुखमहमस्वाप्समिति . स्टृतिदशनात्‌,  स्सृतेश्रानुभवब्यति- 


रेकेणानुपपत्तेत्व त्तित्वम्‌ ॥ १० ॥ 
स्मरति व्याख्यातुमाह ` 
_ भो० १० पदार्थ : 

( अभावप्रत्यय आलम्बनं यस्या वृत्तेः सा तथोक्ता.) ज्ञानों के अभाब 
को धारण करना जिस वृत्ति. का स्वभाव है वह निद्रा कहाती है । ( एत- 
दुक्तं अवति ) फलितार्थ यह हुआ कि--( या सन्ततसुद्रिक्तत्वात्तमस: 
समस्तविषयपरित्यागेन ्रवत्तते ) जो तमोगुण की म्रबलता से विस्तृत 
हुईं समस्त विषयों के त्याग द्वारा प्रवृत्त होती है ( वृत्तिः सा निद्रा ) 
चह बृत्ति निद्रा है। ( तस्याश्च ) और उसका ( सुखमहमस्वाप्समिति. 
स्टृतिदृशेनात्‌ ) मैं सुख के साथ सोया यह स्ति देखने से ( स्खते- 
आचुभवब्यतिरेकेणाचुपपत्तेडत्तित्वम्‌ ) और स्मृति अनुभव के बिना न . 


` होने से वृत्तिपन को सिद्ध करती है ॥ १० ॥ 


( स्मृति व्याख्यातुमाह ) स्टृति को जगला सूत्र कहता है-- | 
अनुूतचिषयासंप्रमोषः स्छतिः ॥ ११॥ 
सू०--अज्ञभव किये हुए विषयों का चित्त में से न. खोया 
जाना, न चुराया जाना अर्थात्‌ न भूलना स्मृति कहाती है॥ ११॥ 
ञ्या० भाष्यम्‌ 
किं प्रत्ययस्य चित्तं स्मरति 'आहोस्विद्रिषयस्येति । म्राह्मोपरक्त 
अत्ययो प्राह्मप्रदणोभयाकारनिभासस्तजातीयकं संस्कारमारभते । 


स संस्कारः स्तञ्यज्जकानस्तदाकारामेव ग्राह्मम्रहणोभयात्मिकां- 
स्मृतिं जनयति । 


` चत्र म्रहणाकारपूर्वा बुद्धि: । 'ग्रा्माकारपूवां स्मुतिः। सा च 


` डयी--भावितस्मंतेन्या. चाभाविचचस्मततव्या न । ` स्वने. भावितस्म- 


व क्स्््््क्क्ब्ल्व्ल्््््् 
वेव्या ।- जामत्समये त्वभावितस्मतेव्येति । सर्वोञ्चैताः स्मृता 
प्रमाणविपयेयविकल्पनिद्रास्सृतीनामनुभवात्मभवन्ति ।. सवाचा 
वृत्तयः सुखदुःखमोहात्मिका: । एुखदुःखमोहाश्च हेशेषु व्याख्येयाः | 
सुखानुशयी राग: । दुःखानुशयी द्वेषः । मोहः पुनरविद्येति । एताः 
सवा वृत्तयो निरोद्धव्या:। आसां निरोधे संभ्र3(तो वा समाघिनै- 
` वत्यसंप्रज्ञातो वेति॥ ११ ॥ | 
अथाऽऽसां निरोधे क उपाय इति-- 


च्या० भा० पदार्थ | 

( किं प्रत्ययस्य चित्तं स्मरति आहोस्वि्विषयस्येति ) क्या पू 
अनुभव की हुई वृत्तियों को चित्त स्मरण करता है वा विषयों 
को १ ( ग्राह्योपरक्तः प्रत्ययः ) ग्रहण करने योग्य वस्तु में उपराग 
को प्राप्त हुआ बुद्धि का ज्ञान ( म्राहमग्रहणोभयाकारनिभासः ) 
ग्रहणं करने योग्य विषय ओर ग्रहण बुद्धि दोनों के आकार से 
भासित होकर ( तज्ञातीयकं संस्कारमारभते ) समान संस्कार को 
उत्पन्न करता है । ( स संस्कारः ) वह संस्कार ( स्वञ्य-जकाशजनस्त- 
दाकारामेव ) अपने कारणाकार से बोधक होता हुआ वह आकार 
ही ( ग्राहमम्रहणोभयास्मिकां स्मृतिं जनयति ) ग्राह्य ग्रहण दोनों 
रूपों वाली स्मृति को उत्पन्न करता है। 

(चत्र अहृणाकारपूर्वा बुद्धिः) उन में ग्रहण रूपवाली बुद्धि । 
( आद्याकारपूर्वा स्मृतिः ) ओर विषय के रूपवाली स्मृति है। (सा 
च इयी ) ओर वह दो प्रकार की है- ( भावितस्मतेव्या . चाभा- 
वितस्मतेव्या च ) वह विद्यमाच्‌ पदार्थों के स्मरण करने योग्य 
ओर अविद्यमान पदार्थों के स्मरण करने, योग्य, भेद से (ख्मे 
भावितस्मतेव्या ) खप्नावस्था में जो जाग्रत्‌ अवस्था के देखे हुए 
पदार्थों का स्मरण होता है वह “भावितस्मर्तव्या स्मृति! कह- 
लाची है । :( जाग्रत्समये . त्वमावितस्मतेव्येति ) :जाम्रत्‌ अवस्था में 
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आ 
जो स्तप्रावस्था के पदाथाँ की स्मृति होती है वह ““अमावित स्म- 


तव्या स्मृति? कंहलाती है । ( सवांग्ैताः स्म्रतयः) यह सब 
स्म्रतियें ( प्रमाणविपयेयविकल्पनिद्रास्मृतीनामनुभवात्ममवन्ति ) 
प्रमाण, विपयेय, विकल्प, निद्रा, स्मृति इन पांचों के अनुभव से 
होती हैं.। (सवां्चैता वृत्तयः सुखदुःखमोद्दात्मिकाः) यह सब वृत्तियें 
सुख दुःख मोहरूप हैं। ( सुखदुःखमोद्वाञ्च छेशेषु व्याख्येयाः ) सुख 
दुःख ओर मोह का छेशों में व्याख्यान किया जायगा। ( सुखा- 
जुशयी रागः ) सुख भोग के पश्चात्‌ जो उसकी वासनायें रहती 
हैं वह “राग” कहलाता दै। ( दुःखानुशयी द्वेषः) दुःख भोग के 
पश्चात्‌ जो उस के साधनों में क्रोध करने की इच्छा होती है वह 
“द्वेष” कहाता है। ( मोह: पुनरविद्येति ) मोह तो अविद्या ही है 
( एताः सवा वृत्तयो निरोद्वव्या: ) यह सब वत्तियं निरोध करने 
योग्य हैं । (आसां. निरोषे संप्रज्ञातो वा समाधिभेवत्यसंग्रज्ञातो 
वेति ) इन के निरोध होने पर संप्रज्ञात ओर असंग्रज्ञात दोनों 
समाधि होती हैं ॥ ११॥ 

( अथा55सां निरोधे क॑ उपाय इति) इनके निरोध करने में 
कोन उपायं है ? यह आगे कहते हैं- 


भा० वात्त 
प्रमाणेनानुभूतस्य विषयस्य योऽयमसंप्रमोपः संस्कारद्वारेण  बुद्धावा- 
रोहः सा स्म्रृतिः । तत्र प्रमाणविपय्येविकल्पा जाग्रदवस्था । त एव तद्‌र 
'चुमवबलात्‌ प्रत्यक्षायमाणाः स्वझाः । निद्रा तु असंवेद्यमानविषया । 
सप्ृतिश्व प्रमाणविपर्ययविकल्पनिद्रानिमित्ता ॥ १३ ॥ 
एवं बृत्तीञ्यांख्याय सोपायं निरोधं व्याख्यातुमाह-- 


। मो० वृ० पदार्थ 
प्रमाणेनाबुभूतस्य विषयस्य योऽयमसंग्रमोषः ) अमाण ` के द्वारा 


३०. पातअछयोगदर्शन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-दइत्ति सहित 


स्क 
अलुभव किये विषय का जो चित्त में से न चुराया जाना न खोया घाना 


अर्थात्‌ न भूलना ( संस्कारद्वारेण बुद्धावारोहः ) संस्कार के द्वारा बुद्धि 
में बीजरूप से रहना ( सा स्तिः ) वह स्ट्ति कहलाती है। (तत्र 
असाणविपर्ययविकल्पा जाग्रदवस्था ) उन में प्रमाण विपय्यै विकल्प 
जाग्रत्‌ की अवस्था हैं, ( त एव तदनुभवबलात्‌ भ्रत्यक्षायमाणा: रमा; ) 
बह ही उन के अनुभव के बल से प्रत्यक्ष के समान ज्ञान कराने वाली 
स्वप्न की वृत्ति होती है। ( निद्रा तु असंवेद्यमानविषया ) निद्रा तो वह 
है जिस में विषय तो बिल्कुल नहीं जाने जाते इस का अभिप्राय सुपुफि 
से है । ( स्टतिश्न प्रमाणविपर्ययविकल्पनिद्रानिमित्ता ) स्टृति तो प्रमाण, 
विपर्यय, विकल्प और निद्रा चारों के निमित्त से होती है ॥ ११ ॥ 

एवं इत्तीव्याख्याय सोपायं निरोधं व्याख्यातुमाह ) इस प्रकार 


वृत्तियों को कहकर उपाय सहित निरोध की व्याख्या करने को अगला 


सूत्र कहा है-- 

° ~ 
अभ्यासवैराग्याभ्यां तन्निरोधः ॥ १९॥ | 
सू०--अभ्यास ओर वैराग्य दोनों के द्वारा उन वृत्तियों का 

निरोध होता दै, अभिप्राय यह है कि अभ्यास और वैराग्य दोनों: 


साथ २ करने की आवश्यकता है, आगे पीछे नहीं दोनों मिलकर. 


ही वृत्तियों का निरोध कर सकते हैं। इनमें प्रथम वैराग्य द्वारा 
चित्त वृत्तियों का निरोध करना चाहिये पश्चात्‌ अभ्यास द्वारा उन 
निरुद्ध संस्कारों की हृदृता करनी चाहिये यह अभिप्राय है ॥ १२॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
चित्तनदी नामोभयतोवाहिनी वहति कल्याणाय वहति पापाय 


च। या तु कैवल्यप्राग्भारा विवेकविषयनिम्ञा सा कल्याणवहा । 


संसारग्रग्भाराऽविवेकविषयनिन्ना पापवहा । तत्र वैराग्येण विषयः 
स्रोतः खिली क्रियते। विवेकदशनाभ्यासेन विवेकस्रोत उद्घाट्यत 
इत्युभयाधीनश्चित्तवृत्तिनिरोधः ॥ १२ ॥.. 


-- WS , लढ 


> 
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व्या०..भा० पदाथ 

( चित्तनदी नामोभयतोवाहिनी) चित्त दो धारों वाली नदी 
के समान है ( वहति कल्याणाय बहति पापाय च ) चित्त की एक: 
घाररूपा वृत्ति कल्याण के लिये बहती है, दूसरी पाप के लिये बहती - 
है। (या तु कैवल्यप्रा्भारा ) पूषे जन्म में कैवल्याथ किये हैं. 
उपाय जिसने वह कैवल्यप्राग्भारा जो वृत्ति ( विवेकविषयनिस्ना )- 
वह विवेक विषय में निम्न हुई अथात्‌ विवेक की तरफ चलनेवाली 
(सा कल्याणवहा) वह मानो कल्याण की तरफ बहनेवाली 
घारा है। 

( संसारम्राग्भारा ) सांसारिक विषयों का भोग किया है, पूषे 
जन्म में जिस पुरुष ने उस की वृत्ति संसारप्राग्भारा ( अविवेक-- 
विषयनिम्रा) वह्‌ विवेकज्ञान की विरोधी घी सांसारिक विषयों सें 
वचलनेवाली ( पापवहा ) पाप की धारा है। ( तत्र वैराग्येण विः - 
बयस्रोतः खिली क्रियते ) उन में वैराग्य से विषयों का स्रोत चष्ट: 
अर्थात्‌ बन्द किया जाता है । ( विवेकदशेनाभ्यासेन ) विवेकज्ञान 
के अभ्यास से ( विवेकख्रोत उदूघाट्यते ) विवेक का खोत खोला 
जाता है ( इत्युभयाधीन्रिततवृत्तिनिरोधः ) इस प्रकार अभ्यासः 
चैराग्य दोनों के आधीन चित्त वत्ति का निरोध है ॥ १२॥ 


भो ० चृत्ति 
अस्यासवैराग्ये वक्ष्यमाणलक्षणे, ताभ्यां प्रकाशप्रदृत्तिनियमरूपा या 
चत्तयस्तासां निरोधो भवतीत्युक्त' भवति । तासां विनिवृत्तबाह्मभिनिवेशानां 
अन्तसुंखतया खकारण एव चित्ते शक्तिर्पतया5वस्थानम्‌ । तत्र विषयदोष-- 
दशनजेन वैराग्येण तद्वेमुख्युत्पाद्यते । अभ्यासेन च सुखजनकशान्तप्रवाह-- 
प्रदशनद्वारेण दढ स्येय्यंसुत्पायते । इत्थ.तार्यां भवति चित्तवृत्तिनिरोध:॥ १ २॥: 
अभ्यास व्याण्यातुमाह--- 


“६६४ पातञ्षळयोगदर्शन-भापालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-वत्ति सहित 
">ननल्ल्लनन्न््््ल्््स्स््क्ल्ल्लल्ल्च्च्च्स् 
व्या भा० पदाथ 
९ अभ्यासवैराग्ये वक्ष्यमाणलक्षणे ) अभ्यास वैराग्य जिन का लक्षण 

"आगे कहा जायगा, ( ताभ्यां प्रकाशप्रवृत्तिनियमरूपा या इृत्तयस्तासा 
'निरोधो भवति ) उन के द्वारा प्रकाश प्रवृत्ति स्थिति ख्पवाली जो बृत्ति 
हैँ उन का निरोध होता है (इत्युक्त भवति) यह सूत्र में कहा है। ( तासां 
विनिवृत्तवाह्याभिनिवेशानां अन्तरंखतया ) बाह्य विषय छेशादि निवृत्त 

होगये जिनके उन वृत्तियों का अन्तझुखता से ( स्वकारण एव चित्ते ) 

अपने कारण चित्त में ( शक्तिूपतयाऽवस्थानम्‌ ) शक्तिरूप से उहरना ही 
निरोध है । ( तत्र विषयदोषद्शनजेन वैराग्येण ) उन में विषयों के दोष 
दुक्षन से उत्पन्न हुए वैराग्य द्वारा ( तहैसुख्यसुत्पाथते ) उन विषयों में 
'विमुखता उत्पन्न की जाती है अर्थात्‌ विषयों की तरफ से चित्त इराया 
जाता है। ( अभ्यासेन च सुखजनकशान्त प्रवाहअदर्शनद्वारेण ) अभ्यास 
द्वारा सुख के उत्पन्न करने वाळे शान्त प्रवाह दशन द्वारा ( इट स्थैयय- 
:ुत्पाचते ) रद्‌ स्थिरता को प्राप्त किया जाता है । ( इत्थं -ताभ्यां भवति 
'चित्तबृत्तिनिरोधः ) इस अकार अभ्यास वैराग्य दोनों के द्वारा चित्त वृत्ति 
-का निरोध होता है ॥ १२ ॥ 

( अभ्यासं व्याख्यातुमाह ) अभ्यास की व्याख्या अगला सूत्र 
करता दै-- १ 
तत्र स्थितौ यत्नोज्म्यासः ॥ १३॥ 
: सू७--उन में स्थिति का यत्न अभ्यास कहाता है ॥ १३ ॥ 
व्या० शाष्यस 


चित्तस्यावत्तिकस्य प्रशान्तवाहिता स्थितिः । तदथैः 'प्रयत्नो 
चीयेरुत्साहः । तत्संपिपादयिषया तत्साधनानुष्ठानमभ्यासः ॥ १३॥ 

व्या०“भा« पदार्थ 00. 

( चित्तस्यावृत्तिकस्य )- चक्र के समान निरन्तर घूमने वाले 


अथसः समाधिपादः ॥ ३३ 


::---_>>__- 2 >->>>>>>>>->->---_ 

र चित्त .की ( प्रशान्ववाहिता स्थितिः) शान्त प्रवाह में बहना ही 

८ ४५ जै थेः ये 5 ऐसी 

"स्थिति कहलाती हे। ( तदथः प्रयत्नो वीयेमुत्साह:) उस ऐसी 
स्थिति के लिये यन्न करना, वल लगाना ओर उत्साह होना ( तत्सं- 
पिंपादयिषया ) उसके सम्पादन करने की इच्छा से ( तत्साघनानु- 
छानमभ्यासः ) उसके साधनों का अनुष्ठान करना अभ्यास कह- 
लाता है अथात्‌ साधनों से अभिप्राय भाष्य में यम नियसादि का 
भ्रालन करना जानना चाहिये ॥ १३॥ 


सो० वृत्ति 
वृत्तिरहितस्थ चित्तस्य स्वडपनिष्ठ: परिणामः स्थितिस्तस्या यत्न उत्साह: 
थुनः पुनस्तर्वेन चेतसि निवेशनमंभ्यास इत्युच्यते ॥ १३ ॥ 
५ तस्यैव विशेषमाह--- 
भो० चृ० पदार्थ 
( इच्तिरहितख चित्तस्य ) वृत्ति रहित चित्त का ( खरूपनिष्ठ; परि- 
णामः ) स्वरूप में स्थिर रहना रूपपरिणाम ( स्थितिः ) स्थिति कहलाती 
है ( तस्यां यत्र उत्साहः) उस स्थिति में उत्साहपूर्वक यन्न करना 
( पुनः पुनस्तस्वेन चेतसि निवेशनम्‌ ) वार २ विचार के द्वारा चित्त का 
प्रवेश करना ( अभ्यास इत्युच्यते ) इस को अभ्यास कहते हैं ॥ १३ ॥ 
( तस्यैव विशेषमाह ) उस के ही विशेष स्वरूप को आगे कहते हें-_ 
स तु दीघेकालनैरंन्तयेसत्कारासेवितो दृइभूमिः॥१४॥ 
|... स्ू०--वह अभ्यास 'दीघेकाल अथात्‌ मरणपरथन्त, सबै 
श अवश्यायं, सवे भूमियों में, आदरयुक्त किया हुआ इढ़भूसि 
होता है॥ १४॥ 
व्या० भाष्यसू 
दीघेकालासेवितो निरन्तरासेवितः सत्कारासेविवः । तपसा 
३. 


३४ गतजलयोगदशन-भापाबुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बत्ति सहित, 


९ 
त्रह्मचर्यण विद्यया श्रद्धया च संपादितः सत्कारवान्ह्दभूमिभेवति | 


व्युत्थानसंस्कारेण द्रागित्येवानभिभूतविषय: इत्यथः ॥ १४ ॥ 2 
व्या० भा० पदार्थ 


( दीेकालासेवितः ) बहुत काल अर्थात्‌ मरण पर्यन्त सेवन 
किया हुआ ( निरन्तरासेवितः ) सवे अवस्था और सवे भूमियों 
ग्रतिदिन निर्विन्नता के साथ सेवन किया हुआ ( सत्कारासेवित 
आदरयुक्त सेवन किया हुआ । ( तपसा ब्रह्मचर्थण विद्यया श्रद्धया च 
संपादितः ) तप ब्रह्मचयं विद्या ओर श्रद्धा सहित सम्पादन किया 
हुआ ( सत्कारवान्दद्भूमिभंवति ) आदर वाला दृढ़ भूमि होता है। 

( व्युत्थानसंस्कारेण द्रागित्येवानभिभूतविषय इत्यथेः ) व्युत्थान, > 
संस्कारों के कारण से चित्त में विषय रहते हुए एकदस अभ्यासः 


(7 A 


से तिरस्कृत नहीं होते, यह अभिप्राय हे ॥ १४ ॥| 
जा० वातक्त 
बहुकालं नैरन्तर्य्येण आदरातिशयेन च. सेव्यमानो दृद्भूमिः स्थिरो 


भवति । दार्ब्यांय प्रभवतीत्यथः ॥ १४॥ 
| वैराग्यस्य .लक्षणमाह--- 
च ह 6 
; भो० १० पदार्थ 
( बहुकारं) बहुत काल पर्यन्त ( नैरन्तर्य्येण) सर्व अवस्थां 
भूमियों में प्रतिदिन विन्न रहित ( आदरातिशयेन च सेव्यमानः ) अति 
आदर के सहित सेवन किया हुआ ( इद्भूमिः स्थिरो भवति ) इद्यूमि | 


अर्थात्‌ ठहरने चाला होता है। ( दाढ्यांय प्रभवतीत्यर्थः) ददतां के 
लिये होता है, यह अर्थ है ॥ १४ ॥ 


( वैराग्यस्य रक्षणमाह ) वैराग्य का छक्षण आगे कहते हैं-- 


पा 


प्रथमः समाधिपादः । ३७ 


हष्टानुश्रविकविषयवितृष्णस्य वशीकारसंज्ञा 

वैराग्यस्‌॥ १५॥ & 

सू ०--च्ट=देखे ओर आलजुश्रविक-सुने हुए विषयों की 
तृष्णा से रहित होना वशीकार नाम बाला वैराग्य-कहाता है ॥१५॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 

खियो5न्ञपानमैश्रयेमिति दृष्टविषये विदृष्णस्य खगेवैदेह्मप्रकृति- 
लयत्वप्राप्तावानुश्रविकविषये वितृष्णस्य दिव्यादिव्यविषयसंयोगे5पि 
चित्तस्य विषयदोषदर्शिनः प्रसंख्यानवलादनाभोगात्मिका हेयोपादेय- 
न्या वशीकारसंज्ञा वैराग्यम्‌ ॥ १५ ॥ 

व्या० भा० पदार्थ 

( खियोऽन्नपानमैश्वयेमिति दृष्टविषये) खि और खान पान 
घन राज्यादि ऐश्वये दृष्ट विषयों की ( वितृष्णस्य ) तृष्णा से रहित 
( स्वगेवैदेह्यप्रकृतिलयत्वप्राप्तावानुश्रविकविषये वितृष्णस्य ) 
चैदेह्य प्रकृतिलय की प्राप्ति आनुश्रविक विषय इनकी तृष्णा से भी 
रहित ( दिव्य ) विद्वानों महानुभावी पुरुषों के सांसारिक भोग 
( अदिन्यविषय ) सांसारिक पुरुषों के सांसारिक भोग (संयोगेऽपिं) 
संयोग होने पर भी ( चित्तस्य) चित्त का ( विषयदोषदशिनः ) 
विषय फे दोष देखने वाले को ( प्रसंख्यानबलादनामभोगास्मिका ) 
प्रसंख्यानज्ञान के बल से अनभोगरूप ( हेयोपादेयशून्या ) त्यागने 
योग्य और ग्रहण करने योग्य भाव से शून्य ( वशीकारसंज्ञा 
वैराग्यम्‌) वशीकार नामवाला वैराग्य कहाता है॥ १५॥ 


सूचना 
. अतिपक्ष भावना द्वारा विषयों को अनित्य ओर दुःख का 
कारण विद्या द्वारा निश्चित्‌ करना विषय दोष दशन का प्रकार है 


३६ पातञ्षलयोगदशेन-भाषाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति बार | | 
ख 
ओर बुद्धि पुरुष का और बुद्धि पुरष का भिन्न २ साक्षात ज्ञान “प्रसंख्यान” कहा श्रसं ख्यान”” कहलाता 


है। पुरुष शब्द से जीवात्मा और परमात्मा दोनों का अथै है, 
से उसके कारण प्रकृति पर्यन्त जानना अभिप्रेत है॥ १५॥ 


भो० वृत्ति 


द्विविधो हि विषयो दृष्ट आजुश्रविकश्व । दृष्ट इद्दैवोपलम्यमान, 
अब्दादिः । देवलोकादावाचुश्रविकः। अनुश्रुयते गुरुसुखादित्यनुश्रवो वेदस्त- 
स्समधिगत आनुश्रविकः तयोहं योरपि विषययोः परिणामविरसत्वदशना- 
-द्विगतगडस्य या वशीकारसंज्ञा ममैते वश्या नाइमेतेषां वरय इति योज्य 
विमपंस्तद्वैराग्यसुच्यते ॥ १५ ॥ 
तस्यैव विशेषमाह--- 
सो० चु० पदार्थ 
: __ ( द्विविधो हि विषयो इष्ट आनुश्चविकश्च ) दो रकार के विषय हैं, देखे 
और सुने । ( दृष्ट इहैवोपलभ्यमानः शब्दादिः ) देखे हुए तो शब्दादि 
जो यहां संसार में ही प्रास हैं इष्ट कहलाते हैं। ( देवकोकादावालुअविकः ) 


देवळोकादि आजुश्रविक हैं। ( अनुश्रूयते गुरुसुखादित्यलुअवो वेद; ) गुरु 
क्वुखादि से जो वेद सुनकर ( तत्समधिगत आजुश्रविकः ) उस को प्राप्त 


होना आजुश्रविक कहलाता है ( तयोर योरपि विषययोः परिणामबिरसत्व ज 


:दृशनात्‌ ) उन दोनों विषयों में अनित्यता और आनन्द रहितता देखने 
(से ( विगतगडधंस्य या ) दूर हो गई है अहण करने की इच्छा जिस की 
९ वशीकारसंज्ञा ) वशीकार नामवाला ( ममैते वश्या नाइमेतेषां वषय 
इति ) मेरे यह वश में है, मैं इन के वश में नहीं इस प्रकार ( योऽयं 
विमषंस्तद्वराग्यसुच्यते) जो यह विचार है उस को वैराग्य कहते हैं ॥ १५॥ 
' (तस्यैव विशेषमाह ) उस वैराग्य का ही विशेष स्वरूप आगे 


| 
| 


प्रथमः समाधिपादः । .-- ३७ 


nl ----------- स्स्स 
तत्परं पुरुषख्यातेगुणवैतृष्र्यम्‌ ॥ १ ॥ 


सू०- पुरुष ज्ञान होनेपर गुणों में रुष्णा रहित होना रूप 
जो वैराग्य वह परम वैराग्य कहाता दै, अथात्‌ जब जीवात्मा को 
अपने स्वरूप और परमात्मा के स्वरूप का साक्षात:ज्ञान हो जाताः 
है तब तीन गुणरूप जो बुद्धि उसमें भी तृष्णा नहीं रहती अथात. 
उस को भी जीव त्याग देता है, उस ही अवस्था में गुणातीत कह- 
लाता है और वही कैवल्य मुक्ति दै॥ १६॥ दाह 


व्या० भाष्यम्‌ 


दृष्टानुभ्रविकविषयदोषदशी विरक्तः पुरुषदशेनाभ्यासात्तच्छुदि- 
प्रविवेकाप्यायितवुद्धिगुणेभ्यो व्यक्ताव्यक्तधमेकेभ्यो विरक्त इति । 
तदृद्वयं वैराग्यम्‌। तत्र यदुत्तरं तज्ज्ञानप्रसादमात्रम्‌ । यस्योदये 
योगी प्रत्युदितख्यातिरेवं मन्यते-प्राप्ते प्रापणीयं, चीणाः क्षेतव्याः 
छेशा:, छिन्नः र्हिष्टपवी भवसंक्रमः । यस्याविच्छेदानित्वाञ्नियते 
मृत्वा च जायत इति । ज्ञानस्यैव परा काष्ठा वैराग्यम्‌। एतस्यैव दि 
नान्तरीयकं कैवल्यमिति ॥ १६॥ 

अथोपायद्वयेन निरुद्धचित्तवृत्ते: कथमुच्यते संप्रज्ञातः समाः 
धिरिति--: ` ; 


च्या० भा० पदार्थ 


( पुरुषद्ीनाभ्यासात्‌ ) पुरुष दशन के अभ्यास से ( दृष्टा- 
नुभ्रविकविषयदोषदशी विरक्तः) देखे और सुने विषयों के दोष 
का देखनेवाला वैराग्य को प्राप्त होता है ( तत्त्‌ शुद्धि वह शुद्धि 
कहलाती है ( प्रविवेकाप्यायितबुद्धिः) परम विवेकज्ञान को प्राप्त 
हुई बुद्धि ( गुणेश्यः व्यक्ताव्यक्तधमेकेम्य; ) स्थूल सूक्ष्म धमेवाळे 


३८ पातअलछयोगद्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 

परक 
गुणों से जिस काल में होती है ( विरक्त इति) इस को विरक्त 
कहते हैं। ( तदूद्वयं वैराग्यम्‌) वह विरक्तता ही दूसरा वैराग्य 
कहलाती है। (तत्र यदुत्तरं तञ्ज्ञानप्रसादमात्रम्‌) उन में जो 
पिछला है वह ज्ञान प्रसादमात्र अर्थात्‌ बुद्धि सवे सांसारिक विषयों 
की तृष्णा से रहित हो जाती है। ( यस्योद्ये ) जिस के उदय 
होने के पश्चात्‌ ( योगी प्रत्युदितल्यातिरेवं सन्यते ) विवेक ज्ञान 
उदय होने पर योगी इस प्रकार मानता है- ( प्राप्त प्रापणीयं ) 
जो प्राप्त करने योग्य था वह मैंने प्राप्त किया, ( क्षीणाः क्षेतव्या: ) 
छेंशाः ) नाश करने योग्य छुँदा नष्ट होगये, ( छिन्न: म्हिष्टपवा 
अवसंक्रमः ) संसाररूपी चक्र जो जन्म मरण का प्रवाह उस कौ 
सन्धियां कटगई । ( यस्याविच्छेदाञ्जनित्वा प्रियते ) जिस केन 
कटने से उत्पन्न होकर मरता है ( सृत्वा च जायते ) और मरकर 
उत्पन्न होता है ( इति ज्ञानस्यैव परा काष्ठा वैराग्यम्‌ ) इस प्रकार 
के ज्ञान की परम सीमा को ही वैराग्य कहते हैं। ( एतस्येव हि 
नान्तरीयकं कैवल्यमिति) इस का ही अभ्यास लगातार होना 
अर्थात्‌ बीच में न कटना, उस से कैवल्य होती है ॥ १६॥ 


( अथोपायद्वयेन निरुद्धचित्तवृत्ते ) अब दोनों उपायों द्वारा 
चित्तवृत्ति निरुद्ध होने पर ( कथमुच्यते संप्रज्ञातः समाधिरिति ) 
संप्रज्ञात समाधि किस प्रकार की होती है, यह अगले सूत्र से 
वणन करते हैं 


| सूचना 
५ भाष्य में व्यक्त अर्थात्‌ स्थूल धमेवाले गुणों का अथे वतेमान 
धमे का है ओर अव्यक्त अर्थात्‌ सूक्ष्म धर्म वाले गुणों का अथे 


भूत भविष्यत्‌ रूप का है, क्‍योंकि बुद्धि भूत भविष्यत्‌ वर्तमान 
तीनों काल के ज्ञान वाली होती है॥ १६ ॥ 


| 


a 


जी 


.अथमः समाधिपादः। ` ३९ 


= 


> 


भो० बृत्ति 
तद्वैराग्यं परं प्रकृष्ट प्रथमं वैराग्यं विपयविषयं। द्वितीयं गुण विषयः 
ुतपन्नगुणपुरुपविवेकड्यातेरेव भवति, निरोघसमाघेरत्यन्तानुकूळत्वात ॥ १ ६॥ 
एवं योगस्य स्वरूपसुक्त्वा संप्रज्ञातखख्पं भेदमाह द 


भो० चू० पदार्थ 


( तहैराग्ये परं प्रकृ्ट ) वह वैराग्य परळा अति बलवान है ( प्रथमं 
औराग्यं विपयविषयं ) पहला वैराग्य तो सांसारिक विषयों में वैराग्य 
न्कहाता है, ( द्वितीयं गुणविषयम्‌ ) दूसरा वैराग्य तीन गुणों का त्याग 
कहाता है, ( उत्पन्नगुणपुरुषविवेकज्यातेरेव भवति ) वह तीन गुणरूप 
बुद्धि ओर पुरुप के साक्षात्‌ रूप ज्ञान होने पर उत्पन्न होता है, ( निरो- 
चसमाधेरत्यन्ताचुकूलस्वात्‌ ) निरोध समाधि का अत्यन्त सहायकरूप होने 
से कहा गया ॥ १६ ॥ 

` %( एवं योगस्य खरूपसुक्‍्त्वा ) इस प्रकार योग के स्वरूप को कह 
ऋर ( संप्रज्ञातस्वरूपं भेदमाह ) संप्रज्ञातयोग का स्वरूप और भेद आगे 
"कहते हैं-- 


वितर्कविचारानन्दास्मितारूपानुगमात्संप्रः 
ज्ञातः ॥ १७॥ | huge 
स्ा०-_वितकोलुगत, विचारानुगत, आनन्दालुगत, अस्मि- 
त्तानुगत भेद से संप्रज्ञावयोग चार प्रकार का है॥ १७॥ 
_ च्या० भाष्यम्‌ आ 
वितर्कृ्चत्तस्याऽऽलम्बने स्थूल आमोगः । सूक्ष्मो विचारः । 


आनन्दो हाद: । एकात्मिका संविदस्मिता । तत्र प्रथमश्चतुष्टया- 
जुगतः समाधिः सवितकेः । द्वितीयो वितकेविकलः सविचारः! . 


र | 


४० पातअलयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-दुत्ति सहित 


निला करका? 
एवीयो विचारविकलः सानन्दः । चतुथेस्तद्विकलो5स्मितामात्र इति | 


एते सालम्बनाः समाधयः ॥ १७॥ 
अथासंप्रज्ञातः समाधिः किमुपायः किंखभाव इति-- 
च्या० भा० पदार्थ 


( वितर्कश्चत्तस्याऽऽलम्बने स्थूल आभोगः ) तके सहित चित्त 
कै आलम्बन में देह के स्थूल भूता का ग्रहण अर्थात्‌ विचार होता. 
है। ( सूक्ष्मो विचारः ) देह के सूक्ष्म भूशों के विचार को विचार 
कहते है । ( आनन्दो ह्वादः ) देह में ध्यानावस्था में जो आनन्द 
प्रतीत होता है वह सुख है। ( एकास्मिका संविदस्मिता ) केवल 
जीवात्मा का अपने स्वरूप को जानना अस्मिता कहलाता है | 
( तत्र अथमश्रतुष्टयानुगतः समाधिः सवितर्कः ) उन में प्रथम चार | 
भेदों से युक्त सवितकं समाधि कहलाती है । ( द्वितीयो वितके- | 
विकलः ) दूसरी तके से रहित ( सविचारः ) सविचार कहलाती 
है। ( तृतीयो विचारविकलः सानन्दः) तीसरी विचार से रहित 
सानन्द नामवाली । ( चतु्ेस्तद्विकलोऽस्मितामात्र इति) चौथी 
आनन्द रहित (में हुँ) जिस में जीवात्मा को अपने स्वरूपमात्र 
का ज्ञान होता है। (सवे एते सालस्वनाः समाधयः ) यह सक 
सांसारिक पदार्थों के आश्रयवाली समाधि हैं ॥ १७ ॥ 

( अथासंग्रज्ञातः समाधिः किमुपायः किंखभाव इति) अक 
असमप्रज्ञात समाधि के क्या उपाय हैं? क्या स्वरूप है ? यह अगले 
सूत्र से कहते हैं-- नि कन 

भो० वृत्ति 

समाधिरिति शेषः । सम्यक्संशयविपर्ययरहितत्वेन ग्रज्ञायते प्रकर्षे७ 
जञायते भाव्यस्य स्त्रूप॑ येन स संप्रज्ञातः; समाथिर्भावनाविशेप्रः । स 
वितर्को दिमेदाचतुविधः-सवितकंः सविचारः ` सानन्दः सास्मितश्च ॥ 

आवना भाग्यस्य विषयान्तरपरिहारेण चेतसि पुनः पुननिवेशनस्‌ । भाव्यः 


007 


234 
= 


प्रथम: समाधिपादः । - ४१ 


25333. 
द्विविधम---ई्वरस्तस्वानि च। तान्यपि द्विविधानि जड़ाजड्मेदात्‌ । 


जडानि चतुर्विशतिः । अजड्‌ः पुरुपः ।. तत्र यदा महामूतेन्द्रियाणि 

स्थूलानि विपयत्वेनाऽऽदाय पूर्वापरानुसंघानेन  शब्दार्था्ेलसंभेदेन च 

आवना क्रियते तदा सवितकंः समाधिः । अस्मिन्नेवाऽऽछम्बने पूर्वापरानु- 

सन्धानशब्दोछेखशून्यत्वेन यदा भावना प्रवत्तेते तदा निवितकः । तन्मा-- 
त्रान्तःकरणळक्षणं सूक्ष्षविषयमारम्व्य तस्य देशकालधरमावच्छेदेनः 

यदा आवना अवत्तेते तदा सविचारः। तस्मिन्नेवावलम्बने देशकाल-- 

धर्मावच्छेदं विना धार्सिमात्रावमासित्वेन भावना क्रियमाणा निर्विचार 

इत्युच्यते । एवं पर्यन्तः समाधिग्राह्यसमापत्तिरिति ब्यपदिइयते । यदः 
तु रञस्तमोळेशानु विद्धमन्तःकरणसत्तं भाव्यते तदा गुणभावाबितिशक्तेः- 

सुखप्रकाशमयस्य सर्वस्य भाव्यमानस्योद्रेकात्‌ सानन्दः समाधिभंवति ७ 

अस्मिन्नेव समाधौ ये बद्धछतयस्तस्वान्तरं ग्रधानपुरुपरूपं न पश्यन्ति ते 

विगतदेह्दाहङ्कारत्वाद्विदेहशब्दवाच्याः । इयं अहणसमापत्तिः । ततः पर 
रजस्तमोळेशानमिमूतं झुद्धसत्वमाळम्वनीक्ृत्य या प्रवत्तेते भावना तस्याः 

ह्यस्य सत्वस्य न्यम्मवात्‌ चितिशक्तेरुद्रेकात्‌ सत्तामात्रावरोषत्वेन समाधिः: 

सास्मित इत्युच्यते । न चाहङ्कारास्मितयोरमेदः शङ्कनीयःः। यतो यत्रान्तः- 

करणमहमिति उल्लेखेन विषयान्‌ वेद्यते . सो$हक्कारः । यत्रान्तरयुखतयाः 

प्रतिळोमपरिणामे प्रक़्तिलीने चेतसि सत्तामात्रं अवभाति साऽस्मिता ।› 

अस्मिन्नेव समाधौ ये कृतपरितोषाः परं परमात्मानं पुरुष न पइ्यन्तिः 

तेषां चेतसि स्वकारणे लयसुपागते प्रकृतिलया इत्युच्यन्ते। ये परं पुरुषं 

ज्ञात्वा भावनायां प्रवत्तैन्ते तेषामियं विवेकण्यातिम्रंहीठसमापत्तिरित्युच्यते॥ 

तन्न संप्रज्ञाते समाधौ चतस्रोऽवस्थाः शाक्तिरूपतयाऽवतिष्ठन्ते। तत्रैकैक-- 
स्यास्त्याग उत्तरोत्तरा इति चतुरवस्थोऽयं संप्रज्ञातः समाधिः ॥ १७॥ 


असंप्रज्ञातमाह--< 


भो० वृ० पदार्थ 


समाधिरिति शेपः) समाधि शब्द सूत्र के अन्त में शेष रहा है सोऽ 


"फारकत चाहिए । ( सम्यक्‌ संशयविपर्ययरहितत्वेन ) यथार्थ, संशय और 
अविद्या से रहित रूप से ( प्रज्ञायते प्रकर्षेण ज्ञायते ) बड़ी उत्तमता के 
साथ जाना जाता ( भाव्यस्य स्वरूपं येन ) ध्येय का स्वरूप जिस के 
- द्वारा .( स संप्रज्ञातः ) वह संग्रज्ञात योग कहलाता है । 
` ( समाधिभोवनाविशेषः ) .समाधि विशेष विचार को कहते हें। 
“८ स वितकादिमिदाचतुर्विध: ) वह वितर्कादि भेद से चार प्रकार को 
'है--९ सवितकः सविचारः सानन्दः सास्मितश्च ) सवितकः अथात्‌ 
“शब्द अर्थ की कल्पना सहित अर्थात्‌ अम्ुक.शब्द है, अमुक अधे है, 
“अमुक रूप है, असुक प्रकार उत्पत्ति विनाश और अझुक प्रकार का 
` परिणामवाला, असुक प्रकार से जीवात्मा से सम्बन्ध रखनेवाला, असुक 
“स्थूछ भूत वा इन्द्रिय है, इतने विचारों सहित को सवितकं कहते हैं और 


इन्हीं भेदों संहित सूक्ष्म भूत और अन्तःकरण रूप सूक्ष्म विषयों के | 


“विचार को-देश काळ धर्मों सहित सविचार कहते हैं, यह सवितक सवि- 
“चार में भेद है। आनन्द सहित को सानन्द कहते हैं, अपने चिन्मात्र 
स्वरूप को जानना अस्मिता कहलाती है। ( भावना भव्यस्य विषया- 


-न्तरपरिहारेण चेतसि पुनः पुनर्निवेशनं ) ध्येय के विचार भें दूसरे विषयों न 


“से हटाकर बारम्बार चित्त का प्रवेश करना भावना कहलाती है । 
“९ आव्यन्च द्विविधस्‌ ) वह जानने योग्य पदार्थ दो प्रकार के हे--(इंर;) 
“एक तो इंधर है ( त्वानि च ) और दूसरे तत्त्व हैं। ( तान्यपि द्विवि- 
“घानि ) और वह भी दो प्रकार के हैं ( जड़ाजड्मेदात्‌ ) जड़ और चेतन 
के सेद से । ( जडानि चतुविशतिः ) चौबीस जड हैं। ( अजड़ः पुरुषः ) 
“पच्चीसवां चेतन पुरुष है ।. 
यही पच्चीस तत्त्व सांख्यद्शन प्रथमाध्याय सूत्र ६१ में महर्षि कपिल 

जने भी बतलाये हैं, यथा-- 

सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रतिः, प्रक्रतेमद्दान्‌ 
-महदतोऽदङ्कारोऽदङ्कारात्पञ्चतन्मात्राण्युभ यम्िन्द्रियं, 
्तन्मात्रेभ्यः स्थूलभूतानि पुरुष इति पञ्चविशातिमणः ॥ ६१ ॥ 


| 
| 


अथम: समाधिपादः। . | ४३ 
rj ० भ भअ 
ण ज्ञय--सर्व, रज, तम की साम्यावस्था प्रकृति, प्रकृति से महत्त्व, 
अहतः से अहङ्कार, अहङ्कार से पांच तन्मात्रा ' और दश वाझ इन्द्रिय 
जयारहवां अन्तर इन्द्रिय मन तथा पञ्चतन्मात्रों से स्थूल सूत ' उत्पन्न हुए 
और पुरुष यह पच्चीस पदार्थों का समुदाय है । 

( तत्र ) उन में ( यदा महामूतेन्द्रियाणि स्थूलानि विषयस्वेनादाय ) 
जब पञ्च स्थूळ भूत और इन्द्रियों को विचार में लेकर ( पूर्वापरानु सन्धा- 
जेन शब्दार्थोलेखसम्मेदेन च ) उत्पत्ति विनाश के विचार सहित शब्द 
और उसके अर्थ से चित्रित हुए भेद के सहित ( भावना क्रियते ) 
विचार किया जाता है (तदा सवितर्कः समाधिः) तब तकं. सहित 
समाधि कहलाती है । ( अस्मिन्नेवाउ5रम्बने ) और इसी विषय में (पूवो- 
'परानुसन्धानशब्दोह्लेखशन्यस्वेन ) पूर्वापर कें विचार शब्दार्थ के चित्र में 
आल्यरूप से ( यदा भावना प्रवर्तते ) जब विचार. किया जाता है ( तदा 
निर्वितर्क: ) तब तकं रहित समाधि कहलाती है। ( तन्मात्रान्तःकरण- 
रक्षणं ) जब शब्द, स्पशै, रूप, रस, गन्ध, सूक्ष्म भूत और अन्तःकरण 
८ सूद्ष्मविपयमाछम्ब्य ) सूक्ष्म विषयों को आश्रित करके ( तस्य देश- 
कालधमावच्छेदेन') उस के देश, काळ और धर्म के सहित (यदा भावना 
अवत्त॑ते ) विचार किया जाता हैं ( तदा सविचारः) तब सविचार 
समाधि कहलाती है । ( तस्मिन्नेवावछम्बने ) उन्दी सूक्ष्मभूत अन्तः 
करण के विषय में ( देशकालधघमावच्छेदं विनां ) देश, काळ, धमं सहि- 
सता के विना ( धर्मिमात्रावभासित्वेन ) घर्मिमात्र ही जाना जाय जिस 
में ऐसे रूप से ( भावना क्रिंयमांणा निर्विचार इत्युच्यते ) भ्यान किया 
हुआ निर्विचार कहलाता है। (एवं पर्यन्तः समाधिग्राह्मसमापत्तिरिति) 
यहां तक आआझसमापत्ति ( व्यपदिश्यते ) कही जाती है । ( यदा तु रज- 
स्तमोखेशाचुविद्धमन्तंः करण ) और जब रज और तम के किञ्जित्‌ लेश से 
युक्त अन्तःकरण हुआ २ ( सत्वं भाव्यते ) -ुद्धि का विचार करता है 
९ तदा गुणआवाचितिशक्तेः सुलप्रकाशमयस्य सत्त्व भाब्यमानस्योदरे- 
कात्‌) तब चित्त शक्ति. के गुणरूप होने से ध्येय की अबछता के कारण 


४४ पातअलयोगद्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-घत्ति सहित | | 


नना 
बुद्धि के सुख प्रकाशमय हो जाने से ` बुढि में आनन्द प्रतीत होता 


९ सानन्दः समाधिभंवति ) वह आनन्द वाली समाधि होती है | (न. | 


स्मिन्नेव समाधौ ये बद्धइतयः ) इस ही समाधि में जिन्होंने निश्चित 
करलिया है कि यही परमगति है (तरवान्तरं प्रधानपुरुपख्पं न पश्यन्ति 

इस कारण दूसरे नित्य पदार्थ जो प्रकृति, जीवात्मा, परमात्मा हैं उन को, 
नहीं देखते ( ते विगतदेहाइक्वारत्वाद्विदेहशब्दवाच्या: ) वह योगी देह के 
अहङ्कार दूर हो जाने से विदेइलय कहाते हैं, क्योंकि इस अवस्था से देह 
का अइङ्कार छूटकर अन्धकार में डूबने का स्वभाव परिपक्क कर लेते हैं; 


( इयं अहणसमापत्तिः ) यह अहणशक्ति अर्थात्‌ बुद्धि विषयक समाधि 


है । ( ततः परं ) उस से और आगे चलकर ( रजस्तमोलेशानभिशूे 
झुद्धसस्वमालम्बनीक्कत्य ) रज तम के सम्बन्ध से सवंथा रहित सत्त. 
युणमयी बुद्धि को आश्रय करके (या प्रवत्तंते भावना ) जो विचार किया 
जाता है (तस्यां ग्राह्मस्य स्त्वस्य न्यम्भवात्‌ ) उसमें आह्य चुद का 
न्यून स्वरूप होने से ( चितिशक्तेरद्रेकात्‌ ) चेतनशक्ति की प्रबरुता से 
( सत्तामात्रावशेषस्वेन ) ` सत्तामात्र से झेष रह जाने से ( समाधिः 
सास्मित इत्युच्यते ) अस्मिता नामवाळी समाधि कहलाती है । (न चाह. 
क्कारास्मितयोरभेदः शङ्कनीयः ) और अहङ्कार और अस्मिता इन दोनों में 
अभेद की शङ्का न करनी चाहिये, क्योंकि यह दोनों दो भिन्न वस्तु हैं, 
( यतो यन्त्रान्तः करणमहमिति उल्लेलेन विषयान्‌ वेद्यते सोऽहङ्कारः ) 
जिस कारण कि जिस काल में अन्तःकरण द्वारा मैं हूँ, इस भाव से चित्रित 
हुआ चित्त विषयों को जानता है वह. अहदङ्कार कहलाता है। ( य्रान्त- 
सुंसतया ) जिस काळ में बाह्य विषयों को छोड़कर आन्तरिक विचार 
द्वारा ( प्रतिळोमपरिणामे प्र्तिलीने ) उलटा छौटकर प्रकृति में लीत 
होने पर ( चेतसि सत्तामात्रं अवभाति ) चित्तशक्ति सत्तामात्र से रहती है 
( साऽस्मिता ) वह अस्मिता कहलाती है । ( अस्मिन्नेव समाधौ ये कृतः 
परितोपाः ) इस ही समाधि में करलिया : है संतोष जिन्होंने ऐसे योगी 
( परं परमात्मनं घुरुषं न पश्यन्ति) सब से वडे पुरुष परमात्मा को 


| 
| 
| 


७. 
बन 


ल्‍* : 


प्रथमः समाधिपादः.। ७० 


ज्ज 


नहीँ देखते ( तेपां चेतसि स्वकारणे ल्यञ्चपागते ) उन का चित्त अपने 
कारण में - ल्य होने पर (.प्रकृतिल्या इत्युच्यन्ते ) भ्रकृतिल्य कहे 
ज्ञाते हैं, (ये परं पुरुष ज्ञात्वा) जो सव से महान्‌ पुरुष परमात्मा 
को जान फर ( भावनायां प्रवत्तन्ते ) उस का ध्यान करते हैं ( तेषामियं 
{विवेकख्यातिग्रेहीतृसमापत्तिरित्युच्यते ) उन को यह विवेकज्ञान होता 
है, ग्रहीठसमापत्ति यह कही जाती है। विवेकज्ञान का अर्थ यह है 
{के परमात्मा, जीवात्मा, बुद्धि इन का भिन्न २ साक्षात्‌ होना । 
€ तन्न संप्रज्ञातो समाधौ चतस्रोऽवस्थाः ) उस संप्रज्ञात समाधि में 
चारों अवस्था ( शक्तिरूपतयाऽवतिष्ठन्ते ) शक्तिरूप से रहती हें । ( तन्नै- 
कैकस्यास्त्याग उत्तरोत्तरा इति चतुरवस्थाः) उन में एक २ के त्याग 
करते उत्तर २ वाली चार अवस्था हैं ( अयं संप्रज्ञात; समाधिः ) यह 
ससंप्रज्ञात समाधि है ॥ १७ ॥ 


( असंप्रज्ञातमाह ) असंप्रज्ञात समाधि को अगले सूत्र से कहते हैं-- 
'विरामप्रत्ययास्यासपूर्वेः संस्कारशेषोऽन्यः ॥१८॥ 

सू० ___सवे वृत्ति निरोध के कारण परमवैराग्य के अभ्यास- 
यूवेक संस्कार शेष रूप से चित्त का ठहराव दो जिस में वह दूसरी, 
'असंप्रज्ञात समाधि कहलाती है। १८ ॥ 

[ व्या० भाष्यस्‌ 

सवेवृत्तिप्रत्यस्तमये संस्कारशेषो निरोधश्चित्तस्य समाधिरसंग्र- 
ज्ञात: । तस्य परं वैराग्यमुपायः । सालम्बनो ह्यभ्यासस्तत्साधनाय 
-न कल्पत इति विरामप्रत्ययो निवेस्तुक आलम्बनी क्रियते। स 

hy +यासपूवेकं चित्तं 

-चाथैशुन्यः । तदः हि. चित्तं निरालस्बनमभावप्राप्तसिव 
"भवतीत्येष निर्बीजः समाधिरसंप्रज्ञातः॥ १८ ॥ 
- स खल्वयं द्विविधः-उपायम्रत्ययो भवप्रत्ययश्चः । तत्रोपाय- 
“अत्ययो योगिनां भवति - ` 


७६  पातअलयोगद्शन-साषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
= 
च्या० भा० पदार्थ 

( सवेवृत्तिप्रत्यस्तमये संस्क्रारशेषो निरोधश्चित्तस्य ) ` निरुद्ध 
चित्त की सब वृत्ति लय होने पर संस्कार शेष जिस में रह जाता 
है ( समाधिरसंप्रज्ञातः ) वह असंप्रज्ञात समाधि कहलाती है। 
( तस्य परं वैराग्यमुपायः ) उस का परं वैराग्य उपाय है। ( साल- 
स्बनो ह्यभ्यासस्तत्साधनाय न कल्पतः ) निश्चय आलम्बनवाला 
अभ्यास उसका साधन नहीं ( इति विरामप्रत्ययो निवेस्तुक आल- 
स्ब॒नी क्रियते ) इस कारण सब वृत्तियों के निरोधपूवेक जिस में 
किसी सांसारिक विषय का आलम्बन न हो उस प्रकार किया जाता 
है। (स चाथैत्रूल्यः। तदभ्यासपूवेकं हि चित्तं निरालम्बनमभाव- 
प्रापमिव भवति ) और वह अथे से शून्य उस के अभ्यास 
चित्त हुआ २ निराश्रय अभाव प्राप्त हुए के समान होता है ( इत्येष 
निर्बीजः समाधिरसंप्रज्ञातः ) इस प्रकार यह निर्वीज समाधि असं 
ज्ञात कहाती है।। १८ ॥ 
(स खल्वयं द्विविधः ) निश्चय यह असंप्रज्ञात समाधि दो 
प्रकार की है- ( उपायप्रत्ययो भवग्रत्यथश्व ) एक उपायप्रत्यय 
बाली और दूसरी भवप्रत्यय वाली ( तत्रोपायप्रत्ययो योगिनां 
भवति ) उन में उपायप्रत्ययंवाली योगियों की होती है- | 


भो० वृत्ति 

. विरम्यते$नेनेति विरामो वितका दिचिन्तात्यागः विरामश्रासो प्रत्य यश्चेति 
दिरामप्रत्ययस्तस्याभ्यासः पौनःपुन्येन चेतसि - निवेशनम्‌ । तत्र या 
काचित्‌ बृत्तिरुलसति तस्या नेति नेतीतिनैरन्तर्यण- पर्युद्सनं तत्पूवंः संप्र- 
ज्ञातसमाधेः संस्काररोषोऽन्यस्तद्विङक्षणोऽसंप्र्ञात इत्यर्थः । न तत्र किः 
बिद्वेद्यम्‌ संप्रज्ञायते इति असंमज्ञातो निर्बीजः समाधिः । इह चतुर्विधश्नि- 


चस्य परिणामः । व्युत्थानं समाधिप्रारम्भो एकाअता निरोधश्च । तन्न झि 


प्रथमः समाधिपादः । ४७. 
आ 
मूढे चित्तसूमी व्युत्थानं । विक्षिसाभूमिः सत्वोद्रेकात्‌ समाधिग्रारम्भः । 
लिरुद्धेकाग्रते च पय्यैन्तभुमी । प्रतिपरिणामञ्च संस्काराः । तत्र व्युत्थान- - 
जनिताः संस्काराः समाधिप्रारम्मजैः संस्कारैः प्रत्याहन्यन्ते । तजाश्रैकाप्र- 
ताञैः, निरोधजनितैरेकाग्रताजाः संस्काराः स्वरूपञ्च हन्यन्ते । यथा सुवणँ- - 
सम्वलितं ध्मायमानं सीसकमात्मानं सुवर्णमळञ्च निदेहति । एवमेकाग्रता- - 
जनितान्‌ संस्कारान्‌ निरोधजाः स्वात्मानञ्च निदंहन्ति ॥ १८ ॥ 
तदेवं योगस्य स्वरूपं भेदं संक्षेपेणोपायञ्च अभिधाय विस्तररूपेणोपायं ` 
योगाम्यासप्रदशेनपूर्वंकं वक्तसुपक्रमते-- 


आओ ० चु० पदार्थ 

९ विरम्यतेऽनेनेति विरामः ) जिस के द्वारा वितकोदि चिन्ता को त्याग” 
दिया जाता है उसे विराम कहते हैं ( वितकांदिचिन्तात्यागः ) यम निय-- 
मादि की विरोधी चिन्ताओं का त्याग ( विरामश्चासौ प्रत्ययश्चेति विराम-- 
अत्ययः ) निरोध हो वृत्तियों का जिस में वह विरामम्रत्यय कहलाता है 
( तस्याभ्यासः पौनःपुन्येन चेतसि निवेशनम्‌ ) वार २. चित्त के प्रवेश 
करने को उस का अभ्यास कहते हैं । ( तन्न या काचित्‌ बृत्तिर्छसति )- 
जो कोई बृत्ति ऊपर उठती है ( तस्या नेति नेतीतिनैरन्तर्येण पर्युद्सनं )- 
उसका यह आत्मस्वरूप नहीं है, यह आत्मस्वरूप नहीं है, इस प्रकार निरन्तर" 
स्यागना ( तप्पूर्व; संग्र्ातसमाधिः ) इस प्रकार संग्रहात समाधि में 
होता है ( संस्कारशेपोऽन्यस्तट्विलक्षणोऽयमसं्रज्ञात इत्यर्थः ) संस्कार 
शोष जिस में रहता है, वह दूसरी समाधि उस से भिन्न लक्षणवाली यह 
असंप्रज्ञात है, यह अर्थ है ।( न तत्र किबिद्ेचम्‌ संप्रज्ञायते ) उस में: 
सांसारिक कोई वस्तु भी नहीं जानी जाती ( इति असंप्रज्ञातो निर्बीजः: 
समाधिः ) इस ही कारण असंप्रज्ञात समाधि को निर्बीज कहते हैं। 
( इह चतुर्विधश्रित्तस्थ परिणामः ) इस योग में चित्त का परिणाम चार 
प्रकार से होता है। ( व्युत्थानं समाघिप्रारस्मो एकाग्रता निरोधश्च )' 
पहा व्युत्यान, दूसरा समाधि का प्रारम्भ करना, तीसरा एकाग्रता, चौथा: 


- 3८ पातञ्जलयोगदर्शन-भाषाचुवाद्‌ व्यास-भाष्य तथा भोजवृत्ति सहित 


भूमियों में व्युत्थान होता है ।( विक्षिसाभूमिः ) विक्षिप्त भूमि सें ( स. 
-स्वोद्रेकात्‌ समाधिम्रारम्भः) सत्त्व की प्रबछता से समाधि का प्रारम्भ होता 
'है। ( निरुद्वैकाग्रते च पर्य्यन्तभूमी । प्रतिपरिणामञ्च संस्काराः ) एकाग्र 
-निरोध पर्यन्त भूमियों में एक २ संस्कार का परिणाम होता चला जाता 
है। ( तत्न ब्युत्थानजनिताः संस्काराः समाधिप्रारम्मजैः संस्कारैः प्रत्याहृ 
न्यन्ते ) उन में व्युत्थान से उतपन्न हुए संस्कारों का समाधि से उत्पन्न 
-हुए संस्कारों से नाश हो जाता है। ( तजाशचैकाग्रताजैः ) उस समाधि 
'आरस्म से उत्पन्न हुए संस्कार एकाग्रता के संस्कारों से नष्ट हो जाते हैं, 
'( निरोघजनितैरेकाग्रताजाः संस्काराः ) और निरोध से उत्पन्न हुए संस्कारों 
से एकाग्रता से उत्पन्न हुए संस्कार नष्ट हो जाते हैं ( स्वरूपश्च हन्यन्ते ) 
-और अपने को भी नष्ट करते हैं, इस प्रकार अगले २ संस्कार पिछले २ के 
-स्बरूप को नाश करते हें । ( यथा सुवर्णसस्वलितं ध्मायमानं सीसकमा- 
समानं सुवणेमळञ्च निदेहति ) जैसे अभि में सुवर्ण को तपाते हुए उस में 
-डाला हुआ सीसा सुवर्ण के मर को जला देता है और अपने को भी। 


२ एुवमेकाग्रताजनितान्‌ संस्कारान्‌ ) इस प्रकार एकाग्रता से उत्पन्न हुए ` 


संस्कारों को ( निरोधजाः स्वात्मानञ्च निदेइन्ति ) और अपने संस्कारों को 
भी निरोध से उत्पन्न हुए संस्कार जला देते हैं ॥ १८ ॥ 


( तदेवं योगस्य स्वख्पं भेदं सं्षेपेणोपायञ्च अभिधाय ) इस प्रकार 
पयोग के सरूप और भेद और उपायों को संक्षेप से बतलाकर ( विस्तर- 
-रूपेणोपायं योगाम्यासप्रदशनपूर्वंकं वक्तमुपक्रमते ) विस्तार के सहित 
:डपाय योग का अभ्यास साक्षात्‌ रूप से कहने को आरम्भ करते हैं-- 


भवप्रत्ययो विदेहप्रकृतिलयानाम्‌॥ १६॥ ` 
__ स्प०--“भवः संसारः स एव प्रत्ययः कारणं यस्य स भव- 
अत्ययः? =भव नाम संसार का वह है प्रत्यय अथात्‌ कारण जिस 


आ 
निरोध है । ( तत्र क्षिसमूढ़े चित्तभूमी व्युत्थानं ) उन क्षित सुद्‌ चित्त को 


प्रयसः समाधिपादः ॥ , ७९, . 
ज्ञान का वह भवप्रत्यय कहलाता है। संसार का ज्ञान जिसमें बना. 
* रहता है वह समाधि विदेहलय, प्रकृतिलयों की होती है.॥ १९ ॥ ` 

` व्या० आष्यम्‌ पर 
विदेहानां देवानां भवम्रत्ययः। तेहि खसंस्कारमात्रोपयोगेन: 
चित्तेन कैवल्यपदसिवानुभवन्तः. स्वसंस्कारविपाकं तथाजातीयकम-: 
तिवाहयन्ति । तथा प्रकृतिलया: साधिकारे चेतसि अकृतिलीने' 


कैवल्यपदमिवानुभवन्ति, .. यावन्न  पुन्तरावतेतेइधिकारवशाबित्त- 
सिति॥ १९ ॥ : ह F 


व्या० भां० पदार्थ 


`. ( विदेहानां देवानां भवप्रत्ययः ) विदेहलय थोगियों की समाधि, 
में सांसारिक विषयों का ज्ञान रहता है। ( ते हि खसंस्क्रारमात्रो: 
यथोगेन चित्तेन) वह अपने संस्कारमात्र के उपयोग वाले चित्त से 
(.केचल्यपदमिंवानुभवन्तः ) कैवल्यपद के समान अनुभव करते 
` हैं ( स्वसंस्कारविपाकं तथाजातीयकमतिवाहयन्ति ) अपने संस्कार 
के समान फल भोगकर लौटाते हैं। ( तथा प्रकृतिलया: ) उस ही 
समान प्रकृतिलय भीं (साधिकारे' चेतसि प्रकृतिलीने ) अपने 
अधिकार के सहित चित्त के प्रकृति में लीन होने पर ( कैवल्यपद- 
मिवानुभवन्ति) कैवल्यपद के समान अनुभव करते हैं, (-यावन्न 
पुनरावसेतेऽधिकारवशाचित्तमिति) जब तक चित्त के अधिकार 
बश से पुनजेन्म नहीं पाते तब तक प्रकृतिलय रहते हें ॥ १९॥ : 
भावाथे 
.... विदेहलय योगी जो प्रकृति, आत्मज्ञान, परमात्मज्ञान पय्येन्त 
जही जानते और .ध्यान समय में उन के चित्त का सात्त्विक परिः 


ज्यामः होकर: एकाम्रता के कारण चित्त में सुख सा भ्रतीत होता है. 
४ । 


४ पातअलयोगद्शन-भाषाजुवाद च्यांस-भाष्य तथा भोज-इृत्ति सहित 


सय रू. 


नहीं होता और अपने इस संस्कार जनित ज्ञान को कैपल्थपद मान । 
लेता दै, अतः कुछ काल तक वह भी अकृतिलय हुआ पड़ा रहता 
है, पुनः संसार में जन्म होता है क्योंकि उसको भी आत्मा का ही 


ज्ञान हुआ जो : कि संसार में . है, परमात्मा का नहीं हुआ. जिससे 


डू 


मोत्त होता है । १ १5 फ़ १9% 
पक ०. ८७ ७ कर्ती TT 
'. 'ज्ञैसा कि मुण्डकोपनिषद्‌ की श्रुति वणन करती है-- ' ' ` 
भिद्यते हृदग््रन्थिदिछयन्ते सर्वसंशयाः।  . । ' | 
। क्षीयस्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे ॥ ३।२। ८॥ 
कर, लास के साक्षात्‌. होनेपर हृदय, की अविद्या 
रूपी गांठ खुल जाती है ओर सब संशय दूर हो जाते हैं और कमे 
भी सब नष्ट हो जाते हैं. अर्थात्‌ इस का. मोच हो.जाता है। यह 
फल बिदेहलय प्रकृतिलयों . को परमात्मज्ञान न होने के कारण नहीं 
प्राप्त होता, इसीलिये उनका मोक्ष भी नहीं होता ॥ ९.॥ - 
सो० शत्ति 9 
विदेहा प्रकृतिलयाश्र वितकादिभूमिकासूचे  व्याख्याताः, `तेषां समा- | 
घिभेचप्रत्ययः, भवः संसारः स एव प्रत्ययः कारणं ` यस्य स॒ः भवम्नत्ययः। 
>अयमथर्थ:--अधिमात्रान्तभूंता एुव ते संसारे तथाविधसमाधिमाजो भवन्ति | 


७० 


प्रथमः ससाधिपादः। - ५३. 


ooo 
५ तेषां परतत्त्वादृशनाधोगाभासोऽयम्‌'। अतः परतत्वज्ञाने तङ्गावनायाञ्च 


झुक्तिकामेन महान्यत्नो विधेय इत्येतदर्थ ुपदिष्टस्‌ ॥ १९ ॥ 
तदन्येषान्तु-- 5 १४-५७» | ४: ७ ५ 
भोष्वृष्पदार्थ ।: : ' 
_. (( विंदेहा: प्रकृतिल्याश्र.) विदेह और प्रकृतिल्य का (वितकोदिभूमि- 
कासूते व्याख्याताः ) पूर्व वितकोदि भूमिका सूत्र में कथन किया गया, . 
९ तेपां समाध्षि्भवग्रस्ययः ) उन की समाधि भवप्रत्यय वाली, ( भव 
ससारः स एव प्रत्ययः कारणं यस्य स भवप्रत्ययः.) भव नाम संसार का 
वह है प्रत्यय अर्थात्‌ कारण जिस का वह भवंप्रत्यय कहलाता है । ( अयः 
स्थः) यह अर्थ है--( अधिमात्रान्तसूंता एव ते संसारे तथाविधसमा- 
घिमाजो भवन्ति ) सांसारिक ऐश्वय के अन्तरगत'ही वह छोग हैं, उस 
ऐश्वर्य के अनुकूळ ही उन की समाधि होती है। ( तेपां परतत्त्वादश- 
नाय्योगामासोऽयम्‌ ) उन का यह योग , परमतच्व परमात्मा के दशन न 
होने से योगामास है योग नहीं। ( अतः परतस्वज्ञाने तद्भावनायाञ्च 
झुक्तिकामेन मददान्यल्ञो विधेय ) इस कारण ब्रह्मज्ञान होने पर ही मोक्ष 
होतां है, इसलिये युक्ति की इच्छा से उस.के जानने के लिये महान यत्न 
करना चाहिये ( इत्येतदर्थं सुपदिष्टम्‌ ) इस कारण इस अथे का उपदेश 
किया गया है ॥ १९ ॥ 
.__ ९ तदन्येषान्तु ) वह योग योगियों का तो अगले सूत्र अनुसार 
होता है-- 


अद्धावीयेस्थतिसमाधिप्रज्ञापवेंक इतरेषाम्‌॥ २० ॥ 


'श्ष०--“शरद्धादयः पूर्वे उपाया. यस्य स भद्धादिपूवेक:" 


भद्धा, उत्साह, तत्त्वज्ञान. की स्मृति और समाधि, उस समाधि से 
उत्पन्न हुआ ज्ञान इतने. उपायों वाले दूसरे ज्ञानी योगी होते हें ॥२०॥ : 


२ पातअछयोगदर्शन-भाषानुवाद ध्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


PRS 


न्स न्न ससख. 


व्या० भाष्यम्‌ 


उपायप्रत्ययो योगिनां भवति । श्रद्धा चेतसः संप्रसाद:। सा 
हि जननीव कल्याणी योगिनं पाति। तस्य हि श्रदधानस्य विवेका 
रथिनो वीयेमुपजायते। समुपजातवीयेस्य स्म्रतिरुपतिष्ठते । 
स्थाने च चित्तमनाङुलं समाधीयते । समाहितचित्तस्य प्रज्ञाविवेक 
उपावतेते । येन यथाथे वस्तु जानाति। तदभ्यासत्तद्विषयाश्व वैरा 
ग्यादसंप्रज्ञातः समाधिभेवति ॥ २० ॥ 


ते खलु नव योगिनो मृदुमध्याधिसात्रोपाया भवन्ति । तद्यथा- 
सृदूपायो मध्योपायो5धिमात्रोपाय इति । तत्र मदूपायख्चिविधि:-- 
मृदुसंवेगो सध्यसंवेगस्तीव्रसंवेग इति । तथा सध्योपायस्तथाऽधिमा- 
औपाय इति । तत्राऽधिमात्रोपायानां- 


व्या० भा० पदार्थ 


( उपायप्रत्ययो योगिनाँ भवति ) उपायप्रत्यय नामक योग 
ज्ञानी योगियो को होता है । ( श्रद्धा चेतसः संप्रसादः ) श्रद्धा चित्त 
की प्रसन्न करने वाली है। (सा हि जननीव कल्याणी योगिने 
पाति ) वह श्रद्धा ही माता के समान कल्याण करनेवाली योगी की 
रक्षा करती दै । ( तस्य हि श्रद्दधानस्य विवेकाथिनो वीयेमुपजायते ) 
उस विवेकार्थी श्रद्धा को उत्साह उत्पन्न होता है। ( समुपजात- 
वीयेस्य स्मृतिरुपतिष्ठते ) उस उत्साही को स्सृति उत्पन्न होती दै) 
( स्पृत्युपस्थाने च ) और स्मृति के रहने पर ( चित्तमनाकुलं समा 
धीयते ) चित्त दुःख रहित हुआ २ एकाग्रता के साथ ध्यान करता 
है । ( समाहितचित्तस्य प्रज्ञाविवेक उपावतेते ) उस समाधि 
चित्त में विवकवाली बुद्धि उत्पन्न होती है। ( येन यथाथे वस्तु 
जानाति )-जिससे यथाथे रूप से वस्तु को जानता है। ( तदभ्याः 
सात्तद्विषयाचच वैराग्यादसंप्रज्ञातः समाधिभेवति ) उस विवेकज्ञान 
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प्रथम समाधिपादः - | 


र लय 
के अभ्यास और उसका वार २ अनुभव करने से और वैराग्य से 
असंप्रज्ञात समाधि होती है॥ २०॥ ˆ 
(ते खल नव योगिनो मृदुमध्याधिमात्रोपाया भवन्ति) निश्चय वह 
'नवीन योगी को मृदु, मध्य, अधिमात्रोपाय वाली होती है । ( तद्यथा ) 
उस विषय में जैसे- ( ग्रदूपायो मध्योपायोऽधिमात्रोपाय इति) 
:३--मन्द उपायों वाली, २-मध्य उपायों वाली ओर ३-तीत्र उपायां 
वाली यह तीन भेद होते हैं । ( तत्र ) फिर उस में ( मृदूपायखि- 
“विधः ) मन्द उपाय के तीन भेद होते ३ सृढुसंवेगो मध्यसंवेग- 
स्तीत्रसंवेग इति ) मन्द वेग वाली, मध्य वेग वाली और तीब्र वेग 
वाली। (तथा मभ्योपायस्तथांऽधिमात्रोपाय इति) इसी प्रकार 
सध्योपाय वाली, तीत्रोपाय वाली भी तीन २ भेदों से युक्त होती 
( चत्राऽधिमात्रोपायानां ) उन में दीत्र उपाय वाला है वेग जिन का 
उन को अगले सूत्र से कहते हैं-- 
भो० यत्ति 
विदेहप्रकृतिकयव्पतिरिक्तानां योगिनां श्रद्वादिपूवेकः अद्धादयः पूर्व 
उपाया यस्य स श्रद्दादिपूचंक: । ते च अ्रद्धादय: क्रमादुपायोपेयभावेन 
प्रवर्तमानाः संप्रज्ञातसमाधेरुपायतां प्रतिपद्यन्ते । तत्र श्रद्धा योगविषये 
चेतसः प्रसादः । वीय्यमुत्पाह; । स्टतिरचुभूतासंम्रमोपः । समाधरका- 
अता । प्रज्ञा म्रज्ञातव्यविवेकः । तःश्रद्वावतो वीय जायते योगविषये 


. उत्साहवान्‌ भ्रति । सोत्साइस्य च पाश्चात्याचुभूतिनु भूमिषु स्म्तिरुत्पद्यते 


सत्हमरणाच चेतः समाधीयते. । समाहितचित्तश्च भाग्यं सम्यग्विवेकेन 
जानाति । त एते संप्रज्ञातस्य समाघेरुपायाः । तस्याम्यासात्‌ पराद्य वैरा- 
स्यात्‌ भवत्यसंप्रज्ञातः ॥ २० ॥ 
उच्षोपायवतां योगिनां उपायभेदाद्भेदानाइ-- 
; शा०्य०् पदार्थ `. - 
( विदेहप्रकृतिल्‍यब्भृतिरिक्तानां योगिनां श्रदादिपेवकः ) ¦ विदेश र 


ब्लला 
:लिल्यों से भिन्न योगियों का. श्रदादिपवेक योग होता है ( अदा 
पूर्वे उपाया यस्य स श्रद्धादि पूर्वक: ) अद्धादि हैं प्रथम में उपाय जिर 
बह अरद्धादिपृवंक कहलाता है । ( ते च-अद्धादयः क्रमादुपायोपेयभावेन ) 
वह श्रद्धादि क्रम से उपाय उपेय भाव से ( वर्तमाना; ) प्रदत्त हुए 
( संप्रज्ञातसमाधेरुपायतां प्रतिपद्यन्ते ) संग्रज्ञात समाधि के उपाय पन 
को ग्राप्त होते हैं । ( तत्र श्रद्धा योगविषये चेतसः प्रसाद: ) उन में 
योग के विषय में चित्त की प्रसन्न करने वाली है । ( वीर्यसुत्साह: ) वीथ 
उत्साह को कहते हैं ( स्ट्ृतिरनुसूतासंग्रमोपः ) स्थति अनुभव किये हुए 
-का न भूलना कहलाती है । ( समाधिरेकाग्रता ) समाधि का अर्थ एका- 
अता का है। ( प्रज्ञा प्रज्ञातब्यविवेकः ) प्रज्ञा का अर्थ जानने योग्य 
विवेक का है। ( तत्र श्रद्धावतो वीर्य्यं जायते ) उन में अद्धा वाळे को 


उत्साह उत्पन्न होता है । ( योगविषये उत्साहवान्‌ भवति ) योग विषय मे. 


उत्साही होता है ( सोत्साइस्य च ) और उस उत्साह वाले को ( पात्ना- 
त्याजुभूतिपु भूमिषु स्टतिरुत्पद्यते ) पिछले जन्म में अनुभव की हुई 
भूमियों में सूति उत्पन्न होती है ( तत्स्मरणाच चेतः समाधीयते ) उस 
के स्मरण होने से चित्त एकाग्र हो जाता है। ( समाहितचित्तश्न मान्य 
सस्यग्विवेकेन जानाति ) और वह एकाम चित्त जानने योग्य ध्येय को 
यथार्थ विचार के साथ जानता है। ( त एते संप्रज्ञातख समाघेरुपाया; ) 
वह यह सब संप्रज्ञात योग के उपाय हैं । ( तस्याम्यासात्‌ परा बैरा 
रयात्‌ भवत्यसंप्रज्ञात: ) उन के अभ्यास और परं वैराग्य से असंप्रज्ञात 


समाधि होती है ॥ २० ॥ 
( उक्तोपायवतां योगिनां ) उपाय वाळे योगियों का वर्णन किया 


गया ( उपायमेदाद्मेदानाह ) उपाय के बहुत भेद होने से अगले सूत्रों में 
सेद कथन करते हें-- J 
१॥ २१॥ 


स्‌०-तीत्र है उपायों का वेग जिनके उन को समाधि, 


बहुत समीप सिद्ध होती है अर्थात्‌ शीघ्र हो जाती दै॥ २१॥ - 
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०.० जो». 5. च्या सोँख्यस्‌ ` ` 
समाधिलाभः समाधिफलं च भवतीति ॥ २१॥ ` ` 
 .. __,_ व्या० भा० पदार्थ 
'_ (समाधिलाभः समाधिफरल च भवतीति ) समाधि का.लाभ 
ओर उस कां फल कैवल्य मुक्ति अति समीप होती दै ॥ २१॥ 
| सो वृत्ति 

समाधिलाभः इति. शेष: । संवेगः -क्रियाहेतुईद्तरः संस्कारः। स 
तीव्रो येपामधिमात्रोपायानां तेयामासन्नः समाधिलासः समाधिफलाडञ्सचे 
सवति शीघ्रमेव सम्पद्यत इत्यर्थः ॥ २१ ॥ 

के ते तीब्रसंवेगा १ इत्यत आह-- 
ओऽ चृ० पदार्थ | 

(.समाघिळामः इति शेष: ) समाधि का छाम होता है यह शब्द 
सूत्र में शेष है सो सूत्र के अन्त में ळगाना चाहिये । ( संवेगः क्रिय॥- 
हेतुईद्तर संस्कारः ) क्रिया के करने में जो कारणरूप दइढ्तर संस्कार ह 
बह संवेग कहलाता है । ( स तीव्रो येपामधिमात्रोपायानां ) बह संस्कार 
तीन है जिन अधिमात्र उपाय वालों का ( तेपामासचः समाधिलाभः) 
उन को समीप ही समाधि का लाम होता है ( समाधिफलब्ाञ्ञ्सन् 
अवति ) और समाधि का फळ भी समीप होता है ( शीघ्रमेव सम्फ 
दयत इत्यर्थ: ) जल्दी दी आए होता है, यह अर्थ है ॥ २१ ॥ 

( के ते तीब्रसंवेगा ) कौन वह तीत्रसंवेग हैं १ ( इत्यत आह ) यह 


अगले सूत्र में कहते हैं-- : 
सुदुमध्याधिमात्रत्वात्ततोऽपि विशेष; ॥ २२॥ 
.. ,खू०-मन्द, सब्य, तीज रूप होने से इन से भी विशेष हैं 
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क्मारः | 
उपाय जिन का उन को समाघि का लाभ और केवल्यसुक्ति हि. ' 
शीघ्र होती है ॥ २२॥ ; a - 

च्या साष्यसू 
. म्रृढुतीव्रो मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्र इति । ततोऽपि विशेषः 
तद्विशेषादंपि स्रदुतीत्रसंवेगस्याऽऽसन्नः, ततो मध्यतीव्रसंचेगस्याऽऽ- 
सन्नतरः, ` तस्मादधिमात्रतीत्रसंवेगस्याधिमात्रोपायस्याप्यासननत 
समाधिलाभः समाधिफलं चेति। २२ ॥ 

किमेतस्मादेवाऽऽसन्नतमः समाधिमेवति। अथास्य लाभे भव- 

त्यन्योऽपि कश्चिदुपायो न वेति-- 
व्या सा० पदाथ 

सदुतीत्रो मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्र इति) सन्दवीत्र, मध्य- 
_तीत्र ओर तीत्रतीत्र। ( ततोऽपि विशेषः ) इन तीनों से विशेष । 
( तहिशेषादपि मृढुतीव्रसंवेगस्या55सन्न: ) उस से विशेष होने के | 
'कारण मृदुतीत्रसंवेग को समीप समाधि का लाभ होता है और ' 
उसका फल प्राप्त होता है, ( ततो मध्यतीत्रसंवेगस्या55सन्नतरः ) 
उस से मध्यतीब्रसंवेग वाले को अधिक समीप, ( तस्मादधिमात्र- 
तीब्रसंवेगस्याधिमात्रोपायस्याप्यासज्ञतमः ) उस से आी अधिमात्र 
तीव्रसंवेग ओर तीत्रोपायवाले को अतिसमीप ( समाधिलाभः 
समाधिफलं चेति ) असम्प्रज्ञात समाधि का लाभ और उस का 
फल होता है ॥ २२॥ 

( किमेंतस्मादेवा55सन्ञतम॑ः समाधिभेवति ) क्या इन्हीं से 
अतिसमीप समाधि होती है ? ( अथास्यलाभे भवति ) अथवा 
इस के लाभ होने पर होती है ( अन्योऽपि कश्चिदुपार्‍यो न वेति) 
इसके अतिरिक्त दूसरा भी कोई उपाय है वा नहीं 
र भो० वृत्ति 

तेभ्य' उपायेभ्यो सद्वादिभेदभिन्नेम्य उपायवतां विशेषो भषति। सदु 


अथमः समाधिपादः । ` ५७ 
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अ्योऽधिमात्र इत्युपायभेदाः । ते प्रत्येकं श्दुसंवेग-मध्यसंवेग-तीबसंवे- 
.गसेदात्‌ त्रिधा । तद्भेदेन च नवयोगिनो भवन्ति। झूदूपायो-रदुरुंवेगो 
मध्यसंवे गस्तीब्रसंवेगश्च । मध्योपायो-स्रदुसंवेगो मध्यसंवे गस्तीब्रसंवे गश्च ॥ 
अधिमात्रोपायो-शरुसंवेगो मध्यसंवेगस्तीघ्रर्‌वे गश्च । अधिमात्नोपाये तीन्र- 
संवेगे च महान्‌ यन्नः कत्तेव्य इति भेदोपदेशः ॥ २२ ॥ 


इदानीमेतहुपायविलक्षणं सुगमसुपायान्तरं दशेयितुमाह--- 
भो० वृ० पदार्थ : 


( तेभ्य उपायेभ्यो शद्वादिभेदभिन्नेभ्यः ) उन रूदु आदि भिन्न भेदों 
वाले उपायों से ( उपायवतां विद्ञेपो भवति ) विशेष उपाय वाला होता 
'है । ( सरु्मष्योऽधिमात्र .इत्युपायमेदाः ) मन्द, मध्य, तीव्र, यह तीन 
उपाय के . भेद हैं । (ते प्रत्येकं ्रुसंवेग-मध्यसंवेग-तीश्रसंदेगभेदात्‌ 
त्रिधा ) उन में से प्रत्येक मन्द्संवेग-मध्यसंबेग-तीब्रसंवेग भेद से 
तीन २ भेद वाले हैं। ( तञ्चेदैन च नवयोगिनो भवन्ति ) उन मेदां के 
सहित नवीन योगी होते हैं। ( मृद्पायो-मदुसंवेगो मध्यसंवेरास्तीब-- 
संयेगश्च ) मन्द्‌ उपायों वाले के मन्द्वेग, मध्यवेग, तीत्रवेग यह तीन 
भेद होते हैं। ( मण्योपायो-शटुंसंवेगो मध्यसंवेगस्तीब्रसंवेगश्च ) मध्यम 
`उपाय वालों के भी मन्दवेग, सध्यवेग । और तीम्रवेग यही तीन मेद्‌ होते 
हैं। ( अघिमात्रोपायो छटुसंवेगो मध्यसंवेगस्तीव्रसंवेगश्च ) तीत्र उपाय 
चाले के भी मन्दवेग, मध्यवेग, तीब्रवेग यह तीन मेद होते हैं ।. ( अधि- 
मात्रोपाये ती्रसंवेगे च महान्‌ यत्न: क्तव्यः ) तीम्रोपाय तीत्रसंवेग वाले 
को महान्‌ ही यन्न करने योग्य है ( इति भेदोपदेशः ) इस कारण सेदो 
का उपदेश किया. है ॥ २२ ॥ ं 
: ` ` ( इदानीमेतहुपायविलक्षणं सुगमञुपायान्तरं दशयितुमाह ) अब 
इन उपायों से विलक्षण दूसरा सुगम उपाय दिखाने को अगले सूत्र 
से कइतेहेँ- 5 ` ` 57 कुरु नमह 
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. __ झवरप्णिधानाद्वा ॥२१॥ ४ 8 
सू ०_-निश्चय ईश्रस्प्रशिधान से अतिशीघ्रं समाधि. और 
८ (२ बम - ५ 
उस का फल कैवल्य मुक्ति प्राप्त होती है ॥ २३.॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
प्रणिधानाङ्कक्तिविशेषादावजित इश्वरस्तमनुगृहात्यभिष्यानमा- 
चरेण । तदभिष्यानमात्रादपि योगिन आसन्नतरः समाधिलाभः 
समाधिफलं च भवतीति ॥ २३ || - न 
अथ प्रधानपुरुषव्यतिरिक्तः कोऽयमीश्वरो नामेति 
व्या० भा० पदार्थ 

( प्रणिधानाद्भक्तिविरोषादावजित ) भक्ति विशेष से सन्मुख 
हुआ योगी ( ईश्वरस्तमनुगुहात्यभिध्यानमात्रेण ) इश्वर उसपर अनु- 
अह करता है, मोक्षमात्र संकल्प होने से । ( तदभिध्यानमन्रादपि) 
और उस के ध्यानमात्र से ( योगिन आसन्नतरंः ) योगी को अति- 
शीघ्र ही ( समाधिलाभः समाधिफलं च भवतीति) समाधि का 
लाभ और उस का फल प्राप्त होता है ॥ २३ ॥ ६... 
( अथ प्रधानपुरुषन्यतिरिक्तः कोऽयमीश्चरो नाम ) अब यह 
ाङ्का होती है कि प्रधान अर्थात्‌ प्रकृति और जीव से भिन्न कौन 
यह इश्वर नामवाला है ? ( इति ) यह अगले सूत्र से कहते हैं-- 
भा" वृत्ति . ज्र 
ईश्वरो वक्ष्यमाणलक्षणः तत्र प्रणिधानं भक्तिविशेषो विशिष्टयुपासनं 
सर्वेक्रियाणां तत्रार्पण विषयसुखादिकं फलमनिच्छन्‌ सवाः क्रियास्तस्मिन्प- 
श्मगुरावपंयति, तत्‌ प्रणि धानं समाघेस्तत्फळलाभस्य च प्रकृष्ट उपाय:॥ २३॥ 
इंश्वरस्य प्रणिधानात्‌ समाधिछाभ इत्युक्तं, तत्नेश्वरस्य स्वरूपं प्रमाणं 
अभावं वाचकं उपासनाक्रमं तत्फछब्च क्रमेण वक्तमाह-- डि 


| 
| 
१ 


| 
| 


प्रथमः समाधिपादः । ` दुर्‌ 


'भा० वृ० पदाथ र 

( ईश्वरो वक्ष्यमाणल्क्षणः ) ईश्वर वह है जिस का अगले सूत्र में 
रूक्षण कहा जायगा, ( तत्र प्रणिधानं भक्तिविशेषः ) उस में प्रणिधान 
- ` अर्थात्‌ अक्तिविशेष करना. ( विशिष्टमुपासनं ) अर्थात्‌ विशेष रूप से 
उपासना करना ( सर्वेक्रियाणां तत्रापंणं ) सवं क्रियाओं को उस के 
अर्पण करना, ( विपयसुसाद्किं,) और विषय सुखादि का भी इराण 
छोड्‌ देना ( फलमनिच्छन्‌ ) फल की इच्छा न करना ( सर्वाः क्रियास्त- 
स्मिन्परमर,राबपयति ) सवे क्रियाओं को उसी परम गुरु के अर्पण करना 
९ तत्‌ प्रणिधानं ) वह प्रणिधान का स्वरूप है ( समाधेस्तत्फललाभस्य च 
अकृष्ट उपायः ) समाधि और उस के फर छाम के लिये सवं श्रेष्ठ उपाय 
यह है ॥ २३॥ 

( इश्वरस्य प्रणिधानात्‌ समाधिछाभ इत्युक्तं ) इंश्वर के अणिधान से - 
समाधि का काम होता है यह कहा गया, (तप्रेश्वरस्य स्वरूपं प्रमाणं प्रभावं 
चाचकं उपासनाक्रसं तत्फलञ्च क्रमेण वक्तमाह ) उस विपय में इश्वर का 
स्वरूप और उस में प्रमाण और उस का जगत्‌ और जीवों पर प्रभाव 
और उस छा वाचक नाम उपाधना का क्रम और उस का फळ फ्रम से 
महर्षि ने अगे सूत्रों मै वर्णन किया है-- 


©) क्ेशकर्मविपाकाशयैरपरास्ष्टः पुरुषविशेष 
इश्वरः ॥ २४॥ 
. सू--अविद्यादि हेश और पुण्यपापरूप कमे और उन 
` कर्मों के फल ओर वासनां से रहित पुरुषविरोष अथात्‌ अन्य 
पुरुषों जीवों से विशेष इश्वर है ॥ २४॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
अविद्यादयः इेशाः । कुशलाकुशलानि कमोरि । तत्फलं कि- ` 
याकः। सद्नुयुणा वासना आशयाः। ते च अनसिवतेमानाः पुरुषे 
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">>> ल्क 


न्यपदिश्यन्ते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति। यथा जयः पराजयो गो 
योदूधृषु वतेमानः स्वामिनि व्यपदिश्यते । यो झनेन भोगेनापरामृष्ठ 
'स पुरुषविशेष ईश्वर: । | 
कैवल्यं आप्तसहिं सन्ति च बहवः केवलिनः। ते हि त्रीशि 
बन्धनानि च्छित्वा कैवल्यं प्रप्ता इश्वरस्य च तत्संबन्धो न भूतो न 
भावी । यथा झुक्तस्य पूर्वा बन्धकोटिः प्रज्ञायते नैवमीश्ररस्य । यथा 
. वा प्रकृतिलीनस्योत्तरा बन्धकोटिः संभाव्यते नैवमीश्वरस्य । स तु 
“सदैव मुक्त: सदैवेश्वर इति । | 
` योऽसौ प्रङष्टसत्त्वोपादानादीश्वरस्य शाश्वतिक उत्कषेः स कि 
'सनिमित्त आहोस्विश्निर्निमित्त इति | तस्य शास्रं निमित्तम्‌। _ 
झास्नं पुनः किनिमित्तं, प्रङृष्टसत्त्वनिमित्तम्‌ । | 
एतयो शाख्रोत्कषेयोरीश्वरसत््वे वतेमानयोरनादिः संवन्ध: | 
'एतस्मादेतड्भव॒ति सदैवेश्वर सदैव मुक्त इति। तञ्च तस्यैश्वये' साम्या- 
तिशयविनिसुक्तम्‌। न तावदैश्वयोन्तरेण तदतिइाय्यत्त । यदेवातिशयि- 
“स्यात्तदेव तत्स्यात्‌ । 
तस्माद्यत्र काष्ठाप्राप्तिरेश्नयेस्थ स इश्वर इति। न च तत्समान- 
सैश्वयेमस्ति । कस्मात्‌, वयोस्तुल्ययोरेकस्मिन्युगपत्कामितेऽथं नव- 
मिदमस्तु पुराणमिदमस्त्वित्येकस्य सिद्धावितरस्य प्राकाम्यंविघाता- 
दूनत्वं प्रसक्तम्‌ । योश्च तुल्ययो ग्रुंगपत्कामितांथेप्राप्तिसोस्ति । अभैस्य 
विरुद्धलात्‌। तस्माद्यस्य सास्यातिशयेविनिसुक्तमैश्रये स एवेश्वरः । 
स च पुरुषविशेष इति ॥ २४ ॥ 
कि च_ . 
- व्या० भा०. पदार्थ 


७ ( अविद्यादयः क्लेशाः ) अविद्यादि छे हैं । ( कुशलाकुशलानि 
` ) पुण्य पापरूप कमे हैं । ( तत्फलं . विपाकः ) उन के फल 
को विपाक कहते हैं । ( तदनुगुणा वासना आशयाः ). उन. कमों 


प्रथमः समाधिपादः। . ६१. 


के गुण अंनुसार वासना आशया. कहलाती है। (ते च मनसि 
वसैमानाः ) वह कमे वासनादि मन में वतेमान हुए ( पुरुषेन्यप- 
दिश्यन्ते ) पुरुष में कही जाती हैं, ( स हि तत्फलस्य भोक्तेति ) 
क्योंकि वही उन के फल का भोक्ता है। ( यथा जय:पराजयो वा 
थोदूषृषु वतेमानः स्वामिनि व्यपदिश्यते ) जैसे जय पराजय योद्धाओं 
में वतेती हुई उन के स्वामी राजा में कही जाती है। (यो ह्यनेन 
ओगेनापरामृष्टः स पुरुषविशेष इश्वरः ) जो इन भोगों से रदित है 
चह पुरुषविशेष ईश्वर है । [ 


६४ 


( कैवल्यं प्राप्तस्तर्हि सन्ति च बहवः केवलिनः) बहुंत से जो 
मुक्त पुरुष हैं. वह कैवल्य को तमी प्राप्त होते हैं जब कि ( ते हि 
त्रीणि बन्धनानि च्छित्वा. कैवल्यं प्राप्ताः ) वह तीन बन्धनों अर्थात्‌ 
आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदैविक दुःखों वा घ्रारव्ध, सच्चित, 
क्रियमाण, कमे  वासनाओं को काटकर कैवल्य को प्राप्त हुए 
( इश्वरस्य च तत्संवन्धो न भूतो न भावी ) ईश्वर का तो तीन 
बन्धनों से सम्बन्ध न कभी पहले हुआ था, न आगे कभी होगा, 
न अब है। ( यथा मुक्तस्य पूवो बन्धकोटि प्रज्ञायते नैवमीश्वरस्य ) 
जैसे मुक्त पुरुष प्रथम बन्धनयुक्त होता है, तदनन्तर मुक्ति 
होती है, ईश्वर को इस प्रकार बन्धन मुक्ति नहीं होती । (यथा 
वा प्रकृतिनीलस्योत्तरा बन्धकोटिः संभाव्यते नैवमीश्वरस्य ) जैसे 
प्रकृतिलीन पुरुष को उत्तर काल में पुनः बन्धन हो जाता है ईश्वर 
को तो इस प्रकार भी बन्धन नहीं होता। (स तु सदैव सुक्त; 
सदैवेश्वर इति ) वह तो सदैव सुक्त और सदैव ऐश्वय्येवान है। | 

( योऽसौ अ्रक्ृष्टसत्त्वोपादानादीश्वरस्य शाश्वतिक उत्कर्षः ) जो 
वह अतिश्रेष्ठ ज्ञान क्रिया के कारण इश्वर की निरन्तर अति उच्चता 
है (स किं सनिमित्त अहदोखिननिर्तिमित्तः) क्या वह निमित्त 
सहित है वा निर्निमित्त है? ( इति) यह प्रश्न होता है.। ( तस्य 
शाक्त निमित्तम्‌.) .उसका वेद निमित्त कारण दै, अथात्‌. वेद से 
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सात न मा: 
ईश्वर जाना गया है । पुनः प्रश्न उत्पन्न होता है, ( झाख पुन; कि. 


निमित्तम्‌ ) वेद का. निमित्त कारण कोन है ? ( प्रकृष्टसत्व 
निमित्तम्‌ ) सवेश्रेष्ठ ज्ञानस्वरूप ईश्वर निमित्त है। हा. 
` (-एतयोः. शास्रोत्कर्षयोरीशरसत्तवे वतेमानयोरनादिः सम्बन्ध: ) 
यह वेद ओर सर्वोपरि ईश्वर में वतेमान अनादि सम्बन्ध है |. 
( एतस्मादेतडूवति ) इस कारण यह सिद्ध होता है कि ( सदैवेश्रर: 
सदैव सुक्त इति ) सदैव ऐश्वयेबान्‌ और सदैव मुक्त है । ( तञ्च तस्थे-- 
स्वये साम्यातिशयविनिमुक्तम्‌ ) वह ईश्वर और उसका ऐश्वयै समानता: 
ओर ::अधिकता-से रहित है । ( न तावत्‌ ) अर्थात्‌ नं कोई उसके 
समान है और.न कोई उस से बडा है ( ऐश्वयोन्तरेण तदतिशय्यते ) 
वह दूसरे ऐश्वयं से अधिक ऐश्वयेवाला है । ( यदेवातिशयि स्यात्त- 
देव तत्स्यात्‌) यदि कोई आग्रहात्‌ कहे कि उस से भी अधिकः 
ऐश्वयवान्‌ है, उत्तर--वही बह ईश्वर है जो सब से अधिक ऐकश्वच- 
बान्‌ है। ( तस्माद्यत्र काष्ठाप्रापतिरेश्रयेस्य स ईश्वर इति) इस: 
कारण जिस में असीम ऐश्रय है वही ईश्वर है। ( न: च तत्समाः 
तंभैश्वयेमसि ) ओर उसके समान कोई ऐश्रये नहीं है। ( कस्मात्‌) 
क्योंकि : . इयोस्तुल्य़योरेकस्मिन्युगपत्कामितेऽर्थे) दो समानों में 
एक ही काल में एक अथे सें कामना. करते हुए ( नवमिदमस्तु ) 
यह्‌ नया है ( पुराणमिदमस्तु ) यह्‌ पुराना है ( इत्येकस्य सिद्धा- 
वितरस्य प्राकाम्यविघातादूनत्वं प्रसक्तम्‌) इस प्रकार. एक की 
सिद्धि होनेपर दूसरे. की कामनाओं का घात होने से उसमें न्यूनता 
सिद्ध होती है। ( द्वयोश्च . तुल्ययोयुगपत्कामिताः गरष्ठिनास्ति ) सवेथा 
दो बराबर होनेपर एक साथ कामना करते हुए अथे सिद्धि भी नहीं 
होगी । ( अर्थस्य विरुद्धत्वात्‌ ) प्रयोजन के विरुद्ध होने से । ( तस्मा- 
द्यस्य साम्यातिशयैर्विनिभनु्तमैश्रये स एवेश्वरः ) इस कारण जिस 
का समानता और अधिकता से रहित ऐश्वये है वह ही ईश्वर « 
:(स च पुरुषविशेष इतिं) और. वही पुरुषविशेष है, यह अथे है ॥२४॥ 


७ ६ है| 
| 
| 


~ 
— 5 


४.४ ४७ अथमः समाधिपादः । ` द 


(किं च) आर क्या उस में विशेषता है, यह अगले सूत्र में 


वणन करते ह - : `` 
> भो० वत्ति 

झिक्षन्तीति इशा अविद्यादयों वक्ष्यमाणाः । विहितग्रतिपिछच्यामिश्र- 
खूपाणि कर्माणि | विपच्यन्त इति विपाकाः कर्मफलानि जात्यायुभोंगा: । 
आ फलविपाकाचित्तभूमौ शेरत इत्याशया वांसनाख्या: संस्कारास्तेरपरा- 
ख्ृष्टखिष्वपि कालेघु न संस्पृष्टः | पुरुषविशेपः--अन्येभ्यः पुरुषेम्यो विशि- 
व्यत इति विशेष: ¡ ईश्वर इशनशीऊ इच्छामात्रेण सकरूजगदुदरणक्षमः । 
यप सर्वेपामात्मनां ऊ्लेशादिस्पशों नास्ति तथापि चित्तगतास्तेषामपदि- 
इयते । 'यथा योढ्गतौ जयपराजयौ स्वामिनः। अस्व तु त्रिष्वपि कालेषु 
तथाविधोऽपि झशादिपरामशा नास्ति। अतः स विलक्षण एव भगवानी- 
श्वर: । तस्य च तथाविधमैश्वय्यमनादेः सत्वोत्कषोत्‌ । तस्य :सस्वोत्कर्षश्व 
प्रकृष्टाज्ञानादेव। न च 'अनयोर्ञानैश्वय्यंयोरितरेतराश्रयत्वं, परस्परानपेक्ष- 
स्वात्‌ । ते दे ज्ञानैश्वर्य इश्वरसरवे वतमाने अनाविभूते, तेन च तथाविधेन 
सत्त्वेन तस्यानादिरेव सम्बन्धः प्रकृतिपुरुषसंयोगवियोगयोरीश्वरेच्छाच्यतिरेकेः 
णाजुपपत्तेः यथेतरेषां प्राणिनां सुखदुःखमोहात्मकतया परिणतं चित्तं निर्मल 
सार्विके धर्मात्मग्रख्ये प्रतिसंक्रान्त चिच्छायासंक्रान्ते संवेद्यं भवति नैवमी- 
श्वरस्य, तस्य केवळ एव सात्विक: परिणाम उत्कर्षवाननादिसंबन्धेन भोग्य- 
तया व्यवस्थितः, अतः पुरुपान्तरविलक्षणतया स॒ एवेधरः । युक्तात्मनां 
तु पुंनः झेशादियोगस्तैस्तैः शा्रोक्तेरुपारै निवर्तितः । अस्य पुनः सर्व- 
दैव तथाविधत्वान्न झुक्तात्मतुल्यस्वस्‌ । न चेश्वराणामनेकत्वं, तेषां तुल्यत्वें 
भिन्नाभिम्रायत्वात्कार्यस्यैवानुपपत्तेः । उत्कर्षापकषंयुष्तत्वे य॒ पुवोत्कृष्टः स 
एवेश्वरस्तत्रेव काष्टाप्रासत्वादैश्रर्यस्य ॥ २४ ॥ 

एवमीश्वरस्य खरूपमभिधाय प्रमाणमाह--- 


. भोऽ व° पदार्थ 
(छि अन्तीति छेंशाः ) जो दुःख देते हैं वह छेश कहाते हैं (.अवि- 


६४ पातअलयोगदशेन-भाषालुवाद च्यास-भाध्य तथा भोज-बृत्ति सहित । 


"३ जार: 
द्यादयो वक्ष्यमाणाः ) वह अविद्यादि हैं जो आगे कहे जायेगे । (दिल. । 
अ्रतिषिढज्यामिश्रख्पाणि कर्माणि ) वेद में विधान किये हुए और निषेध | 
किये हुए और मिश्रित रूप वाले -कसे कहाते हैं । ( विपच्यन्त इति | 
ज्रिपाकाः कर्मफळानि जात्यायुभोंगा: ) जो परिपक्क हो जाते हैं वह विपाक 
जाम वाळे कर्मफ, जाति, आयु और भोग हैं। ( आ फलविपाकाचित्त. 
भुमी शेरत इत्याशया ) फळ पकने तक जो चित्त भूमि में पड़ी हुई सोती 
हैं बह वासना कहलाती हैं ( वासनाख्याः संस्कारास्तरपरासष्स्तिष्वपि 
कालेपु न संस्पृष्ट: । पुरुषविशेषः ) वासना नामवाले जो संस्कार उन से 
रहित तीनों काळ में भी जिस का लेशमात्र सस्वन्ध नहीं होता वह पुरुष 
विशेष ईश्वर है। ( अन्येभ्यः पुरुषेभ्यों विशिष्यत इति विशेष: ) अथात्‌ 
अन्य पुरुषों से विशेषता मानी जाती है जिस में वह विशेष कहलाता है। 

९ ईश्वरः ) ईश्वर शब्द का अर्थ ( इंशनशील इच्छामात्रेण सकलजगहु. 
द्रणक्षमः ) ईशनशील अर्थात्‌ इच्छामात्र से सस्पूणे जगत्‌ की उत्पत्ति 
और प्रलय करने में समर्थ है। ( यद्यपि सर्वेषामास्मनां छेशादि . सप 

जास्ति ) यद्यपि सर्व आत्माओं का झेशादि से सम्बन्ध भी नहीं है 

९ तथापि ) तो भी ( चित्तगतास्तेपामपदिशयते ) चित्त से है सम्बन्ध 
जिनका उन के लिये कहा जाता दै, क्योंकि सुक्त पुरुषों को छेश नहीं 
होते, बड़ों को होते हैं, जिनका चित्त से सम्बन्ध है, ( यथा योदुगतौ 

जयपराजयौ स्वामिनः ) जैसे युद्ध में योद्धाओं के जय पराजय का फ 
उन के स्वामी राजा को होता दै, इस ही प्रकार चित्त में वर्तमान छेश 

कर्म वासनादि का फल चित्त के स्वामी जीवात्मा को होता है। ( अस्प 

सु त्रिष्वपि काळेपु तथाविधोऽपि छेशादिपरामशो नास्ति) इस इश्वर को 

जो तीनों काल में भी उस प्रकार के छेशादि का सम्बन्ध नहीं है । (अतः 

स विलक्षण एव भगवानोश्वरः ) इस कारण वह ऐश्वर्यवान्‌ परमात्मा 

जीवों से भिन्न लक्षणवाला है । ( तस्य च तथाविधमैश्व्यंमनादेः सत्त्वो | 

स्कर्षात्‌ ) उस का उस प्रकार ऐश्वर्य अनादि स्वरूप से उत्कप होने के 


कारण है । -( तस्य. सत्वोत्कपेश्न. प्रकष्टाज्शानांदेव ) उस के खूप की | 


प्रथम; समाघिपाद: । ३५ 
ल ाकका््क््््््््् 
उच्चता अनन्त ज्ञानादि से है । (न च अनयो जञनैश्वर्ययो रितरेतराश्रयत्वं) 
उस के ज्ञान और ऐश्वय इन दोनों में एक दूसरे का आश्रयत्व नहीं है । 
९ परस्परानपेक्षत्वात्‌ ) एक में दूसरे की आवश्यकता न होने से, सारांश 
-यह है कि जैले जगत्‌ में ज्ञानवल से;ऐश्वर्य को प्राप्त कर छेते हैं और ऐश्वर्य 

'के बळ से ज्ञान को मास कर लेते हैं, इस प्रकार ईश्वर में प्राप्त किये 
:ज्ञान और ऐश्वय नहीं किन्तु स्वाभाविक हैं । (ते दवे ज्ञानेश्रर्ये ईश्वरसच्वे 
चतेमाने अनादिभूते ) वह दोनों ज्ञान और ऐश्वर्य इश्वर में अनादि रूप 
से वर्तमान हैं । 

( तेन च तथाविधेन सत्वेन तस्यानादिरेव सम्बन्धः ) इस इतनी 
र्ति का पूर्व से विरोध आता है क्योंकि पूर्व ज्ञान ऐश्वय को अनादि कहा 
है और इस में सत्त्व का अनादि सम्बन्ध कहता है, सम्बन्ध का आदि होता 
है अनादि नहीं होता इसलिये यह किसी आधुनिक ने मिला दिया है। 

(परकृृतिषुरुपसंयोगवियोगयोरी श्रेच्छाव्य तिरेकेणानु पत्ते.) प्रकृति और 

जीव का संयोग और वियोग इंश्वरेच्छा के विना नहीं हो सकता, यहां यह 
` ज्ञानना चाहिये कि जीवों के कर्मानुसार ही ईश्वर सृष्टि रचना का संकल्प 
करता है, यह इच्छा का अर्थ है। ( यथेतरेपां भाणिनां सुखदुःखमोहात्म- 
कतया परिणतं चित्त निमले सारिविके धर्मात्मप्रख्ये प्रतिसंक्रान्त चिच्छाया- 
नसंक्रान्ते संवेद्यं भवति नैवमीश्वरस्य ) जैसे दूसरे प्राणियों का चित्त सुख 
'ुःख मोहरूप से परिणाम को आप्त हुआ निर्मळ सास्विक धर्म ज्ञान में 
'परिणित होने पर चेतन शक्ति भी परिणित हुईं जानी जाती है, ईश्वर का 
स्वरूप ऐसा भी नहीं होता । 

“(तस्य केवळ एव साखिकः परिणाम उत्कर्षवाननादिसंबन्धेन भोग्य- 


*तया व्यवस्थित: ) यहां इतना भी नवीन वेदान्तियों का मिराया हुआ 

~ दै, क्योंकि न ईश्वर का कोई धर्म परिणामी है और न ईश्वर भोगता है।”” 

( अतः पुरुषान्तरविलक्षणतया स एवेश्वरः ) इस कारण अन्य पुरुषों 

से विलक्षण वह ईश्वर है । (सुक्तात्सनां तु पुनः छ&्लेशादियोगस्तैस्तै; शास्रो- 

'कैरुपायैर्निवर्तितः) युक्त जीवों को तो बारम्बार छेशांदि से योग होता है, 
५ 


६६ पातअलयोगदुशन-भाषानुवाद ग्यास-भाप्य तथा भोज-बृत्ति रह 
i ७ 
और उन २ शार्रोक्त उपायों द्वारा निवृत्त किया जाता है वर रहर उपायों हारा निच किया जाता है। ( अक से । 


सर्वदेव तथाविधत्वान्न ऊक्तात्मतुल्यलम्‌ ) इस इर का तो सवदा | | 
मुक्त खरूप होने से सुक्त जीवों की समानता नहीं है। (न श्र | 
गामनेकत्वं ) और ईश्वर अनेक भी नहीं है, ( तेपां तुख्यस्वे भिज्ञामिप्राय, 
स्वात्कार्यस्टरैवानु पपत्तेः ) क्योकि अनेक ईन्टर माने जायं तो उन के सुसान 
होने पर भिन्न अभिप्राय होने से कार्य सिद्धि न होगी। ( उत्कर्षापकर, 
युक्तत्वे य पुवोत्कृटः स पुदेश्वरः ) बढ़ा छोटा मानने पर जो बढ़ा है वही 
ईश्वर है ( तन्नैच काराप्राप्त्वादैश्वयंस्य ) उस में ही असीम ऐश्वर्य होने ' 
से, अन्यो के ऐश्वर्य की उसमें सीमा प्राप्त होने से ॥ २४ ॥ | 
( एवमीश्वरस्य स्वरूपमभिधाय प्रमाणमाह ) इस प्रकार ईश्वर 
खरूप का वर्णन करके आगे प्रमाण कहते दै-- ७ 
तत्र निरतिशयं सर्वेज्ञबीजम्‌॥ २५॥ 
स्‌०--उस परमातमा में र सपे से अधिक ज्ञान होने के. 
कारण वह सवेज्चदा का बीजरूप है ॥ २५॥ 
व्या० आष्यस्ष्‌ 
- थदिदमतीतानागतप्रत्युत्पज्नप्रत्येकसर्‌ः्वयातीन्द्रियग्रहरामल्प ब- 
हिति सवेज्ञबीजमेतद्विवधेमानं यत्र निरतिशयं स सवेज्ञ: । अछि 
काष्ठाप्राप्तिः सवेज्ञबीजस्य सातिशयत्वाप्परिमाणवदिति । यत्न काष्ठः 
प्राप्तिज्ञानस्य स सवेज्ञ: । स च पुरुषविशेष इति। | 
सामान्यमात्रोपसंहारे च कृतोपक्तयमनुमानं न विशेषग्रतिपत्तो 
समर्थमिति । तस्य संज्ञादिविशेषप्रतिपत्तिरागमतः पर्न्वेष्या । 
तस्याऽऽत्मानुग्रहाभावेऽपि भूतानुग्रहः प्रयोजनम्‌ । ज्ञानधर्मोपदेशन , 
कल्पप्रलयमहाप्रलयेपु संसारिणः पुरुषालुद्धरिष्यामीति । तथा 
चोक्तम्‌-आदिविद्यान्निमाणचित्तमधिष्ठाय कारुण्याद्भगवान्परमर्षिण 
सुरये जिज्ञासमानाय तन्त्रं प्रोवाचेति ॥ २५॥ ` 


प्रथम: समाधिपाद: । ६७ 


व्या० भा० पदार्थ 

` ` ( यदिदमतीतानागतप्रत्युत्पन्नप्रत्येकंससुच्च यातीस्द्रियम्रहरमल्पं 
बहु ) जो यह प्रत्येक वा समस्त अतिन्द्रिय अर्थात्‌ सूक्ष्म अतीत, 
अनागत वस्तुओं का उत्पन्न हुआ ज्ञान वह थोड़ा वा बहत होता है, 
अथात्‌ एक से दूसरे का अधिक ज्ञान उससे किसी ओर का अधिक 
ज्ञान होता है ( एतद्विबधेमानं यत्र निरतिशयं स स्ज्ञः ) यह ज्ञान 
बढ़ते २ जिसमें अतिशय रहित है अर्थात्‌ जिससे अधिक किसी 
का ज्ञान नहीं है वह सवेज्ञ है। ( इति सवेज्ञवीजम्‌ ) इस कारण 
वह्‌ सवेज्ञता का वीज है ( अस्ति काष्ठाप्राप्तिः सवेज्ञवीजस्य ) 
क्योंकि इसमें सवेज्ञता के बीज की सीमा प्राप्त है ( सातिशय- 
त्वात्‌ ) अतिशयता होने से ( परिमाणवदिति ) परिमाण वाला है. 
अर्थात्‌ नाप तौल के कारण अल्प होता है । ( यत्र काष्टाप्राधिज्ञानस्य 
स सवेज्ञः ) जिसमें मनुष्यों के ज्ञान की सीमा प्राप्त है वह सर्वज्ञ 

- है (स च पुरुषविरोष ) वह पुरुष विशेष ईश्वर है । 
(इति सामान्यमात्रोपसंहारे च कृतोपक्षयमनुमानं न विशेष- 
ग्रतिपत्तौ समर्थमिति) यह सामान्यद्ृष्टि से अनुमान द्वारा समा- 
घान है विशेष प्राप्ति में समथ नहीं है । ( तस्य संज्ञादिविशेष्रति- 
पत्तिरागमतः पयेन्वेब्या ) उसके नाम और महिमा प्रभावादि की 
विशेष प्रात्ति वेदों से खोजनी चाहिये । ( तस्याऽऽत्मानुम्रहाभावेऽपि 
भूताचुग्रहः प्रयोजनम्‌) उस परमात्मा का अपने लिये अनुग्रह 
` १ अभाव होने पर भी जीवों पर अनुग्रह करना ही प्रयोजन है। ( ज्ञान- 
` . घर्मोपदेरोन कल्पप्रलयमहाप्रलयेषु संसारिणः पुरुषालुद्धरिष्यामिति ) 
... इस दयालुता के ही कारण ज्ञान और घर्म्मापदेश द्वारा सांसारिक 
` पुरुषों का में उद्धार करूँगा, इस भाव से कर्पप्रलय और महा- 
. प्रलय में (वेदों का उपदेश करता है) ( तथा चोक्तम्‌) ऐसा ही 

शाक्ष में पाया जाता है कि--( आदिविद्वान्निमोणचित्तमधिष्ठाय 


be 


६८ पातञ्जलयोगदुशन-भाषाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
लल्ला पद याक 

कारुणयाङ्कगवान्परमर्षिरासुरये जिज्ञासमानाय तन्त्रं प्रोवाचेति 

आदि विद्वान्‌ भगवान्‌ परमविज्ञानी परमात्मा ने जगत्‌ निर्माण 


दृष्टि से दया भाव के कारण अज्ञानी जिज्ञासुओ के लिये बेद र” 


उपदेश किया है ॥ २५॥ 
सावाथ 
मनुष्यों को जो ज्ञान होता है वह ज्ञान बढ़ते २ अन्त में योगी 
पुरुष सबेज्ञ हो जाता है। उस ज्ञान का दाता मूल परमेश्वर ही है, 
अतः स्वेज्ञता का बीज वही कहला सकता है। क्योंकि मनुष्या मे 
एक से दूसरे का ज्ञान अधिक भी होता है और दूसरे से तीसरे 
का अधिक होता है, इस प्रकार वृद्धि की परम्परा चलती है, परन्तु 
ईश्वर से अधिक किसी का ज्ञान नहीं होता, इस कारण वह पर- 
मेश्वर अधिकता रहित अर्थात्‌ निरतिशय ज्ञानवाला है। सूत्र में जो 
ईश्वर में ज्ञान की सीमा कथन की है, वह जीवों के ज्ञान की अपेक्षा से 
कथन है, ईश्वर का ज्ञान तो अनन्त है यह अथे लेना चाहिये ॥२५॥ 
'भो० वृत्ति 
© तस्मिन्मगवति सर्वज्ञत्वस्य यद्वीजमतीतानागतादिम्रहणस्याहपल्वं 
भहत्च च सूलत्वाद्वीजमिव बीजं तत्तत्र निरतिशयं काष्ठां प्रातम्‌ । चण 
झयदपत्वमहर््वादीनां धर्माणां सातिशयानां काष्ठाप्रासिः । यथा परमाणा- 
वल्पत्वस्याऽऽकाशे परममहत्त्वस्य । एवं ज्ञानादयोऽपि चित्तधर्मास्तारतम्येन 
परिदददयमानाः क्चिन्निरतिशयतामासादयन्ति । यत्र चेते निरतिशयाः स 


| 


| 


इरः । यद्यपि सामान्यमात्रेऽनुमानमात्रस्य पर्यवसितत्वान्न विशोषावगतिः ` 


संभवति तथाऽपि शाख्रादस्य सर्वज्ञत्वादयों विशेषा अवगन्तव्यः । तस्य 
स्वप्रयोजनाभावे कथं प्रकृतिपुरुषयोः संयोगवियोगावापादयतीति नाऽऽ 
शङ्कनीयं, तस्य कारुणिकत्वाननताचुग्र एव प्रयोजनम्‌ । कल्पप्रलयमहाम्रल- 


येषु निःशेषान्संसारिण उद्धरिष्यामीति तस्याध्यवसायः। यध्यस्येष्ट तत्तस्य 


अयोजनस्‌ ॥ २५॥ © 
` ‹ ` पुषमीश्वरस्य अमाणमभिधाय प्रभावमाह-- 


FE, 


। 
| 
| 
| 
| 
१ 
है 


॥ 0 


प्रथम; समाधिपाद: । ९ ६९ 


भो० बृ० पदार्थ 

( तस्मिन्भगवति सर्वज्ञत्वस्य यद्वीजम्‌ ) उस परमात्मा में जो सवं- 
ज्ञता का बीज है ( अतीतानागतादिग्रहणस्याहपत्वं महत्वं च सूलत्वाद्वीज- 
मिव बीजं ) वह अतीत अनागतांदि पदार्थों के ज्ञान की न्यूनता और 
अधिकता का मूळ होने से बीज के समान बीज है ( तत्तत्र निरतिशयं 
काष्ठां प्रापम्‌ ) वह उस परमेश्वर में अतिशय रहित है अर्थात्‌ मनुष्यों के 
ज्ञान की अवधि है। (इष्टा हव्पत्वमहत्त्वादीनां धर्माणां सातिशयानां काष्ठा- 
आसिः) क्योंकि अति अल्प अतिमहान्‌ सातिशय पदार्थों के धर्मों की सीमा 
आसि देखी गई है । (यथा परमाणावरपत्वस्याऽऽकारो परममहतवस्य) जैसे 
परमाणुओं में अढपत्व की और आकाश में महत्त्व की । (एवं ज्ञानाद्योऽपि 
चित्तधर्मास्तारतम्येन परिदृयमानाः कचिन्निरतिशयतामासादयन्ति ) इसी 
प्रकार मनुष्यों के ज्ञानादि भी चित्त के धर्म परम्परा से घटते बढ़ते देखे 
जाते हुए अनुमान होता है कि कहीं निरतिशयता को प्रास होते हैं । (यत्र 
चेते निरतिशयाः स इश्वरः ) जिस में यह अतिशय रहित हैं वह ईश्वर 
है । ( यद्यपि सामान्यमात्रेऽनुमानमात्रस्य पर्यवसितत्वाञ्न विशेषावगतिः 
संभवति ) यद्यपि सामान्यमात्र से अनुमान का निश्चय होने के कारण 
विशेष प्राप्ति नहीं हो सकती ( तथाऽपि ) तो भी ( शाखादस्य सवेज्ञ- 
स्वादयो विशेपा अवगन्तब्याः ) शाख से इसके संवेज्ञतादि विशेष धमं 
प्राप्त करने योग्य हैं । ( तस्य स्वप्रयोजनामावे कथं प्रकृतिपुरुपयोः संयोग- 
वियोगावापादृयतीति नाऽऽशङ्कनीयं ) उस के अपने ग्रयोजनाभाव होनेपर 
किस प्रकार प्रकृति और जीव दोनों के संयोग वियोगों को प्राप्त कराता 
है, यह शङ्का नहीं करनी चाहिये। ( तस्य कारुणिकत्वान्नतानुह एव 
प्रयोजनस्‌ ) क्योंकि उस का दयाळ स्वभाव होने के कारण जीवों पर 
दया करना ही प्रयोजन है। ( कल्पप्रलयमहाप्रल्येषु निःशेपान्संसारिण 
उद्धरिष्यामीति तस्याध्यवसायः ) कस्पग्रलय वा महाप्रलय में सम्पूण 
संसारी पुरुषां का में उद्धार करूँगा यह उस का इष्ट है। ( ययस्मेष्ट 
तत्तस्य प्रयोजनम्‌ ) जो जिसका इष्ट है वही उसका प्रयोजन है ॥ २५ ॥ 


ह 


७० पातज्ञलयोगदशन-भापानुघाद्‌ ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति 


ieee FE ७7 प्या 
( एवसीश्वरस्य प्रमाणममिघाय प्रभावमाह ) इस प्रकार ईश्वर के 
प्रमाण कथन करके प्रभाव भागे कहते हैं-- / 


` स एषः पूर्वेघासपि शरुः कालेनानवच्छेदात्‌ ॥२६॥ 
सू०--( सः ) वह पूर्वोक्त ईश्वर पूवेजों का भी गुरु 
काल से उसका वाध न होने के कारण, सूत्र में पूवे शब्द से अभि 
प्राय अभि, वायु, आदित्य, अङ्गिरा मदृषियों का है। सृष्टि के 
में जिनके हृदयों में ईश्वर वेदों का प्रकाश करता है, पूवेज शब्द 
सबसे प्रथम जन्म होने के कारण उनके लिये आता है ॥ २६॥ 
व्या० साष्यस्‌ 
पूर्वे हि गुरवः कालेनावच्छिद्यन्ते । यत्रावच्छेदार्थेन कालो नोपा- 
वतेते स एष पूर्वेषामपि गुरु: । यथाऽस्य सभेस्या55दौ प्रकपेगत्या 
सिद्वस्तथाऽतिक्रान्वसगो दिष्वपि प्रत्येतव्यः ॥ २६ ॥ 
ञ्या० भा० पदार्थ 
(पूर्व हि गुरवः कालेनावन्छिद्यन्ते ) पूवज गुरु अभि आदि 
काल से वाध हो जाते हँ । ( यत्रावच्छेदाथन कालो नोपावतेत ) 
जिसमें सीमाबद्ध रूप से काल नहीं वेता अर्थात्‌ जो त्रिकाला- 
बाध्य है (स एष पूर्वेषामपि गुरु: ) वह यह ईश्वर प्रथम गुरुओं 
का भी गुरु है। ( यथाऽस्य सगेस्याऽऽदो प्रकषेगत्या सिद्धस्तथाऽ- 
तिक्रान्तसगादिष्वपि प्रत्येतव्यः ) जैसे इस सृष्टि की आदि में इसकी 
सवेज्ञता सिद्ध है, वैसे ही सृष्टि के अन्त में भी जाननी चाहिये ॥२६॥ 


सो० वृत्ति 
आद्यानां जरणा प्र्मादीनामपि स गुरुरुपदेष्टा । यतः स काछेन नाव” 


च्छियते, अनादित्वात्‌ । तेषां पुनरादिमप्वादस्ति कालेनावच्छेः ॥ २६ ॥ 
` एवं ग्रभावझुक्त्वोपासनोपयोगाय चाचकमाइ-- 


प्रथमः समाधिपादः । ७१ 


oS 


त — 0 


सा० बृ० पदार्थ 

( आद्याचां खटणो ब्रह्मादीनामपि स गुरुरुपदेष्टा ) आदि स्रष्टि में 
अह्यादि का भी वह गुरु अर्थात्‌ उपदेश है । ( यतः स कालेन नावच्छि- 
आते अनादित्वात्‌ ) जिस कारण अनादि होने से परमात्मा काल से 
बाधित नहीं होता । (तेषां घुनरादिमत्त्वादस्ति कालेनावच्छेदः ) उन 
खह्मादिक का आदिमान्‌ होने के कारण काल से बाध होगया ॥ २६ ॥ 

( एवं अ्रभावमुक्ववोपासनोपयोगाय वाचकमाह ) इस प्रकार प्रभाव 
मको बतलाकर उपासना के उपयोगार्थं उस का वाचक नाम अगले सूत्र में 
अतलाते हैँ— 

तस्य वाचकः प्रणवः ॥ ९७ ॥ 


स्‌०--उस परमेश्वर का वाचक अर्थात्‌ कथन करने वाला, 
जाम “ओम्‌? है ॥ २७॥ 


व्या० "भाष्यम्‌ 

वाच्य इश्वरः प्रणवस्य । किमस्य संकेतकुतं वाच्यवाचकत्वमथ 
दीपप्रकाशवदवस्थितसिति । 

स्थितोऽस्य वाच्यस्य वाचकेन सह संबन्धः । संकेतस्त्वीश्वरस्य 
'स्थितमेवाथमभिनयति । यथाऽवस्थितः -पितापुत्रयो संबन्धः संकते 


` नावद्योत्यते, अयमस्य पिता, अयमस्य पुत्र इति। सगान्तरेष्वपि- 


साय्यवाचकशक्त्यपेच्तस्तथैच संकेतः क्रियते । संप्रतिपत्तिनित्यतया 
नित्य: शब्दार्थसंबन्ध इत्यागमिनः प्रतिजानते ॥ २७॥. 
विज्ञात वाच्यवाचकत्वस्य योगिन:-- 
व्या० भा० पदार्थ 
( वाच्य इश्वरः प्रणवस्य ) वाचक प्रणव का वाच्य इश्वर है। 
९ किमस्य संकेतकृतं वाच्यवाचकत्वमथ प्रदीपप्रकाशवद्वस्थितमिति ) 
अब प्रश्नोत्तर द्वारा कहते हैं, क्या ईश्वर और प्रणव कां वाच्य 


> | 


७२ पातअलयोगदर्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-सत्ति का लो 
क 
वाचक संकेत मनुष्यों का कल्पना किया हुआ है अथवा दीपक और 


प्रकाश के समान नित्य घमे है ९ 
( स्थितो$स्य वाच्यस्य वाचकेन सह सम्बन्धः ) इस वाच्य र 

का वाचक प्रणव के साथ स्थायी अथात्‌ नित्य सम्बन्ध है। 

( संकेतस्त्वीश्वरस्य खितमेवार्थमभिनयति ) संकेत तो ईश्वर के निय 
किये हुए अथे को प्रकाशित करता है। ( यथावस्थितः पितापुत्रयो: 
सम्बन्धः संकेतेनावद्योत्यते ) जैसे पिता पुत्र दोनों का नियत सस्र | 
संकेत से प्रकाशित किया जाता है। ( अयमस्य पिता ) यह 

पिता है, ( अयमस्य पुत्र इति) यह इसका पुत्र है। ( सग, 
न्तरेष्वपि ) अन्य सृष्टियों में भी ( वाच्यवाचकशक्त्यपेच्तस्तपैद 

संकेतः क्रियते ) वाच्य वाचक शब्द शक्ति की अपेक्षा से ही उसी 
अकार संकेत किया जाता है । 

भव इस का यहद है कि जैसे ओश्म्‌ शब्द का अथ सवैरत्क 
सवेजगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति पालन करता सवेशक्तिमान्‌ परमविज्ञान 
सरूप विज्ञानदाता सुखदातादि हैं, इस प्रकार इसके अथे जानने 
वाले को ओरेम्‌ शब्द के उच्चारण करते ही इस शब्दाये के संकेद 
से यह बोध हो जाता है कि यह जगत्‌ उपरोक्त ध वाले परमात्मा 
से रचा गया उसी से रक्षा और जीवों की मुक्ति बन्धन कमै फल 
भोग सब होते हैं, वही सर्वथा सबेदा सबका आधार है, इस 
प्रकार इस वाचक प्रणव शब्द और वाच्य ईश्वर का सम्बन्ध 
जानकर ध्यान करना चाहिये । ( संप्रतिपत्तिनित्यतया नित्यः शब्दाई- 
सम्बन्ध इत्यागमिनः प्रतिजानते ) नित्य होने के कारण शब्दा 
संकेत वतेमान में भी सिद्ध होने से नित्य है, ऐसा वेदा के जानने 
वाले जानते हैं । २७ ॥ 

- ( विज्ञातवाच्यवाचकत्वस्य योगिनः ) ज्ञात है वाच्य वाचक 
का सम्बन्ध जिस योगी को वह उस ओश्म्‌ शब्द द्वारा ईथर का 
जप करे और ईश्वर के स्वरूप का भ्यान करे-- .: 


$ 


प्रथमः समाधिपादः । ७३ 


भो० वृत्ति 

इत्थसुक्तस्बर्पस्येश्वरस्य वाचकोऽभिघायकः, प्रकर्षण नूयते स्तूयतेऽने-- 
नेति नौति स्तौतीति वा प्रणव ओंकारः, तयोश्च वाच्यवाचकभावलक्षणः 
सम्बन्धो नित्यः संकेतेन ग्रकाइयते न तु केनचित्क्रियते, यथा पितापुत्रयो-- 
विद्यमान एव संबन्धोऽस्यायं पिताऽस्यायं पुत्र इति केनचित्प्रकाइयते ॥ २७॥' 

उपासनमाह-- 
ha 6 
मा० दवृ० पदार्थ 

( इत्यमुक्खरूपस्येश्वरख वाचकोऽभिधायकः ) इस प्रकार पूर्व कहे 
ईश्वर का वाचक नाम प्रणव है, ( प्रकर्षेण नूयते स्वूयतेञ्नेनेति नौतिः 
स्तौतीति चा प्रणव ओंकार: ) परम नन्नता से स्तुति की जाय जिस केः 
द्वारा वह नौति स्तुति अर्थक प्रणव शब्द है उसी को ओङ्कार भी कहते हैं, 
( तयोश्च वाच्यवाचकभावलक्षण: सम्बन्धो नित्यः संकेतेन प्रकादयते ). 
उन दोनों का वाच्य वाचक भावरूप सम्बन्ध नित्य संकेत से प्रकाशित 
होता है ( न तु केनचित्क्रियते ) किसी ने बनाया नहीं, ( यथा पिता- 
पुत्रयोर्विद्यमान एव सम्बन्धः) जैसे पिता पुत्र इन दोनों में वतमान सम्बन्ध 
है ( अस्यायं पिताऽस्यायं पुत्र: ) यह इस का पिता है, यह इस का 
पुत्र है ( इति केनचित्प्रकाइयते ) यह किस से प्रकाशित किया जाता है 
अर्थात्‌ किसी से भी नहीं स्वयमेव ही ज्ञात हो जाता है ॥ २७ ॥ 

( उपासनमाह ) अगले सूत्र में उपासना का स्वरूप कहते हैं 


तज्जपस्तदर्थमावनम्‌ ॥ २८॥ 


सू ०--उस ओझूार का जप करना और उसके वाच्य ईश्वर 
स्वरूप का ध्यान करना ॥ २८॥ द 


च्या० भाष्यम्‌ 
. प्रणवस्य जपः. प्रणवाभिधेयस्य चेश्वरस्य भावनम्‌ । तदस्फ 


७४ पातअलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति स्‌ 


_ योगिनः प्रणवं जपत: प्रणवाः च भावयतश्रित्तमेकाओ उ ` भावयतश्चित्तमेकाम्रं संपदे) 
“तथा चोक्तम्‌ . | 
“स्वाध्यायाद्योगमासीत योगात्स्वाध्यायमासते| | 
, खाध्याययोंगसंपत्त्या परमात्मा प्रकाशते” इति || २८ ॥ 
र कि चास्य भत्रति— 
च्या० भा० पदार्थ 
( प्रणवस्य जपः प्रणवाभिधेयस्य चेश्वरस्य भावनम्‌ ) ओझर 
का जप ओर ध्यान करने योग्य प्रणव अर्थात्‌ ईश्वर के स्वरूप का 
ध्यान करना । ( तदस्य योगिनः प्रणवं जपतः प्रणवाथे च भाव- 
यतश्वित्तमेकाग्न॑ संपद्मते ) इस योगी को प्रणव का जप करते हुए 
“आर उसके अथे ईश्वर के स्वरूप का ध्यान करत हुए चित्त एक. 
"अला को प्राप्त होता है । 
( तथा चोक्तम्‌) ऐसा ही अन्यत्र भी कहा है-- 
( खाध्यायाद्योगमामीत योगात्खाध्यायमासते । 
खाध्याययोगसंपत्त्या परमात्मा अकाशते ॥ इति ) 
स्वाध्याय से योग में स्थिर होवे योग से स्वाध्याय में । स्वाध्याय 
"और योग इन दोनों सम्पत्तियों से परमात्मा प्रकाशित होता है। 
न्यह योग की रीति है ॥ २८ ॥ 4 
( किं चास्य भवति ) और क्या इसका फल होता है-- 
० बृत्त ँ 
` तस्य साधंत्रिमात्रस्य प्रणवस्य जपो यथाबदुष्वारणं तद्वाच्यस्य चेष 
अस्य भावनं पुनः पुनश्चेतसि विनिवेशनमेकाग्रताया उपायः । अतः समाधि- 
वसि्ये योगिना प्रणवो जप्यस्तदर्थ ईश्वरश्च भावनीय इत्युत भवति ॥२८॥ 
उपासनायाः फलमाह-- 


भो० वृ० पदार्थ - 988 
( तस्य साधंत्रिमात्रस्य प्रणवस्य जपो यथावदुच्ारण ) उस साहे 


2... 


प्रथमः समाधिपादः । vq 


ज्ञीन मात्रा वाले प्रणव का जप यथार्थ रोति से उच्चारण करना ( तहा- 
चयस्य चेश्वरस्य भावनं ) और उस के . वाच्य ईश्वर के स्वरूप का ध्यान 
करना ( पुनः पुनश्चेतसि विनिवेशनम्‌ ) बार २ उस के स्वरूप में चित्त 
का प्रवेश करना ( एकाग्रताया उपायः ) एकाग्रता का उपाय है। (अतः 
समाधिसिद्धये योगिना प्रणवो जप्यस्तदर्थ इश्वरश्च भावनीयः) इस 
कारण समाधि की पिद्विके लिये योगी को प्रणव का जप और उस के 
अर्थ इश्वर के स्वरूप का ध्यान करना चाहिये ( इत्युक्तं भवति ) यह सूत्र 
का अभिप्राय है ॥ २८ ॥ , 


( उपासनायाः फलमाह ) उपासना का फळ आगे कहते हैं... 
ततः प्रत्यक्चतनाघिगमोऽप्यन्तराया भावश्च ॥२६॥ 


सू०-पूर्वोक्त प्रकार उपासना करने से अन्तर्यामी चेतन 
परमात्मा की प्राप्ति और विन्नों का नाश भी होता है ॥ २९॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
ये तावदन्तराया व्याधिप्रशृतयस्ते तावदीश्वरप्रणिधानान्न 
अवन्ति । स्वरूपदरीनमप्यस्य भवति । यथैवेश्वरः पुरुषः शुद्धः प्रसन्नः 
केवलोऽनुपसगेस्तथाऽयमपि बुद्धे प्रतिसंवेदी ` पुरुष इत्येवमधि- 
राच्छति ॥ २९ ॥ 
अथ केऽन्तरायाः। ये चित्तस्य विक्षेपा: | के पुनस्ते कियन्तो वेत्ति 
व्या० भा० पदार्थ 
(ये तावदन्तराया व्याधिप्रशृतयः ) वह जितने विन्न व्याधि 
आदि हैं (ते तावदीश्वरप्रणिधानान्न भवन्ति) वह जितने हैँ सब 
ईश्वर प्रणिधान से नहीं होते हैं। ( खरूपदशेनमप्यस्य भवति) 
योगी को ईश्वर के स्वरूप का दशन भी होता है। ( अयैवेश्वरः ) 
जैसा ईश्वर है ( पुरुषः) सब संसाररूपी पुरी में शयन करने वाला 


{ शुद्धः) अविद्या रहित ( प्रसन्नः केवलः ) केवल आनन्द्स्वरूप 


७६ पातञ्षलयोगदशेन-भापाचुवाद्‌ व्यास-भाष्य तथा भोज-दत्ति सहित 


व्वव्म्म्न्न्व्व्त्व्त्त्त्त्च्च्च््च्ल्ल्ल््क्त 
( अजुपसगेः ) जन्म रहित ( तथाऽयमपि बुद्धेः प्रतिसंवेदी पुरुषः ) 


उसी प्रकार यह भी ज्ञान होता है कि बुद्धि को जानने वाला जीवात्मा 
पुरुष है ( इत्येवमधिगच्छति ) इस प्रकार ऐसा ज्ञान होता है ॥२९॥ 

( अथ केऽन्तरायाः ) अब वह योग के विन्न क्या हैं १( यै 
चित्तस्य विक्षेपाः: ) जो चित्त के वित्तेप कहलाते हे । ( के पुनस्ते 
कियन्तो वेति ) वह कौन हैं ? और कितने हैं? यह आगे कहते हैं... 

सो वृत्त 

तस्माजपात्तदर्थमावनाच योगिनः प्रत्यक्चेतनाधिगमो भवति, विषय 
आतिकूल्येन स्वान्त:करणामिसुखमश्चति या चेतना दक्शक्तिः सा अत्यक्चे- 
तना तस्या अधिगमो ज्ञानं भवति। अन्तराया वक्ष्यमाणास्तेषामभावः 
शक्तिम्रतिबन्धोऽपि भवति ॥ २९ ॥ 

अथ केंऽन्तराया इत्याशङ्कायामाह 
सो० वृ० पदार्थ ` 

( तस्माजपात्तदर्थभावनाचच योगिनः प्रत्यक्चेतनाधिगमो भवति) 
उस प्रणव के जप और उस के अर्थ इंश्वर के स्वरूप का ध्यान करने से 
योगी को अन्द्र चेतन परमात्मा का ज्ञान होता है, ( विषयम्रातिकूल्येक 
स्वान्तः करणामिसुखमञ्चति ) विषयों की प्रतिकूलता से अर्थात्‌ विषयों 
को त्यागकर अपने अन्तःकरण का परमात्मा के सम्मुख होना (या चेतना 
इक्शक्तिः सा ग्रत्यक्चेतना) जो चेतन देखनेवाली शक्ति है वह प्रत्यक्चेतना 
का अर्थ है ( तस्या अधिगमो ज्ञानं भवति ) उस की आसि अर्थात्‌ ज्ञान 
होता है। ( अन्तराया वक्ष्यमाणास्तेपामभावः ) .विज्न जो आगे कहे जायेंगे 
उन का .अभाव होता है ( शक्तिप्रतिबन्धोऽपि भवति ) उन विज्नों की 
शक्ति का रोक देना भी होता है ॥ २५ ॥ 

( अथ केऽन्तराया इत्याशङ्कायामाह ) अब वह कौन विघ्न हैं, इस 
शाङ्का के निवारणार्थ अगले सूत्र को कहते हॅ-- । 


प्रथमः समाधिपादः ॥ ७७ 


व्याधिस्व्थानसंशयप्रमादालस्थाविरतिभ्रान्ति- 
दर्शीनालब्ध भूमिकत्वानवस्थितत्वानि चित्तविक्षेपा- 
स्तेऽन्तरायाः ॥ ३० ॥ 


सू०--व्याधि, स्त्यान, संशय, प्रमाद, आलस्य, अविरति, 
आन्तिदशन, अलब्धभूमिकत्व, अनवस्थितत्व यह नव प्रकार के 
चित्त के विक्षेप विन्न कहलाते हैं, इनका लक्षण भाष्यकार स्वयं 
करते हैं. ॥ ३० ॥ 


व्या० आष्यम्‌ 


नवान्तरायाश्रित्तस्थ वित्तेपाः । सदैते चित्तवृत्तिमिभेवन्ति । एते- 
यामभाबे न भवन्ति पूर्वोक्ताश्रित्तवृत्तय: | तत्र १-व्याधिघोतुरसकरण- 
वैषम्यम्‌ । २-स्त्यानमकमेण्यता चित्तस्य | ३-संशय उभयकोटिस्छ- 
विज्ञान स्यादिदमेवं नैवं स्यादिति । ४-प्रमादः समाधिसाधनानाम- 
सावनम्‌। ५-आलस्यं कायस्य चित्तस्य च शुरुत्वादप्रवृत्तिः । ६- 
आविरतिश्चित्तस्य विषयसंप्रयोगात्मा गधेः । ७-भ्रान्तिदशेनं विपये- 
ज्ञानम्‌ । ८-अलब्धभूमिकत्वं समाधिभूमेरलाभः । ९-अनवस्थितत्वं 
लब्धायां भूमौ चित्तस्थाप्रतिष्ठा समाधिप्नतिलम्मे हि सति तदवस्थितं 
स्यादिति । एते चित्तविक्षेपा नव योगमला योगप्रतिपक्षा योगान्तराया 
इत्यभिधीयन्ते ॥ ३० ॥ 


व्या भा० पदार्थ 


( नवान्तरायाश्रित्तस्थ विक्षेपा: ) यह नव विज्ञ चित्त के विक्षेप 
हैं। ( सहेते चित्तवृत्तिमिभेवन्ति.) वह ९ विन्न चित्त वृत्तियो के 
सहित होते हैं । ( एतेषामभावे. न भवन्ति ) इन वृत्तियों के अभाव 
में विन्न भी नहीं होते हैं. ( पूर्वोक्ताश्चित्तवृत्तयः ) चित्त की जृत्तियें 
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पू सूत्र ६ में कथन कर चुके दैं। ( तत्र व्याधिधोतुरसकरणबैष- 
ज्यम्‌ ) उनमें चम्मे, रुधिर, मांस, नसादि धातु, खान, पानादि का 
रस आर मनादि इन्द्रियां की विषमता से उत्पन्न हुए ज्वरादिक 
रोगों को “व्याधि”” कहते हें । १ । ( स्त्यानमकमेण्यता चित्तस्य ) 
चित्त में कमै रहित होने की इच्छा को “स्त्यान”? कहते हैं। २। 
( संशय उभयकोटिस्पग्विज्ञानं स्यादिदमेवं नैवं स्यादिति ) दोनों 
कोटियों को छूने वाला ज्ञान अर्थात्‌ यह वस्तु ऐसी है वा ऐसी 
नहीं है दोनों में से एक का भी निश्चय न होना “संशय”! कहलाता 
है। ३ । ( प्रमादः समाधिसाधनानामभावनम्‌ ) समाधि के साधनों 
का पालन न करना अर्थात्‌ उनके लिये यत्न न करना “ग्रमाद” 
कहाता है । ४। ( आलस्यं कायस्य चित्तस्य च गुरुत्वादप्रवृत्तिः ) 
कफादि के कारण शरीर के भारी होने ओर तमोगुण के कारण चित्त 
के भारी होने से ध्यान में प्रवेश न होना “आलस्य कहाता है 
।५। ( अविरतिश्रित्तस्य विषयसंप्रयोगात्मा गधे: ) चित्त का विषयों 
से संयोग होकर आत्मा में भी लौटकर विषयों की इच्छा दो जाने को 
“विरति? कहते हैं। ६ । ( ज्रान्तिदशेनं विपयेयज्ञानम्‌ ) अविद्यादि 
उल्टे ज्ञान को “भ्रान्तिदर्शन'” कहते हैँ।७। ( अलब्धभूमिकत्व 
समाधिभूमेरलाभ: ) समाधि भूमि का प्राप्त न होना अथात्‌ ध्येय 
को न पहचानने को “अलब्धममिकत्व'' कहते हैं। ८। ( अन- 
बसण्िततं लब्धायां भूभौ चित्तस्याप्रतिष्ठा ) योग भूमि लाभ होने पर 
भी चित्त का उसमें ठहराव न होने को “गनवस्थितत्व' कहते 
हैं। ९। ( समाधिप्रतिलम्भे हि सति तदवस्थितं स्यात्‌) निश्चय . 
समाधि लाभ होने पर चित्त खिर हो जाता है। ( इति एते चित्त- 
विक्षेपा नव योगमला योगप्रतिपक्षा थोगान्तराया इत्यभिधीयन्ते ) 
इस कारण यह नव चित्त के विक्षेप, योगमल, योग के शत्रु, योग . 
में विन्न, इन चार नामों से कहे जाते हैं || ३०॥ 


प्रथमः समाधिपादः । ५ ७९ 
>-..“्््््त्त्त्न्त्त्न्त्त्त्त्त्त््क्क्न्क्का्याया | 
नवैते रजस्तमोबलात्प्रवदैमानाश्वित्तस्य विक्षेपा भवन्ति । तरेकाग्रता- 
विरोधिभिश्रित्त विक्षिप्यत इत्यर्थः । तत्र १-ष्याधिधांतुवैयम्यनिमित्तो' 
ज्वरादिः । २-स्त्यानमकमंण्यता चित्तस्य । ३-डभयकोट्यलम्बनं ज्ञाने 
संशयः--योगः साध्यो न वेति। ४-ग्रमादोऽननुडानशीलता समाधि-- 
साधनेष्वोदासीन्यस्‌ । ५-आलस्यं कायचित्तयोगुंरुत्वं योगविषये प्रवृत्त्य- 
भावहेतुः । ६-अविरतिश्चित्तस्य विपयसंप्रयोगात्मा रार्धः। ७-आन्ति- 
दैन शुक्तिकायां रजतवद्विपर्यय्ञानम्‌। ८-अछब्धमूमिकत्वं कुतश्चिन्निमि-- 
नतात्स माधिभूमेरलामोऽसंप्रा्ः । ९-अनवस्थितत्वं रब्घायामपि समाधि- 
भूमाव चित्तस्य तत्राग्रतिष्टा । त एते समाधेरेकाग्रताया यथायोगं प्रतिपक्ष 
तवादुन्तराया इत्युच्यन्ते ॥ ३० ॥ 
लित्तविक्षेपकारकानन्यानप्यन्तरायान्प्रतिपादयितुमाइ-- 
लो० छू० पदार्थ 
( नवैते रजस्तमोबळात्मवतेमानाश्चित्तस्य विक्षेपा भवन्ति ) रज तम 
के बळ से प्रदत्त हुए यह नव चित्त के विक्षेप होते हैं । ( तरेकाग्रताविरो- 
घिमिश्वित्त विक्षिप्यत इत्यर्थः ) उन एकाग्रता के विरोधियों से चित्तः 
विक्षेप को प्राप्त हो जाता है, यह अर्थ है । (तन्न व्याधिर्धातुतैपम्यनिमित्तो' 
ज्वरादिः ) उन में धातुओं की विषमता के कारण ज्वरादि को “बाधि?” 
कहते हैं ।१। ( स्त्यानमकर्मण्यता' चित्तस्य ) चित्त में कमं रहित होने की 
इच्छा “स्त्यान” कहाती दै।२। (उभयकोट्यालम्बनं ज्ञानं संशयः) दोनों 
कोटियों को आश्रय करने वाला ज्ञान “संशय” कहलाता है ।३। ( योगः 
साध्यो न वेति) योग साधना चाहिये वा नहीं इस प्रकार । ( प्रमादोञ्न- 
बुष्टानशीळता समाधिसाधनेष्वौदासीन्यम्‌ ) योगाचुटान न करने काः 
स्वभाव और समाधि के साधनों में उदासीनता को “प्रमाद” कहते: 
हैं ।४। ( आलस्यं कायवित्तयोगुरुत्व॑ योगविषये प्रदृत्त्मभावहेतु: ) शरीर 
और चित्त दोनों का भारी होना योग विषय में प्रवृत्ति के अभाव का 
कारण “आजस्य” कहाता है ।७। ( अविरतिश्रित्तस्य विषयसंप्रयोगात्मा 


४० पावअलयोगदर्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-चृत्ति सहित 


प) लि का विषया से संयोग होनेपर छूटे हुए विषयों की छौटकर 
आत्मा में दुबारा इच्छा हो जाना “अविरति” कहलाती है ।६। ( भ्रान्ति- 
-दर्शनं झुक्तिकायां रजतवद्विपर्ययज्ञानम्‌ ) जैसे सीप में चांदी का भ्रम इस 
प्रकार के उल्टै ज्ञान को “प्रान्तिदशन”” कहते हैं ।७। ( अलब्धभूमिकत्वं 
कुतश्रिन्निमित्तात्समाधिभूमेरलाभोअसंप्राप्त:) किसी कारण से समाधि 
-सूमि का लाभ न होना अर्थात्‌ प्राप्ति न होना “अलब्धभूमिकत्व” है ।८। 
-(अनवस्थितत्वं छब्धायामपि समाधिभूमाव चित्तस्य तत्राप्रतिष्ठा) समाधि 
-भूमि के लाभ होने पर भी चित्त:का उस में ठहराव न होना “अनव- 
-स्थित्व” कहाता है ।९। ( त एते समाधेरेकाग्रताया यथायोगं प्रतिपक्ष ` 

` :त्वादन्तराया इत्युच्यन्ते ) वह यह विक्षेप समाधि की यथायोग एकाग्रता 
में शत्रु होने के कारण विश्न कहलाते हैं ॥ ३०॥ _ 

( चित्तविक्षेपकारकानन्यानप्यन्तरायान्प्रतिपादयितुमाह ) चित्त को 
“विक्षिप्त करने वाले दूसरे विज्लों को अतिपादन करने के लिये अगला सूत्र 
ऱ्कहते हैं 

२ ७ > > 
दु/खदामेनस्याइसेजयत्वश्वासप्रश्वासा विक्षेप- 

ःसहस्ुवः॥ ३१ ॥ ऐ 

स्‌०- छुःख, दौर्मनस्य, अङ्गमेजयत्व, श्वास, प्रश्नास यह 
पांचों भी विक्षेपों के साथ २ होने वाले हैं ॥ ३१ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
दुःखमाध्यात्मिकमाधिमौतिकमाधिदैविकं च । येनामिहताः 

'आण्निस्तढुपघावाय प्रयतन्ते तद्दुःखम्‌। दौमनस्यमिच्छाविघाताशे- 

ससः क्षोभः । यदज्गन्येजयति कम्पयति तदज्गमेजयत्वम्‌। प्राणो 
यद्वाह्म॑ वायुमाचामति स श्वासः। यत्कोष्यं वायुं निःसारयति स 

अश्वासः। एते विक्षेपसहभुवों विज्षिप्तचित्तस्यैते भवन्ति। | समाहित- 

'चित्तस्येते न भवन्ति ॥ ३१॥ 


\ 


/ 


क्त टी प्रथमः समाधिपादः। . `` ` ८% 


अयैते विक्तेपाः समाधिप्रतिपत्तास्ताभ्यामेवाभ्यासवैराग्याभ्यां 
निरोद्वव्याः। वत्राभ्यासस्य विषयमुपसंहरन्निदमाह- 
व्या० भा० पदार्थ | 
, ( दुःखमाध्यात्मिकमाधिभोतिकमाधिदैविक च ) आध्यात्मिक, 
आधिभौतिक, आधिदैविक दुःख कहलाते हैं। ( येनामिहताः प्राणि- 
-नस्तदुपघाताथ प्रयतन्ते तदूदु:खम्‌ ) जिससे पीडित हुए प्राणी 
उसके नाश के लिये यन्न करते हैं, वह “दुःख” कहलाता है। 
4 दौमेनस्यमिच्छाविघाताबेतसः क्षोभः ) इच्छा के पूणे न होने पर 
चित्त में जो निराशता उत्पन्न होती है यह “दोमेनस्य!' का अथे है 
अर्थात्‌ इतना काल हो गया परन्तु योग श्राप्ति नहीं हुई इस प्रकार 
निराश हुआ चित्त यन्न करने को छोड़ना चाहता है। ( यदङ्गा- 
'न्येजयति कम्पयति तदङ्गमेजयत्वम्‌) जो शारीर के अङ्गों का हिलना 
“वा कांपना वह “अङ्गमेजयत्व' है । ( प्राणी यद्वाह्मं वायुमाचामति 
स. शासः ) . नासिका द्वारा जो वाह्य वायु को अन्दर खींचना वह 
““श्वास'' कहलाता है । ( यत्कोष्ठथं वायु निःसारयति स प्रश्नास: ) 
जो उदर के वायु को बाहर निकालना है वह “प्रश्वास” कहलाता 
व । ( एते विक्षेपसहदभुवो विक्षिप्तचित्तस्येत्ते भवन्ति ) यह विक्ेपों 
के साथ २ होने वाले विक्षिप्त चित्त वाले को होते हें । ( समाहित- 
'चित्तस्यैते न अवन्ति ) एकाग्र चित्त वाले को यह नहीं होते हें ॥३१॥ 
( अथैते विक्षेपाः) अब यह विक्षेप ( समाधिप्रतिपक्षाः ) जो 


` समाधि के शत्रु हैं ( ताभ्यामेव अभ्यासवैराग्याभ्यां निरोद्धव्याः ) 


अभ्यास वैराग्य के हारा उनका निरोध-करना चाहिये। ( तत्रा- 


« भ्यासस्य विषयमुपसंहरज्निदमाह ) उनमें अभ्यास के विषय को. 


उपसंहार करने के लिये अगला सूत्र कहा है-- 
लम भो० वृत्ति ः 
कुतक्चिज्िमित्तादुतम्नेषु विक्षेपेषु एते दुश्खादय: प्रवतन्ते । तत्र दु:खं. 
६ 


क,” 
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लित्तस्य राजसः परिणामों बांघनालक्षण: ।. थद्वाघात्मार्णिनस्तद्पघाताय 
प्रवरतत्ते । दौर्मनस्यं बाह्याम्यन्तरेः कारणेर्मनसोदौस्थ्यम्‌ ` ॥: अङ्गमेजयत्क्‌: 
सर्वाङ्गीणो वेपशुरासनमनः स्यैय॑स्य बाधकः । आणो यद्वा चायुमाचामतिः 
स शासः । यत्कोषड्यं वायु निःश्वसिति सः प्रधासः । त एते. विक्षेपे: सहः 


अंवतमाना यथोदिताम्यासवैराम्याभ्यां निरोद्धव्या इत्येपासपदेंशः ॥ ३१ ७ 
__सोपद्रवविक्षेपप्रतिपेघार्थसुपायान्तरमाह- 
क ९ 
` स० वृ० पदाथ | 


९ झतश्रिज्निमित्तादुत्पन्नेपु विक्षेपेषु एते दुःखादयः प्रवतेन्ते ) किन्दी 
लेमित्तो से उत्पन्न हुए. विक्षेपों में यह दुःखादि वतेते हैं। ( तत्र दुखं 
चित्तख राजसः परिणामो बाधनारक्षणः) उनमें चित्त का राजस परिणाम. 
बाधनारूप “दुःख” है । ( यद्वाधाञ्माणिनस्तद्पघाताय प्रवर्तन्ते ) जिस 
से बाध होने के कारण प्राणघारी जीव उस के नाश करने. के लिये: 
अवते होते हैं। ( दौर्मनस्यं. वाह्याम्यन्तरेः कारण नसोदस्थ्यस्‌ ) बाह्य: 
आम्यन्तर' कारणों से मन का उदासीन होना “दौर्मनस्य” है। ( अङ्गः 
मेजयत्व॑ सर्वाज्ञीणो वेपथुरासंनमनः स्थै्यस्थ बाधकः ) अङ्गों का सर्वथा ` 
कम्प, आसन और मन की स्थिरता का बाधक “अङ्गमेजयस्वः? कहाता है ॥ 
आणो. यद्वां वायुमाचामति स शासः ) नासिका द्वारा जो बाह्य वायु. 
को अन्दर खींचना है वह “श्वास” कहलाता है। ( यत्कौष्ख्य वायु निः-- 
असिति सः प्रश्नासः ) जो /उद्र के वायु को बाहर निकाला जाता है वह 
“प्रश्ास” कहलाता है (त एतेः विक्षेपे सह प्रवतेमाना ) वह यह 
दुश्खादि विक्षेपों के साथ वरंते हुए ( यथोदिताभ्यासवैराग्याभ्या निरो- 

उडब्या इत्येपासुपदेंशः ) जैसे ऊपर प्रकाशित किये गये अभ्यास वैराग्य. _- 
से निरोध करने योग्य हैं, इस कारण इनका उपदेश किया गया है. ॥३ ३ 

( सोपद्रवविक्षेपप्रतिपेधार्थुपायान्तरमाह ) इन उपद्रवो के सहित 

रविक्षेपों के निवारणार्थे अन्य उपाय कहते हैं! हा की शो लक 


प्रथम: समसाधिपाद: । . . कोल व एक सवस सस हिका काला 53, 


तत्पतिवेधाथमेकतस्वाभ्यासः ॥ ३२॥ _ 
स्‌ ०--उन विज्षेपादि के निवारणाथे- एक सात्र. ब्रह्म खरूप 
के ध्यान का अभ्यास करना चाहिये ॥ ३२ ॥ | 
व्या० -भाष्यम्‌ 


विक्षेपप्रतिषेधाथेमेकतत्त्वालम्बनं चित्तमभ्यसेत्‌। थस्य तु प्रत्य 
नियतं प्रत्ययमात्रं क्षणिकं च ` चित्तं ` तस्य सवेमेव चित्तमेकाग्र 
नास्त्येव विक्षिप्तम्‌ । यदि पुनरिदं स्वेतः प्रत्याहत्येकस्मिन्नर्थ समा- 
घीयते तदा भवत्येकाम्रमित्यतो न प्रत्यथनियतम्‌। 

योऽपि सरृशप्रत्ययम्रवाहेण चित्तमेकाप्रं मन्यते तस्वैकाग्रता 
यदि प्रवाहदचित्तस्य धमेस्तदैक॑ नास्ति अवाहचित्तं क्षणिकत्वात्‌ । 
अथ मरवाहांशस्येव प्रत्ययस्य धेः, स सवः संदृशप्रत्ययप्रवाही वा 
विसदृशप्रत्ययप्रवाही वा प्रत्यथेनियतत्त्वादेकाम्र एवेति विज्निप्तचित्ता- 
नुपपत्तिः तस्मादेकमनेकाथमवस्थितं चित्तमिति । 

यदि च चित्तेनैकेनान्विताः स्रभावभिन्नाः प्रत्यया जायेरन्नय 
कथसन्यप्रत्ययदृष्टस्यान्यः स्मता: भवेत्‌| अन्यप्रत्ययोपचित्तस्य च 
कसाशयस्यान्यः प्रत्यय उपभोक्ता भवेत्‌ । कर्थचित्समाधीयमानम- 
प्येतद्गोम यपायसीयन्यायसाक्षिपति । 

किं च स्वात्मानुभवापह्ववश्चित्तस्यान्यत्े प्राप्नोति। कथं, थद्‌- 
हमद्राक्षं तत्सप्रशामि यच्चासप्राक्तं तत्पश्यामीत्यहमिति प्रत्ययः सवेस्य 
प्रत्ययस्य भेदे सति प्रत्ययिन्यभेदेनोपस्थितः । -.एकप्रत्ययविषयोऽयस- 
सेदात्माऽहमिति प्रत्ययः । कथमत्यन्तभिन्नेपु चित्तेषु वतेमानः सामा- 
न्यसेक प्रत्ययिनमाश्रयेत्‌ स्वानुभवम्राह्मश्चायमभेदात्माऽह सिति प्रत्ययः॥ 
न च प्रत्यक्षस्य साहदत्म्य - प्रमाणान्तरेशामिभूयते । प्रमाणान्तरं च 
प्रत्यक्षवलेनेव व्यवहार लभते. ।„ तस्मादेकमनेकामवश्धिठं - च 
चित्तम.॥:३२॥ :- ., क 

यक्चित्तस्यावस्थितस्येदं शाखेण परिकमे निर्दिश्यते तत्कथम्‌ :: 


RS 0 छ है । 
SSS च 
. ` . च्या० भा० पदार्थ 

( द्रि्ेपप्वियेाथेमेकतत्वालम्बनं चित्तमभ्यसेत्‌ ) विच्ञेपों के. 
निवारणार्थ एक ब्रह्म स्वरूप के आश्रय द्वारा चित्त का अभ्यास करे 
( यस्य तु प्रत्यथेनियतं ) जिसके मत में प्रत्येक वस्तु के स्वरूप में 
नियत-नियम बद्ध है । 

यह कोई नास्तिक पक्ष उठाता है--( प्रत्ययमात्र क्ञणिक च 
चित्तम्‌) वृत्ति और चित्तः क्षणिक है ( तस्य सर्वभेव चित्तमेकाग्रं 
नास्त्येव विक्तिप्तम्‌ ) उसके मत में चित्त सवेत्र एकाम नहीं है किन्तु 
विक्षिप्त है। (यवि पुनरिदं सवेतः ्रत्याहृत्यैकस्मिननर्थे समाधीयते 
तदा भवत्येकाम्रमिति ) पुनः यदि यह सब तरफ से वृत्तियो को 


० पातअछयोगद्शन-भाषालुधाद व्यास-भाष्य तथा मोज-इत्ति सहित , 


हटाकर एक विषय में ध्यान करता है तव एकाग्र होता है। (अतः ` 


न प्रत्यपैनियतम्‌ ) इस कारण एक २ विषय में नियत नहीं है। 
अब नास्तिक पुनः कहता है ( योऽपि सद्दशप्रत्ययप्रवाहेन 

` चित्तमेकाम्र मन्यते ) क्योंकि जो समान वृत्तियों के प्रवाह के कारण 
चित्त की एकाग्रता मानता है. ( वस्यैकाग्रता यदि प्रवाहचित्तस्य 
धमैस्तदैकं नास्ति प्रवाहचित्तं क्षणिकत्वात्‌) यदि प्रवाह चित्त का 
घमे है तो एक नहीं प्रवाहरूप चित्त क्षणिक होने से । ( अथ 
अवाहांशस्यैव प्रत्ययस्य घमः) अब यदि प्रवाहांश ही वृत्तियों का 
अमे है, (स सर्वः सहसप्रत्ययप्रवाही वा बिसद्शप्रत्ययप्रवाही वा 
अत्यर्थनियतखादेकाग्र एव ) वह सवे समान वृत्तियों का प्रबाह वा 
विरुद्ध वृत्तियों का प्रवाह एक २ विषय नियत होने से तो एकाग्र 
ही है। ( इति विक्षिप्चित्तानुपपत्तिः ) इस प्रकार विक्षिप्त चित्त नहीं 
हो सकता तो क्या उसकी एकाम्रता है? अर्थात्‌ कुछ नहीं यह कथन 
नास्तिक क्षणिकवादी का है, आगे समाधान करते हैं। ( तस्मादेकः 
अनेक्राथेमवस्थितं चित्तमिति ) इस कारण एक चित्त अनेक अथो 


में अवस्थित है । 


ई ; प्रथमः समाधिपादः | RRR - ८" 
आ 
( यदि च चितेनैकेनानन्विताः स्वभावभिन्नाः प्रत्यया जायेरन्‌) 
आर यदि एक ही चित्त से असम्बद्ध भिन्न खभावो वाले ज्ञान 
उत्पन्न हों नास्तिक के कथनानुसार ( अथ कथमन्यप्रत्ययदृष्टस्यान्यः 
स्मतों भवेत्‌) तो किस प्रकार अन्य के देखे हुए ज्ञान का अन्य 
स्मता होवे । ( अन्य प्रत्ययोपचित्तस्य च कर्माशयस्यान्यः प्रत्यय 
उपभोक्ता भवेत्‌) अन्य के ज्ञानों से संग्रह किये हुए कमे और 
वासनाओं का दूसरे का ज्ञान उपभोक्ता होवे। ( कथंचित्समाधी- 
यमानमप्येतद्गोमयपायसीयन्याथ माक्षिपति ) किसी प्रकार समाधान 
करने पर भी यह गाय से बनी हुइ खीर इस गोमयपायसीयन्याय 
को सिद्ध करता है।अथात्‌ किसी ने गौ के दुग्ध से बनी हुई 
खीर को खाते हुए सुना कि गौ से बनी है, पुनः उसने गाय के 
गोबर को चावलों में मिलाकर अभि में सिद्ध करके खाना आरम्भ 
कर दिया। द 
( कि च खात्मानुभवापहवश्चत्तस्यान्यत्े पराप्नोति ) और क्या 
कि चित्त के अन्यत्व में अपने अनुभव को -त्यागकर प्राप्त होते हैं । 
( कथं) किस प्रकार कि १ ( यदहमद्राक्षं -तत्स्पशामि यच्चासपराकत 
वत्पश्यामीवि ) जो. मैंने देखा है उसे छता हूँ जिसे मैंने छुआ है. 
उसको देखता हूँ ( अहमिति प्रत्ययः सर्वस्य प्रत्ययस्य भेदे सति 
म्त्ययिन्यभेदेनोपस्थितः ) यह अहम्‌ वृत्ति सवे के ज्ञान के भेद में 
होते हुए जानने वाले के अभेद के साथ उपस्थित है। ( एकप्रत्यय- 
विषयो5य॒मभेदात्मा5हमिति प्रत्यय: ) .एक ज्ञान का विषय यह 
अभेद रूप अह वृत्ति ( कथमत्यन्तभिन्नेषु चित्तेषु वतेमान: ) किस 
प्रकार अत्यन्त भिन्न चित्तो में वतेमान हुई २ ( सामान्यमेक प्रत्ययि- 
नमाश्रयेत्‌ ) सामान्यरूप से एक जानने वाले को आश्रय करे 
अर्थात्‌ नहीं कर सकती । ( स्वानुभवपाद्म्वायमभेदात्मा5इमिति 
मत्ययः ) यह अभेदरूप अहं वृत्ति अपने अनुभव से ग्रहण करने 
योग्य है । (न च :प्रत्यक्षर्य माहात्म्य प्रमाणान्तरेणाभिभूयते)क्योकि 
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प्रत्यक्ष प्रमाण का महत्त्व अन्य प्रमाण स॑ नहा दब सकता । 
९ प्रमाणान्तर च प्रत्य्षबलेनैव व्यवहार लभत ) दूसरे अनुमानादि 
प्रमाण तो प्रत्यक्ष प्रमाणं के बल से ही बतत हैं। ( तस्मादेकमनेकाथ- 
अवस्थितं च चित्तम्‌) इस कारण एक चित्त अनेक अर्था म अव- 
छित दै, यही सिद्धान्त है ३२॥ | 
( य्चित्तस्यावस्थितस्येद्‌ शासण परिकमे निर्दिश्यते तत्कथम्‌ ) 
जिस एकाग्रं हुए चित्त का यह परिकमे शाख से.बतलाया गया है, 
चह किस प्रकार है. यह आगे कहते हैं 
भो० वृत्ति 
-  तेपाँ विक्षेपाणां अतिषेधार्भमेकस्मिन्कस्मित्रिद्मिमते तस्वेञ्म्यासञ्चेत- 
सः पुनः पुननिवेशनं कायः । यद्वलात्‌ अत्युदितायामेकामतायां विक्षेपा 
अशममुपयान्ति ॥ ३२ ॥ 
इदानीं चित्तसंस्कारापादकपरिकर्मकथनसुपायान्तरसाह--. - 
भो० वृ० पदार्थ 
(तेपां विक्षेपाणां ) उन विक्षेपों के ( अतिषेघाथम्‌ ) निषेघाथे 
-( एकस्मिन्कस्मिश्चिदमिमते तच्चेज्भ्यासश्रेतस: पुन पुननिवेशनं काय; ) 
किसी एक अमीष्ट तत्व में अभ्यास करना अर्थात्‌ चित्त का बारस्बार म्रवश 
करना चाहिये | (यद्वछात्‌ अत्युदितायामेकाप्रताया विक्षेपाः प्रशमझुपयान्ति) 
जिस के बल.से एकाग्रता उदय होनेपर विक्षेप शान्त हो जाते हैं ॥३२॥ 
(इदानी चित्तसंस्कारापादकपरिकर्मकथनंसुपायान्तरमाह ) ` अब 
चित्त के संस्कारों के प्रतिपादक परिकमं कथन करने के लिये दूसरे उपाय 
आगे कहते हैं-- 


मैत्रीकरुणासुदितोपेक्षाएं सुखदुःखपुण्यापुण्य- 
विषयाणां भावनातश्चित्तप्रसादनम्‌॥ ३३ ॥ 


 ॥ स्‌०-- सुखी, दुःखी, पुण्यात्मा तथा अपुण्यात्माओं के 


प्रथमः समाधिपादः । Dest? ° ce 


साथ क्रम से मित्रता, दया, हषे तथा उपेत्ता की भावना करने से 
(चित्त प्रसन्न होता है॥ ३३॥ 


च्या० भाष्यम्‌ 
तत्र सवप्राणिषुः सुखसंभोगापन्नेषु मैत्री भावयेत्‌.। दुःखितेषु 
करुणाम्‌। पुण्यात्मक्रेपु- सुदिताम्‌। अगुणयञीलेपूपेल्ताम , एवमस्य 


-आवयतः गुक्ठो घमं उपजायते । ततश्च चित्तं प्रसोदात.। ग्रसन्नमेकाम्रं 
स्थितिपदं लभते ॥ ३३ ॥ 


च्या० भा पदाथ 


(तत्र सवप्राण्पु सुखसंभोगापनेषु मैत्री. भावयेत्‌ ) उनमें 
सुख भोग को प्राप्त हुए सव प्राणियों में मित्रता की भावना करे। 
( दुःखितेयु करुणाम्‌ ) दुःखित पुरुषा में. दया की । ( पुण्यात्मकेषु 
युदिताम्‌ ) पुण्यात्माओं में हषे की भावना करे। ( अपुण्यशीलेपू- 
'येक्ताम्‌ ) अ3ण्यशीलों अथात्‌ पापियो में उपेक्षा बुद्धि करे अथात्‌ 
उदासीन भाव रक्खे। ( एवमस्य भावयतः झुझ्ो धमं उपजायते ) 
इस प्रकार इस योगी के भावना करते हुए सात्त्विक धमे उत्पन्न 
होता है। ( ततश्च चित्तं प्रसीदति). उससे चित्त प्रसन्न होता है। 
( प्रसन्नमेकाग्रं . स्थितिपदं लभते ) प्रसन्न हुआ चित्त एकाग्रता को 
लाभ करता है ॥ ३३॥ 


भो० वृत्ति. 
मैत्री सौहादेस्‌। करुणा कृपा । सुदिता हर्ष: । उपेक्षोदासीन्यस्‌। 
प्पुता यथाक्रमं सुखितेपु दुःखितेषु पुण्यवत्सु अपुण्यवत्सु च. विभावयेत्‌ 


-तथा दि--खुबितेपुः साधु एषां सुखित्वमिति मैत्री कुर्याच तु इष्याम्‌ । 


नुःखितेघु कथं चु नामैपां दु:बनिवृत्तिः स्यादिति कृपामेव कुयोत्र तारस्थयम्‌ + 
शुण्यवत्सु इण्यानुमोदनेन हरमेव ङयाँच्न तु किमेते पुण्यवन्त ` इति 
उविद्वेषम्‌ । अघुण्यवत्सु चौदासीन्यमेव भावयेच्नानुमोद्‌नं न वा द्वेषम्‌ । सूरे 
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उ्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्््ाा--- 
.खादिशन्दैस्तदवम्तः प्रतिपादिताः. । तदेवं .मैज्यादिपरिकर्मणा चिक्ते 
हि सुखेन समाधेराविर्मावो भवति । परिकमं चेतद्ाह्मं कर्म । यथा 
गणिते मिश्रकादिन्यवहारो गणितनिष्पत्तये सँकलितादिकर्मोपकारकत्वेन 
अधानकर्मनिष्पत्तये भवति एवं द्वेषरागादिप्रतिपक्षभूतमैत्र्यादिभावनयह 
सञ्चत्पादितप्रसादं चित्तं संप्रज्ञातादिसमाधियोग्यं संपद्यते । रागद्वेषावेक 
मुख्यतया विक्षेपसुत्पादयतः । तौ चेत्समूळसुन्सूरितौ स्यातां तदा प्रसच-- 
त्वान्मनसो भवत्येकाग्रता ॥ ३३॥ ` ` र ; 
उपायान्तरमाइ--- 


भो० बृ०. पदार्थ 


( मैत्री सौहादंस्‌ ) मैत्री सुहृदय भाव को कहते हैं, बिना उपकार 
के मित्रता करने को सुहृदय भाव कहते हैं। ( करुणा कृपा ) करुणा कह 
'झथै कृपा है । ( सुदिता हः ) मुदिता हर्ष को कहते हैं। ( उपेक्षौदा- 
'सीन्यम्‌ ) उपेक्षा उदासीनता को कहते हैं ( एता यथाक्रमं ) यह सक 
यथाक्रम ( सुलितेषु दुःखितेषु पुण्यवस्सु अपुण्यवत्सु च विभावयेत्‌ » 
सुखियो, हुःलियों, पुण्यात्मा, पुण्य रहित पुरुषों में भावना करे। (तथा हि) 
उसी प्रकार- ( सुखितेषु . साधु एपां सुखित्वम्‌ ) सुखी पुरुपो में इना 
पुरुषों को सुख है, बहुत अच्छा है ( इति मैत्रीं कुयोन्न तु. इेष्यांस्‌ ) इस 
भाव से प्रीति करे किन्तु इंष्यां न करे । ( दुःखितेषु कथं नु नांमैषां दुःख- 
निवृत्तिः स्यादिति कृपामेव कुर्यान्न ताटस्थ्यस्‌ ) किसी प्रकार इन के दुःख. 
की निवृत्ति हो इस प्रकार कृपा भाव ही करे, किन्तु उसके उपायों में 
स्वयं न फेस: जावे ।:( पुण्यवत्सु. पुण्यानुमोदनेन हृप॑मेव. कुर्यान्न, तु किमेते 
:पुण्यवन्त. इति विद्वेषस्‌.) पुण्यात्माओ में पुण्य की ' प्रसंशा : करते हुए. 

“प्रसन्न होवे, किन्तु यह क्या पुण्य करने वाले. हैं, अर्थात्‌ कुछ नहीं इस 
'अकार द्वेप,न॑ करे ।( अपुण्यवत्सु चौदासीन्यमेव भावयेज्ञांनुमोदनं-न वह 
द्वेषम्‌ ) पापियो में उदासीन भाव रहे, उन के कर्मों का न.-अचुमोदन .करे 
“न विरोध करे. |: ( सूत्रे. सुख .हुःखादिशब्दैस्तदवन्तः. प्रतिपादिताः ) सूक 


प्रथमः समाधपादः । ८९ 


में सुख . दुःखादि शब्दों से सुख दुःख वाले का. प्रतिपादन किया है । 
९ तदेवं मैभ्यादिपरिकर्मणा चित्ते प्रसीदति ) इस. प्रकार मैत्री आदि कमो 
से चित्त प्रसन्न होता और ( सुखेन समाधेराविमीचो भवति) सुगमता 
से समाधि का लाम होता है। ( परिकमं चेतदाह्य कमं ) यह मैत्री आदिः 
का परिकम तो बाह्य साधन है। ( यथा. गणिते मिश्रकादिव्यवहारो' 
गणितनिष्पत्तये ) जैसे गणित विद्या में जोड़ आदि का व्यवहार गणित 
य के लिये है ( संकलितादिकमोपकारकस्वेन प्रधानकर्मनिष्पत्तये 
"अवति ) वह जोड़ादि कमे उपकारक भाव से प्रधान कसे की सिद्धि के- 
लिये होते हैं (एवं द्वेपरागादिम्रतिपक्षसूतमैत्र्यादिभावनया सझुत्पादितम्रसादं 
'जित्त संघ्ज्ञातादिसमाधियोग्यं संपद्यते ) इस प्रकार मैत्री आदि भावना 
(दवारा उत्पन्न हुई प्रसन्नता से द्वेष रागादि शत्रुओं का बाध होनेपर चित्त 
संप्रज्ञातादि समाधि की योग्यता को प्राप्त होता है । ( रागद्वेषावेव मुंख्य- 
तया विक्षेपसुत्पादयतः ) राग द्वेष दोनों झुख्यरूप से विक्षेप को उत्पन्न 
'करते हैं ( तौ चेत्समूल्मुन्मूलितौ स्यातां ) यदि राग द्वेष दोनों' मूल से 
"निर्मुल हो जावे ( तदा प्रसन्नत्वान्मनसो भवत्येकाअता ) तब म्रसच्चत 
वाला होने से मन एकाग्र हो जाता है ॥ ३३ ॥ | 
( डपायान्तरमाह ) अब अन्य उपाय कहते हैँ-- 


प्रच्छुदेनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य ॥ ३४ ॥ 


ह ख०---अथवा प्राणां के रेचक पूरकादि करने से चित्त: 
` एकाग्र होता है ॥ ३४ ॥ 


_.. . च्या० भष्यम्‌ 
कौष्ठयस्य :वायोनीसिकापुटाभ्यां  :प्रयक्नविशेषाइसन प्रच्छदेन 
`विघारणं ग्राणायामस्ताभ्यां वा मनसः स्थितिं : संपादयेत्‌ ॥ ३४ ॥ 
` ` `` 'च्या भा० पदार्थ | 
(.कोळ्यस्य चायोनोसिकाएंटाश्यां . प्रयल्लविशेषाद्वमन प्रच्छदेन ) 
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er i साकुरा 
उदरस्थ' वायु को नासिका के दोनों छिद्रों द्वारा विशेष प्रयत्न से 
'आहर निकालने को “अच्छदेन” कहते हैं, ( विधारणं भ्राणायामः ) 
बाहर के. वायु को अन्दर धारण करना अथात्‌ रोकना प्राणायाम 
नकहलाता है (ताभ्यां वा मनसः स्थितिं संपादयेत्‌) अथवा इन दोनों 
के द्वारा मन की स्थिति सम्पादन करे ॥ ३४॥' ` 

न्या मनन 'भो० वृत्ति 

प्रच्छदेर्न कोष्ठथस्य. वायोः प्रयत्नविश्ेपान्मात्राप्रमाणेन. बहिनिः- 
“सारणम्‌ । - विधारणं मात्राप्रमाणेनेव .प्राणस्य वायोबे हिर्गतिविच्छेद: । स 
म्च द्वाम्यां प्रकाराभ्यां बाह्स्याम्यन्तरापूरणेन पूरितस्य वा तत्रैव निरोधेन:। 
न्तदेवं रेचकपूरककुम्भकमेदेन त्रिविधः ग्राणायामश्चित्तस्य स्थितिमेकाग्रतया 
-निबधाति, सर्वासामिन्द्रियवृत्तिनां  प्राणशत्तिपूर्वकस्वात्‌ । मनः म्राणयोश्व 
-स्वब्यापारे . परस्परमेकयोरक्षेमत्वातक्षीयमाणः प्राणः समस्तेन्त्रियशृत्तिनिरो- 
-धद्वारेण चित्तस्येकाग्रतायां प्रभवति । समस्तदोपक्षयकारित्वं चास्याऽऽगमे 
.अयते । दोपकृताश्व सर्वा विक्षेपबृत्तयः। अतो दोपनिईरणद्वारेणाप्यस्यैका- 
स्यतायां सामर्थ्यंम्‌ ॥ ३४ ॥ र हि 

इदानीसुपायान्तरप्रदशनोपक्षेपेण संप्रज्ञातस्य समाधेः पूर्वाङ्गं कथयति--- 

भो० वृत्ति पदार्थ 

( प्रच्छद्नं कौष्ठ्यस्य वायोः प्रयत्नविशेषान्मात्राप्रमाणेन बहिनिः- 
-सारणस्‌ ) उद्र के वायु को प्रयत्न विशेष से ग्रमाणमात्र बाहर निकालना 
-प्रच्छदैन कहलाता है । ( विधारणं मात्राप्रमाणेनेव प्राणस्य वायोचं हिति 
:विच्छेद; ) मात्रा प्रमाण से प्राण वायु की बहिंगंतिं- का रोकना, विधारण 
*कहळाता. है;। (स च द्वाम्याँ : प्रकाराम्यां बाह्यस्याम्यन्तरापूरणेन पूरितस्य) 
-और वह बाह्य आभ्यन्तर दोनों अकारों से वा पूरण द्वारा प्रित का 
< वा तत्रैव निरोधेन ) वहीं रोक देने से । ( तदेवं रेचकप्रककुम्भकभेदेन 
जत्रेविधः प्राणायामध्ित्तस्य*स्थितिमेकागतया निबाति ) इस प्रकार रेचक 


३ |. 


प्रथमः समाधिपादः। ` | ९३५ 


RS त्त त्त ् _् _्््चच्च्च 
पूरक और कुम्मक भेद से तीन प्रवार के प्राणायाम चित्त को एकाग्न करते 


हैं, ( सर्वासामिन्द्ियद्षतिनां प्राणदृत्तिपूर्वकत्वात. ) सवै. इन्द्रियां की 
द्त्तियों के प्राणद्त्ति पूर्वक होने से । ( मनः प्राणयोश्वस्वच्यापारे परस्पर- 
मेकयोगक्षेमत्वातक्षीयमाणः प्राणः ) मन और प्राण दोनों का अपने व्यापार 
जें एक योगक्षेम के कारण प्राण निवळ होने पर ( समस्तेम्टरियडृत्तिनिरो- 
अद्वारेण ) समस्त इन्द्रिय इत्तियो के निरोध द्वारा ( चित्तस्येकाग्रताया 
प्रभवति ) चित्त की एकाग्रता में समर्थंता होती है.। ( समस्सदोपक्षय- 
कारित्वं चास्याऽऽगमे श्रूयते ) : समस्त दोषों का. नाशकरनापन इस का 
चेद सें सुना जाता है। -( दोपकृत्ताश्व सर्वा. विक्षेपदृत्तय: ) दोषों के 
कारण सब विक्षेप इत्ति उत्पन्न होती हें । ( अतो दोपनिहेरणद्वारेणाप्य 
स्यैकाग्रतायां सामर्थ्यम्‌ ) इस कारण दोषों कें नाश द्वारा इस की पुका- 
ग्रता में सामथ्यं होती है ॥ ३४ ॥ ri 

( इदानीझुपायान्तरम्रदर्शनोपक्षेपेण संप्रज्ञातस्य समाधेः पूचोङ्गं कथ- 
यति) अब अन्य उपायों के दिखाने को व्यर्थ समझकर संप्रज्ञात समाधि 
के पूर्वाह्न का कथन कंरते हें- | 


विषयवती वा प्रवृत्तिरुत्पन्ना मनसः स्थिति- 
निबन्धनी ॥ ३५ ॥ न्हा र 
वलू०---अथवा विषयवती प्रवृत्ति .उत्पन्न हुई मन की स्थिति 

को बांधने वाली होती है ॥ ३५॥ . सि RR 
व्या० साष्यस्‌ . गएछ 

नासिकाप्रे धारयतो5स्य या दिव्यगन्धसंवित्सा गन्धप्रवृत्तिः। 


-जिह्वाम्रे रससंवित्‌,। 'ताळनि रूपसंवित्‌ । ।जिद्दासध्ये: स्पशेसंवित्‌ |: 


'जिहामूले शब्दसंविदित्येता वृत्तय उत्पन्नाश्वित्त स्थितौ निबभन्ति, 
संशयं विधमन्ति, समाधिप्रज्ञायां च द्वारी भवन्तीति॥ एतेन चन्द्रा- 
प्रवृत्तिरुत्पन्ना विषयवत्येव वेदितञ्या। 


बित्यम्रहसणिप्रदीपरश्स्यादिपु 
. यद्यपि हि तत्तच्छा्रानुमानाचायोपदेरौखगतमर्थतत्वं सदूभूतसेत्र 
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यथाभूताथेप्रतिपादनसामथ्यात्‌ 
भवति, एतेषां » तथाऽपि यावदेक- 
देशोऽपि कश्चि स्वकरणसंवेद्यो भवति तावत्सवे' परोक्तमिवाप- 
वर्गादिषु सूक्मेष्वर्थु न इढां बुद्धिमुत्पादयति । तस्माच्छा्रानुमाना- 
चार्योपदेशोपोद्वलना्थमेवावश्यं कञ्चिदर्थविशेषः प्रत्यक्षीकतेव्य: । 
तत्र तदुपदिष्टाथैकदेशम्रत्यच्षत्वे सति सब सृक्ष्मविषयमपि 
आऽपवर्गाच्छद्धीयते । -एतदर्थमेवेदं चित्तपरिकम ` निर्दिश्यते । 
अनियतासु वृत्तिषु तद्विषयायां वशीकारसंज्ञायासुपजातायां समर्थ 
स्यात्तस्य तस्याथेस्य प्रत्यक्षीकरणायेति । तथा च सति श्रद्धावीर्यस्मृति- 
समाधयोऽस्याप्रतिबन्धेन भविष्यन्तीति ।। ३५ ॥ 
नस व्या० भा० पदार्थ 
( नासिकाम्रेघारयतो५स्य या दिव्यगन्धसंवित्‌ ) नासिका के 
अप्र भाग में ध्यान करते हुए इसको जो सूक्ष्म गन्ध का, ज्ञान 
होता है. ( सा गन्धप्रवृत्तिः ) वह गन्ध प्रवृत्ति कहलाती है। . इस 
ही प्रकार ( जिह्ाग्रे रससंवित्‌ ) जिह्वा के अग्न भाग. में रस का 
ज्ञान, ( ताळनिरूपसंवित्‌ ) ताळू में रूप का ज्ञान, ( जिह्ामध्ये 
स्पशेसंवित्‌ ) जिह्व के मध्य में स्पश का ज्ञान, ( जिह्वामूले शब्द- 
संबित्‌ )जिल्वा के मूल में शब्द का ज्ञान ( इत्येता वृत्तय उत्पन्नाश्नित्तं 
स्थितो निबश्न्ति ) इस प्रकार यह प्रवृत्तियें उत्पन्न हुई चित्त की स्थिति 
को बांधती हैं। ( संशयं विधमन्ति ) संशय को ` नाश: करती है, 
( समाधिप्रज्ञायां च द्वारी भवन्तीति ) समाधि कालनी बुद्धि की 
'उत्पत्ति में द्वार रूप होती हैं।:( एतेन चन्दरादित्यम्रहमणिभ्रदीप- 
ररम्यादिधुअवृत्तिरत्पन्ना विषयवत्येव वेदितव्या ) इससे ही चन्द्रमा, 
: सूय्यंः' ग्रहमङ्गलादि, मणि, दीपक की रश्मि आदि में विषयवती 
अवृत्ति उत्पन्न हुई जानने योग्य है। ( यद्यपि हि तत्तच्छाख्ानुमाना- 
चायोपदेरौरवगतमतत्त्व ह तवं सदूभूतमव भवति ) यदि वह शास्र'अनु- 
आन: ओर थाचाय्ये. के उपदेश से प्राप्त हुआ अथे. का. तत्त्व सत्य 
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ही होता है, ( एतेषां यथाभूताथे यावदेकदेशोऽपि कश्चिन्न स्वकरण- 

संवेद्यो भवति.) इनका जैसा अथे दै जब तक उसका कोई एक 
देश भी अपनी इन्द्रियों से जाना नहीं जाता ( प्रतिपादनसामथ्योत्‌ 
तथाऽपि ) प्रतिपादन की सामथ्ये से तब भी ( ताबत्सवे' परोक्ष- 
सिवापवगोदिपु सूक्ष्मेष्वर्थपु न ढां बुद्धिसुत्पादयति ) तब तक परोक्ष 

के समान सब सोच्तादि सूक्ष्म विषयों में नहीं दृढ ज्ञान को:उत्पन्न 

करता ( तस्माच्छाख्नानुमानाचायोपदेशोपोद्वलनाथैमेवावश्यं कञ्चिदथे- 
विशेषः प्रत्यक्षीकत्तेव्य: ) इस कारण शाख, अनुमान, 'आचाय्ये 
के उपदेश से दृढ़ निश्चय के लिये अवश्य कोई एक विषय विशेष. 
अत्यक्त करना चाहिये । ( तत्र तढुपदिष्टायैंकदेश्रत्यत्तत्वे सति, सवे 

सूक्ष्मविषयमपि आऽपवर्गाच्छद्वीयते ) ) उनमें से उस उपदेश किये 
हुए अथे के एक देश प्रत्यक्ष होने पर सब सुक्ष्म विषय अपवगे 
सयैन्त में श्रद्धा की जाती है। ( एतदधेमेवेदं. चित्तपरिकमे निर्दि- 
श्यते) इस कारण यह चित्त का परिकमे निर्देश किया गया । 
( अनियतासु वृत्तिषु तद्विषयायां वशीकारसंज्ञायासुपजातायां समर्थ 
स्यात्‌) विक्षिप्त वृत्तियों में और उनके विषयों में उत्पन्न हुआ. 
बशीकार नाम वाला वैराग्य समथे होता है ( तस्य तस्याथेस्य 
प्रत्यक्षीकरणायेति ) उस २ अथ के प्रत्यक्ष करने के लिये यह 
अभिप्राय है । ( तथा च सति श्रद्धावीयेस्मृतिसमाधयो५स्याप्रतिबन्धेन 
सविष्यन्तीति ) और वैसा होते हुए श्रद्धा वीय्ये, स्मृति तथा समाधि 
भी इसकी निर्विन्न अर्थात्‌ बिना रुकावट होती हैं ॥ ३५ ॥ 


भो० वृत्ति 
विपया गन्धरसरूपस्पक्षशव्दास्ते विद्यन्ते फलत्वेन यस्याः सा विषय- 
चती भवृत्तिमनस: स्थैयं' करोति । तथा हि नासाग्रे चित्तं धारयतो दिव्य- 
गन्धसंविदुपजायते ।. तादश्येब जिह्वाग्रे रससंवित्‌ । ताल्वग्ने रूपसंवित्‌ । 
जिद्धामध्ये स्पशैसंवित्‌ । . जिह्वामूले शब्दसंवित्‌ । तदेवं तत्तदिन्दियद्वारेण 
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तरिमिस्तस्मिस्दिश्यविषये ज्ञायमाना संविदचित्तस्यैकाग्रताया, हेतु वति ॥ 
अस्ति योगस्य फलमिति योगिनः स माश्वासोत्पादनात्‌ ॥ ३५ ॥ 
पुवंविघमेवोपायान्तरमाइ-- . 

| 'भो० चृ० पदाथ 

( विषया गन्धरसखरूपस्पशशब्दा: ) गन्बं, रस, रूप, स्पशे, शब्द 
विषय हैं ( ते विद्यन्ते फलत्वेन यस्या: सा विषयवती प्रवृत्तिः ) वह पांचों 
हैं फल रूप जिस के वह विषयवती प्रबृत्ति हैं ( मनसः स्थैयं” करोति ) 
वह मन को स्थिर करती है। (तथा हि) वैसे ही--( नासाग्ने चित्तं 
धारयतो दिव्यगन्धसविदुपजायते ) नासिका के अग्र भाग में चित्त बृत्ति 
को धारण करते हुए सूक्ष्म गन्ध का ज्ञान उत्पन्न होता है । ( ताइश्येव 
जिह्वाग्रे रससंवित्‌ ) उस ही प्रकार जिह्वा के अग्र भाग में रस का ज्ञान 
होता है। ( ताल्वम्रे रूपसंवित्‌ ) ताळु के अम भाग में रूप का ज्ञान । 
( जिह्मामध्ये स्पशसँवित्‌ ) जिह्वा के मध्य में स्पश का ज्ञान ( जिद्वा- 
मूळे शब्द्संवित्‌ ) जिह्वा के सूर में शब्द का ज्ञान । ( तदेवं तत्तदिन्द्रि- 
यद्वारेण तरिंमस्तस्मिन्दिन्यविपये जायमाना संविच्वत्तस्यैकाग्रताया हेतु- 
भेवति ) इस प्रकार उस २ इन्द्रिय द्वारा उस २ दिव्य विषय का उत्पन्न 
हुआ वह ज्ञान चित्त की एकाग्रता का हेतु होता है। ( अस्ति योगस्य 
फलमिति योगिनः समाश्वासोत्पादनात्‌ ) विश्वास उत्पन्न करने से योगी 
को योग का फल होता है ॥ ३५ ॥ 

( एवंविधमेवोपायान्तरमाह ) इस ही प्रकार अन्य उपाय आगे 
कहते हैं-- 

विशोका वा.ज्योतिष्मती ॥ ३६॥ 
.  स्पू०-अथवा शोक रहित ज्योतिष्मती प्रवृत्ति उत्पन्न हुई 
सन को स्थिति को बांधती . अथात्‌ चित्त एकाग्र होता है॥ ३६॥ 
: .„ ` - च्या० भाष्यम्‌ 
अवृत्तिरुसन्ना मनसः+ सथितिनिबन्धनीत्यनुवतेतेः। . हृदयपुण्डरीके 
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अ 
धारयतो या बुद्धिसंवित बुद्धिसत्वं हि भाखरमाकाशकप्प; ततर. 


स्थितिविशार्याबृत्तिः “सूर्थेन्दुमहमणिप्रभारूपाकारेण विकस्पतः।' 
तथाऽस्मितायां समापन्नं चित्तं निस्तरङ्गमहोदधिकल्पं शान्तमनन्त-- 
मस्मितामात्रं भवति । यत्रेदमुक्तम--“तमएुणमात्रमात्मानमनुविद्या- 
स्मीत्येवं _ तावत्सेप्रजानीते” इति । एषां - यी विशोका . विषयवती). 
अस्मितामात्रा च. भ्रवृत्तिज्योंतिप्मतीत्युच्यते । यया योगिनश्रित्तः 
स्थितिपदं लभत इति ॥ ३६॥ 


व्या० भा० पदार्थ 
( प्रवृत्तिरुत्पन्ना मनसः स्थितिनिबन्धनीत्यनुवपंते ) प्रवृत्ति उत्पन्न 

हुई मन की खिरता को स्थिर करती है, यह्‌ पूने सूत्र से इस सूत्र: 

में अनुबृत्ति आती है । ( हृदयपुण्डरीके धारयतो या बुद्धिसंवित्‌ )' 
हृदय कसल में धारण करते हुए जो बुद्धि का ज्ञान, ( बुद्धिसत्वं 
हि भास्वरमाकाशक़ल्पं ) निश्चय सात्त्विक बुद्धि आकाश के समान 
प्रकाश वाली है, ( तत्र स्थिति.) उसमें ठहराव ( वैशारद्यात्मवृत्तिः )' 
प्रकाश होने से प्रवृत्ति ( सूर्थन्दुम्रदमणिग्रभारूपाकारेण विकल्पते )' 
सुय, चन्द्र, मह, सणि के प्रकाश समान रूपाकार से बदल जाती 
है ( तथाऽस्मितायां समापन्नं चित्तं निस्तरङ्गमहोदधिकरपं शान्तमनन्त-- 
सस्मितामात्रं भवति ) उसी प्रकार अस्मिता में लगाया हुआ चित्त 

शान्तः अनन्त तरङ्ग रहित समुद्र के समान अस्मितामांत्र होता हैः 
अथोत्‌ चित्त आत्मखरूपाकार होता है। ( यत्रेवमुक्तम्‌ ) जिसमें: 
यहं कहा है--( तमणुमात्रमात्मानमुविद्यास्मीत्येवं ) उस 'अणुसात्र' 
अपने स्वरूप को जानकर यह में हुँ, यह मेरा स्वरूप दै) इस प्रकार: 
( तावस्संप्रजानीते ) ` जव तक जानता है ( इति एषा इंथी विशोका 
विषयवती; अस्मितामात्रा च ) इस प्रकार यह “दूसरी शोक रहित. 
विषयवाली और अस्मितामात्र (प्रदृत्तिज्योतिष्मतीत्युच्यते ) “प्रबृत्ति 
ज्योतिबाली “इस कारण कही जाती दै“ (यथा योगिनश्वित्त: 


१ 


९६: पातअलूयोगदशन-भाषालुवाद ध्यास-भाष्य तथा भोज-दुसि सहित ` 


स्थितिपदं लभत इति) जिससे योगी का. चित्त एकाग्रता को प्राप्त 
होता है ॥ ३६॥ | | 
भावाथेि . . 

ज्योति का अथे ज्ञान का है, जिस.. कारण जीवात्मा. ज्ञान 
सखरूप है और इस सूत्र में उसके स्वरूप में प्रवृत्ति कही गई है, 
इसलिये इसका नाम “ज्योतिष्मती प्रवृत्ति” हुआ है ॥ ३६॥ 

भो० वृत्ति . 

प्रवृत्तिरुत्पन्ना चित्तस्य स्थितिनिबन्धिनीति वाक्य शेष: । ज्योति: 
“शब्देन सात्विक: प्रकाश उच्यते । स प्रशस्तो भूयानतिशयवांश्च विद्यते 
ऱ्यस्थां सा ज्योतिष्मती अत्तिः विशोका विगतः सुखमयत्वाभ्यासवशा- 
-च्छोको रजः परिणामो यखाः सा विशोका चेतसः स्थितिनिबन्धिनी । 
. -अयमर्थः-हृत्पञ्मसंपुरमध्ये ग्रशान्तकछ्लोलक्षीरोदधिप्रख्यं चित्तसत्त्वं भाव- 
न्यत; म्रज्ञालोकात्सवंचत्तिपरिक्षये चेतसः स्थेर्यसुत्पद्ते ॥ ३६ ॥ 

उपायान्तरप्रदर्शनद्वारेण संप्रज्ञातसमाधेर्विपयं दुर्शयति-- 

मो०्ब्रशपदाथं | 
- ' ( अदततिरतपन्ना चित्तस्य स्थितिनिबन्धिनीति वाक्य झोप: ) प्रवृत्ति 

उत्पन्न हुईं चित्त की स्थिति को बांधने वाळी होती है, इतना वाक्य सूत्र 
में शेष है सो लगाना चाहिये । (ज्योतिः झब्देन सात्विक: प्रकाश उच्यते) 
ज्योति शब्द से सात्विक प्रकाश को कहा जाता है । ( स प्रशस्तो भूया- 
-नतिशयवांश्च विद्यते यस्यां सा ज्योतिष्मती परवृत्तिः ) वह सात्विक ग्रकाछ 
'अधिक है जिसमें वह “ज्योतिष्मती प्रवृत्ति? कहलाती है । ( विशोका: ` 
(विगत; सुखमयत्वाम्यासवशाच्छोको रजः परिणामो यस्याः सा विशोका ) 
“दूर हो गया दै सुखमय अभ्यास के वश से शोक अर्थात्‌ रजोगुण का परि- 
"णाम जिसका वह विशोका कही जाती है. (चेतसः स्यितिनिबन्धिनी) वह 
चित्त की स्थिरता बाधनेवाली है । (अयमर्थः) यह अर्थ है--(हृत्प्मसंपुट- 


है 


अथमः समाधिपादः। - ९७ 


मध्ये, अशान्तकल्लोलक्षीरोदधघिप्र्य चित्तसस्वं भावयतः 2 हृदय कमल के 
मध्य म परम शान्त सुखमय दूध के समुद्र के समान सात्तिक चित्त 
दवारा विचार करते हुए ( प्रज्ञाळोकात्सवंदृत्तिपरिक्षये चेतसः स्यैय॑सुत्प- 
दते ) ज्ञान के दर्शन से सब. बृत्तियों के क्षय होने पर चित्त एकाग्रता 
को प्राप्त हो जाता है। ज्ञान शब्द से अभिप्राय ज्ञानस्वरूप जीवातमा से 
-झेना चाहिये ॥ ३६ ॥ 

( उपायान्तरप्रदशनद्वारेण संप्रज्ञातसमाधेविपयं दयति ) अन्य 
डपायों के द्वारा संग्रज्ञात समाधि के विषय को आगे दिखलाया जाता है- 


चीतराणविषयं वा चित्तम्‌ ॥ ३७॥ | 
खू०---अथक राग रहित चित्त का विषय करने से चित्त 
"एकाग्र होता है॥ ३७॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


'वीतरागचित्तालम्वनोपरक्तं वा योगिनश्चित्तं स्थितिपदं लभत 
इति ॥ ३७॥ 


व्या० भा० पदार्थ 
( वीतरागचित्तालम्वनोपरक्तं वा) अथवा राग. रहित चित्त 
का विषय करने से ( योगिनश्चित्तं ) योगी का चित्त. ( स्थितिपदं 
लभत इति ) एकाग्रता को प्राप्त होता है ॥ ३७ ॥ 
भो० वृत्ति 
सनसः स्थितिनिबन्धनं भवतीति शेपः ।.. वीतरागः. परित्यक्तविषया- 
भिळापस्तस्य यचित्तं परिहृतङ्ेशं तदालम्बनी कृतं चेतसः स्थितिहेतुभवति॥ ३७॥ 
एवंविध झ्ुपायान्तरमाइ- 


भो० वृ० पदार्थ 
'( मनसः स्थितिनिबन्धनं भवतीति. शेष: ) मन की स्थिति को स्थिर 


७ 
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करने वाळा होता है यह सूत्र में शेप है। ( वीतरागः परित्यक्तविपया- ` 
भिळापंस्तस्यं यत्रित्त पंरिहृतछेशं तदालम्बनीङ्ृतं चेतसः स्थितिहेतुर्भवति )` 
वीतराग इस शब्द का अर्थ करते हैं, त्यागी दे विषयों की असिलाप॥ 
जिसने उसका जो चित्त छेशों को हरण किये हुए है, वह आलम्बन 
किया हुआ, चित्त की स्थिति का देत दोता है ॥ ३७ ॥ हु 
( एवंविधमुपायान्तरमाह ) इसी प्रकार अन्य उपाय आगे कहते हैं 
स्वभनिद्वाज्ञानालस्बन वा ॥ ३८ ॥ 
सू०--अथवा खभ, निद्रा ज्ञानालम्बन से भी चित्त एकाम 
होता । महर्षि कपिल ने भी सांख्य दशन में कहा--“समाछि 
शुषुत्ति' मोचेपुब्ह्मरूपता” ॥ २८ ॥ 
व्या० भाष्यस' . 
सपनज्ञानालम्बनं वा निद्राज्ञानालम्बन वा तदाकार योगिनश्चित्त 
स्थितिपदं लभत इति ॥ ३८ ॥ ह 
- व्या भा० पदाथ - 
( खप्ज्ञानालम्बन॑ वा ) अथवा स्वप्ज्ञान ( निद्राज्ञानालम्बनं 
वा ) अथवा निद्राज्ञान का आलम्बन करने से ( तदाकारं योगिन- 
श्वित्त स्थितिपदं लभत इति ) उसके आकार को प्राप्त. हुआ योगी का 
चित्त एकाग्रता को प्राप्त करता है.॥ रे८ ॥ 
भो० वृत्ति 
__ अत्यस्तमितबाहेन्द्रियदृत्तेमेनोमात्रेणेव यत्र ओक्तुत्वमात्मन: स स्वमः 0 ` 
“निद्रा पूर्वोक्तलक्षणा । तदालूम्बनं सप्नालम्बनं निव्रालम्बन वा. ज्ञानमाल- 
स्व्यमानं चेतसः स्थितिं करोति ॥ ३८ ॥ नन त 
नानारचित्वात्माणिनां यस्मिन्कस्सिञ्चिद्वस्तुनि योगिनः श्रद्धा भवति न 
तस्य घ्यानेनापीष्टसिदिरिति प्रतिपादयितुमाह-- 
अड 'मो० वृ० पदाथ 


> 


(अत्यस्तमितबाहोन्त्रियद्त्तेमनोमान्रेणेव यत्र भोत्तृत्वमात्मन सं सरमः) 
म 


प्रथम: समाधिपादः । ९९. 


भोक्तापन दो वह स्वप्न का लक्षण है । ( निद्रा पूर्वोक्तकक्षणा ) और निद्रा 
का लक्षण पूर्व सूत्र १० में कह आये हैं। ( तदालम्बनं स्वझालस्बनं 
निद्रालम्बन वा ) उनका आलम्वन स्वम और निद्रा के आल्म्बन आकार 
९ क्ानमालम्ब्यमानं ) ज्ञान हुआ २ ( चेतसः स्थिति करोति ) चित्त की 
शकाम्रता को सम्पादन करता है ॥ ३८ ॥ 

( नानारुचित्वात्प्राणिनां ) प्राणियों की भिन्न २ रुचि होने के कारण ' 
(यस्मिन्‍्कस्सिश्रिदस्तुनि योगिन; श्रद्धा भवति) जिस किसी वस्तु में योगी 
की श्रद्धा हो (तस्वध्यानेनापीष्टसिद्धि:) उसके ध्यान से भी इष्ट सिद्धि होती 
है ( इति प्रतिपादयतुमाह ) यह प्रतिपादन करने को आगे कहते हैं 

यथाजिसतध्यानाद्वा ॥ ३६ ॥ 
सू०---अथवा उपरोक्त कथन किये हुए साधनों में से जो 
जिसको इष्ट हो उस ही के ध्यान से चित्त एकाम होता है ॥ ३९ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

यदेवाभिमतं तदेव ध्यायेत्‌ । तत्र लब्धस्थितिकमन्यत्रापि 

स्थितिपदं लभत इति ॥ ३९ ॥ 
व्या भा० पदार्थ 

( यदेवाभिमतं तदेव ध्यायेत्‌) जो जिसको शास्त्रीय मयादा 
से इष्ट हो उसका ही ध्यान करे, जैसे कि शास्त्र तत्त विचारादि 
भी हैं। ( तत्र लब्धस्थितिकमन्यत्रापि-स्थितिपदं लभत इति ) उनमें 
एकाग्रता को प्राप्त हुआ चित्त अन्य ध्येय में भी एकाग्रता को प्राप्त 
होता है ॥ ३५॥ 

he 
| 'भो० वृत्ति 

यथाभिमतवस्तुनि बाह्ये चन्द्रादावाभ्यन्तरे नाडीचक्रादौ वा भाव्यमाने 

चेतः स्यिरीभवति ॥ ३९ ॥ | 


एवयुपायान्प्रदृश्ये फळदुर्शनाया55ह-- 


_ इन्द्रियों की बाझ बृत्ति लय होने पर केवळ मन से जिस में आत्मा का 
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( यथामिमतवस्तुनि ) इष्ट वस्तु में ( बाह्ये चन्द्रादावाभ्यन्तरे नाडी- 
बक्रादौ वा ) बाह्य चन्द्रादि में अथवा अन्दर नाड़ी चक्रादि में ( भाव्यमाने 
चेत: स्थिरीभवति ) लगाया हुआ चित्त स्थिर होता है ॥ ३९ ॥ 
( एवमुपायान्प्रदश्ये फलदुर्वीनाया55ह ) इस प्रकार उपायों को 
दिखाकर आगे फल दिखलाते हैं. 
परमाएुपरसमहत्त्वान्तोज्स्थ वशीकारः ॥ ४० ॥, 
सू०--अति सूक्ष्म परमाणुओं से लेकर अति महान 
आकाश पर्यन्‍त इस एकाम्रचित्त का वशीकार है ॥ ४० ॥ 
ठ्या० आष्यस्‌ - 
: सूक्ष्मे निविशमानस्य परमारवन्तं स्थितिपदं लभत इति । स्थूले 
निविशमानस्य परममहत्त्वान्तं छितिपदं चित्तस्य । एवं तामुभरयी 
कोटिमनुधावतो थोऽस्याप्रतीचातः स परो वशीकारः । तद्दशीकारा- 
स्रिपूणे' योगिनश्चित्तं न पुनरभ्यासकृतं परिकमापेक्षत इति॥ ४० ॥ 
अथ लब्धस्थितिकस्य चेतसः किंस्वरूपा किंविषया. वा समा- 
पत्तिरिति, तदुच्यते-- 
* ' व्या० आए पदार्थ 
` (सूक्ष्मे) सूक्ष्म विषय में ( निविशमानस्य ) प्रवेश किया हुआ 
चित्त ( परमाखन्त॑ स्थितिपदं लभत इति ) परमाणु पयेन्त एका- 
ग्रता को लाभ करता है। ( स्थूले निविशमानस्य परममहत्त्वान्तं 
खितिपद चित्तस्य ) स्थूल पदाथे में प्रवेश किया हुआ चित्त अति . 
महान्‌ आकाशादि पयेन्त स्थिति को पाता है। ( एवं ताझुभयीं - 
कोटिमनुधावतो योऽस्याप्रतीचातः स परो वशीकारः ) इस प्रकार 
दोनों कोटियों में जाता हुआ चित्त जो इसका रुकाव न होना वह, 
यरमवशीकार कहलाता है। ( तद्दशीकारात्परिपूणे योगिनश्रित्त ) 


“प्रथम: समाधिपादः । १०१ 


oe ५ अअअ«ग-नक 


उसके वशीकार से परिपूण हुआ योगी का चित्त ( न पुनरभ्यास- 


कृतं परिकमापेक्तत इति ) पुनः किसी उपाय के करने की आव- 
श्यकता नहा रखता ॥ ४० ॥ 
( अथ लव्धस्थितिकस्थ चेतसः) अब एकाग्र हुए चित्त की 
( किंस्वरूपा ) किस स्वरूपवाली ? ( किंविषया वा समापत्तिरिति 
तढुच्यते ) किस विषयवाली ? कैसी समापत्ति होती है ? वह 
आगे कही जाती है-- | 
सकी हे 
भो० वृत्ति 
एमिरुपायेश्वित्तस्य स्थैये आवयतो योगिनः सूक्ष्मविपयभावनाद्वारेण 
परमाण्वन्तो वशीकारो5प्रतिधातरूपो जायते, न छचित्तपरमाणुपर्यन्ते सूक्ष्मे 
लिपयेऽस्य मनः प्रतिहन्यत इत्यर्थः । एवं स्थूलमाकाशादिपरममहत्पयेन्ते 
भावयतो न कचिचेतसः प्रतिघात उत्पद्यते सर्वत्र स्वातन्व्यं भवतीत्यर्थः ॥७०॥ 
एवमेमिरुपायेः संस्कृतस्य चेतसः कीइमूर्प भवतीत्याह--- 
कप 0 
खर छण पदाथ 
( एभिरुपाग्रश्वित्तस्य स्थैर्यं भावयतों योगिनः ) इन उपायों से योगी 
के एकाग्रता को प्राप्त हुए चित्त में ( सूक्ष्मविषयभावनाद्वारेण ) सूक्ष्म 


विषय के विचार द्वार ( परमाण्वन्तो वशीकारोऽप्रतिघातरूपो जायते ) 


परमाणु पर्यन्त वशीकार अर्थात्‌ न रुकना उत्पन्न होता है, ( न कचित्त- 
परमाणुपर्यन्ते सूक्ष्म विषयेऽस्य मनः प्रतिइन्यत इत्यर्थः ) सूक्ष्म विषय में 
इस योगी का मन परमाणु पर्यन्त कहीं भी उल्टा नहीं लोटता, यह अर्थ 
है । ( एवं स्थूलमाकाशादिपरममहत्पयन्तं भावयतः ) इस ही प्रकार स्थूळ 
विपय में अति महान्‌ आकाशादि पर्यन्त विचार करते हुए ( न क्कचिष्े- 
तसः प्रतिघात उत्पद्यते.) कहीं चित्त की गति नहीं रुकती ( सवत्र 
स्वातन्त्य भवतीत्यथ: ) सर्वत्र स्वतन्त्र होता है, यह अर्थ है ॥ ४०॥ 


( एवमेमिरुपायैः ) इस प्रकार इन उपायों द्वारा (संस्कृतस्य चेतसः) 
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7->------------->ऋऋऋफ ऋछचणच"ऋऋतँ"”१तृ 
-झुद्द किये हुए चित्त का ( किच्मूपं भवतीत्याह ) कैसा स्वरूप होता है 


सो आगे कहते हॅ-- बा 
क्ीणबृत्तेरभिजातस्पेव_ मणेअ्रहातअहणआ- 


- हेषु तत्स्थतदञ्जनता समापत्तिः ॥ ४१ ॥ 


सू०-नष्ट हो गई हैं सवे वृत्तिये जिसकी उस योगी के 
चित्त की निरँल स्फटिक मणि के समान ग्रहीता = जीवात्मा ओर 
ग्रहण शक्ति बुद्धि और आह्य विषय इन तीनों में एकाग्रता और 
वद्रूपता प्राप्त होवी है ॥ ४१॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
क्षीणवृत्तेरिति प्रत्यस्तमितप्रत्ययस्येत्य५: । अभिजातस्येव सशे- 


समापन्नं प्राह्नखरूपाकारेण निर्भासते । तथा झूतसुक्ष्मोपरक्ं भूत- 
सूक्ष्मसमापन्नं भूत मुक्ष्मखरूपाभासं भवति । तथा स्थूलालम्बनो- 
परक्तं सथूलरूपसमापन्नं स्थूलरूपाभासं भवति । तथा विश्वभेदोपरक्त 
विश्वमेदसमापन्नं विश्वरूपाभासं भवति । 

तथा प्रहरणेष्वपीन्द्रियेषु द्रष्टव्यम्‌। ग्रहणालम्बनोपरक्तं अहण- 
समापन्नं प्रहणखरूपाकारेण निभोसते । तथा प्रहीतृरुषालम्बनो- 
परक्तं ग्रहीतपुरुषसमापन्ने अहीतृप रुषस्वरूपाकारेण निर्भासते । तथा 
झुक्तपुरुषालम्बनोपरक्तं मुक्तपुरुषसमापन्न॑ इतत रुषस्वरूपाकारेण 
निभांसते । तदेवमभिजातमणिकरपस्य चेतसो ग्रहीतृअहणप्राह्ेषु 
पुरुषेन्द्रियभूतेषु या तत्स्थतद्खनता तेषु स्थितस्य तदाकारापत्तिः सा 
समापत्तिरिरयुच्यते ॥ ४१॥ 


व्या० भा० पदार्थ 
( क्षीणबृत्तेरिति म्रत्यस्तमितम्रत्ययस्येत्यथः) चीण हो गई हैं 


~ 


रिति दृष्टान्तोपादानम्‌ । यथा स्फटिक उपाश्रयभेदात्तत्तद्रपोपरक्त 
' उपाभ्रयरूपाकारेण निर्भासते तथा ग्राह्यालम्बनोपरक्तं चित्तं ग्राम 


प्रथमः समाधिपादः । १०३ 


-_््व्च्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्च््ा 


- बृत्तियें जिसकी अर्थात्‌ लय हो गई हैं वृत्तियें जिसकी यह अथे 


है। ( अभिजातस्येव मणेरिति दृष्टान्वोपादानम्‌) निमेल स्फटिक 


. मणि के समान इससे सूत्र में दृष्टान्व का अहण है। ( यथा 


स्फटिक उपाभ्रयभेदात्तत्तट्रपोपरक्त उपाश्रयरूपाकारेण निभासते ) 
जैसे स्फटिक मणि उपाश्रय के भेद से उस २ रूप से उपरक्त हुई 
उपाश्रय के स्वरूपाकार से भासित होती है ( तथा आद्यालम्वनो- 
परक्ते चित्तं आह्यासमापन्ने प्राह्मस्वरूपाकारेण निर्भासते ) उस ही 
अकार चित्त प्राह्म के आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर ग्राह्य को 
आप्त हुआ ग्राहमस्वरूपाकार से भासित होता है। ( तथा भूतसुक्ष्मो- 
परक्तं भूतपूक्ष्मसमापन्ने भूत युक्ष्मखरूपाभासं अवति ) ऐसे ही 


. सूक्ष्म भूतों खे उपराग को प्राप्त होकर चित्त सूक्ष्म भूतो को प्राप्त 


हुआ सूक्ष्म भूतों के खरूप को प्रकाशित करता है। ( तथा स्थूला- 
लम्बनोपरक्तं स्थूलरूपसमापन्नं स्थूलरूपाभासं भवति ) उसी प्रकार 
स्थूल आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर स्थूल स्वरूप को प्राप्त हुआ 
अरथीत, स्थूलरूप में परिणाम को प्राप्त हुआ, स्थूलरूप से भासित 
होता है! ( तथा विश्रमेदोपरक्तं विश्वमेदसमापर्ने विश्वरूपाभासं 
भवति ) उसी प्रकार विश्व के भेद से उपराग को प्राप्त होकर विश्व 
भेद को प्राप्त हुआ विश्वरूप से भासित होता है 

( तथा ग्रहणेष्वपीन्द्रियेषु द्रष्टव्यम्‌) इस ही प्रकार ग्रहण॒रूप 
इन्द्रियों में भी जानना चाहिये। ( प्रहणालम्बनोपरक्त ग्रहणसमा- 
यन्नं ्रहणखरूपाकारेण नि्मासते ) प्रहणशक्ति अर्थात्‌. बुद्धि के 
आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर चित्तम्रहणशक्ति को प्राप्त हुआ, 


` अहण स्वरूप के आकार से भासित होता है। ( तथा अहीदपुरुषा- 


,म्बनोपरक्तं ग्रहीठपुरुषसमापन्नं प्रहीटएरुषस्वरूपाकारेण निमा- 


` सते ) उसी प्रकार ग्रहण करने वाले पुरुष जीवात्मा के आश्रय से 


उपराग को प्राप्त होकर, ग्रहण करने वाले पुरुष जीवात्मा के स्वरूप 
समान परिणाम को प्राप्त हुआ, ग्रहण करने वाले पुरुष जीवात्मा 
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. के खरूपाकार से भासित होता है.॥ ( तथा सुक्तपुरुषालम्बनोपरक्त 


म मुक्तपुरुषखरूपाकारेण निभासते ) उसी प्रकार 


' अक्तपुरुषपसमाफनने सुत्त म र 
मुक्त पुरुष के आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर, मुक्त पुरुष को, 


प्राप्त हुआ अर्थात्‌ मुक्त पुरुष स्वरूप समान परिणाम को प्राप्त हुआ- 
चित्त मुक्तपुरुष खरूपाकार से भासित होता है, यह सारांश दै। 
तदेवममिजातमणिकल्पस्य चेतसो प्रहीठमहरण्राह्मेषु पुरुषेन्द्रिय- 


है 
भूतेषु) वह चित्त इस प्रकार स्फटिकमणि के समान शुद्ध हुआ 
अहीता महण तथा माह्य में अर्थात्‌ पुरुष इन्द्रिय और भूतो में (या 


- 'तत्स्थतदःजनता तेषु स्थिंसिस्य तदाकारापत्तिः सा समापत्तिरित्युच्यत्ते ) 
: जो उनमें चित्त का ठहराव और उनके रूप में परिणाम होना 
: उनमें ठहरै हुए कि उनके आकार की प्राप्ति वह समापत्ति कह- 


“लाती है ॥ ४१॥ 


'भो० वृत्ति 


क्षीणा दृत्तयो यस्य तत्क्षीणदृत्ति तस्य अहीतृम्रहणआह्येप आत्मेन्द्रिय- 


` विषयेष तत्स्थतदञ्जनता समापत्तिभंवति । तत्स्थत्वं तत्रेकाग्रता, तद्जनतः 


तन्मयत्वं, क्षीणभूते चित्ते विपयस्य भाव्यमानस्थेवोत्कपै:, तथाविधा समा- 


, पत्तिः, तद्र्प; परिणामों भवतीत्यर्थः ।, दृष्टान्तमाह--अभमिजातस्येच मणे- 


` येथाऽभिजातस्य 'निर्सेछस्य स्फटिकमणेस्तत्तदुपाधिवशात्तत्तद्रुपापत्तिरेव 


' निमेळस्य चित्तस्य तत्तद्धावनी यवस्तपरागात्तत्तद्र्पापत्तिः । यद्यपि ग्रहीव- 


_ अहणआहोपु इत्युक्तं तथाऽपि भूमिकाक्रमवशादुआश्मग्रहणग्रहीतृष इति 
.„ बोध्यस्‌ । यतः प्रथमं निष्ठ एव समाधिस्ततो अहणनिष्ठस्ततोइस्मिता- 
 मात्ररूपो ग्रहीतृनिष्ठ, केवलस्य पुरुपस्य ग्रहीतुभाव्यत्वासंभवात्‌। ततश्च 
- स्थूलसुद्मग्राह्मोपरक्तं चित्तं तत्र समापञ्नं भवति । एवं ग्रहणे ग्रहीतरि च 


त 2 


॥ 


समापन्नं तदपपरिणामत्वं बोद्धव्यम्‌ ॥ ४३ ॥ “ 
इदानीसुक्ताया एव समापत्तेश्रातुविध्य माह---. 


५०३६ 


प्रथमः समाधिपाद: । : १०% 


| भो० बृ० पदार्थ 
( झीणा बृत्तयो यस्य तत्क्षीणबृत्ति ) क्षीण हो गई हें वृत्तिय जिस 


, चित्त की वह क्षीण बृत्ति का अर्थ है (( तस्य अहीतृग्रणग्राह्मप आत्मे-. 


न्द्रियविपयेष तत्स्थतदञ्जनता समापत्तिभंवति )' उस की ग्रहीता अर्थात्‌ 
अहण करने वाळे, अहण, ग्ाह्म में अर्थात्‌ आत्मा चुद्धि और विषयों में एका-- 
अता और तत्रुपतावाली समापत्ति होती है।।-( तत्स्थत्वं तत्रेकाग्रता ) उसमें 

ठहरना उसमें एकाग्रता होना दै, (.तद्जनता तन्मयत्वं ) तद्रुपता तन्म-. 
यता है, ( क्षीणभूते चित्त विषयस्य भाव्यमानस्थेवोत्कपें: ) इत्ति रहित 
चित्त में विचारणीय विपयों की उत्कृष्टता होती है, ( तथाविधा समा- 

पत्तिः ) उस प्रकार की समापत्ति, ( तद्रूपः परिणामो भवतीत्यर्थः ) उस 

के स्वरूप समान परिणाम होता है, यह अर्थ दै । .( दृष्टान्तमाह ) दृष्टान्त 
कहते हे--( अभिजातस्येव मणेः) निमेळ स्फटिक मणि के समान 
( यथाऽभिजातस्य निर्मछस्य स्फटिकमणेस्तत्तरुपाधिवशात्तत्तत्रुपापत्ति: )- 
जित प्रकार निर्मळ स्फटिक मणि उस २ उपाधि के वश से , उस २ रूप 
को प्रात होती दै । जैसे मणि के नीचे रक्खे हुए लाळ और पीले दो पुष्पा 
बीच में खाली छोड़ी हुईं लाळ पीले पुष्पों के रूप से और जहां खाली 
है वहां मणि अपने रूप से इवेत भासित होती है। इस ही प्रकार चित्त 
आह्य विषय और अहण करने वाळे पुरुप और अपने ग्रहण स्वरूप से 
भासित होता है, यह अभिप्राय है ( एवं निमेलस्य चित्तस्य तत्तद्धावनी- 
यवस्तूपरागात्तततदृपापत्तिः ) इसी प्रकार निमेळ चित्त में उस २ विचार- 
णीय वस्तु के उपराग से उस २ रूप की प्रासि होती है । ( यद्यपि अही- 
तृग्रहणग्रा्मेप इत्युक्तं ) यद्यपि सूत्र में अहीता, अहण, आह्य इस क्रम से 
लिखा है ( तथाऽपि भूमिकाक्रमवशाद्ग्राहमम्रहणग्रहीूप इति बोध्यम्‌ )” 
तो भी भूमिका के क्रम अनुसार आह्य = विषय और अहण = बुद्धि और 
अहीता = पुरुष में इस प्रकार जानना चाहिये (यतः प्रथम आहानिष्ठ 
एवं समाधि: ) जिस कारण कि प्रथम समाधि आह्य विषय विषयक ही 
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होती है ( ततो अहणनिठस्ततो$स्मितामात्ररूपो प्रहीदृनिष्ठ: ) उसके पश्चात्‌ 
अहण अर्थात्‌ छुद्धि विषयक उसके पश्चात्‌ अस्मितामात्रऊप जीवात्म 
स्वरूप विषयक होती है, ( केवलस्य पुरुपस्य अहीतुर्भाव्यत्वासंभवात्‌ ) 
वळ ग्रहीता पुरुप के स्वरूप में विचारणीयत्व के असंभव होने से अर्थात्‌ 
अस्मिता यह मैं हूँ, यह मेरा स्वरूप है, इस आव के विना धारण किये 
-जीवात्मा से अपना स्वरूप अहण नहीं हो सकता । ( ततश्च स्थूलसूदम- 
-आह्योपरक्त चित्त तत्र समापन्नं भवति ) इस कारण स्थूल, सूक्ष्म, अहण 
करने योग्य विषयों में उपराग को प्राप्त हुआ चित्त उन में प्रथम समा- 
-पत्ति वाळा होता है । ( एवं ग्रहणे ग्रहीतरि च समापन्नं तब्रुपपरिणामत्दे 
-बोदथ्यम्‌ ) इस ही प्रकार पश्चात्‌ ग्रहण तत्पश्चात्‌ अहीता को प्राप्त होकर 
उन के रूप में परिणाम हो जाने का धर्म चित्त में जानने योग्य है ॥४१॥ 

( इदानीसुक्ताया एवं समापतेश्चातुर्विध्यमाह ) अब ऊपर कही समा- 
पत्तियों के चार भेदों को कहते हैं--- 
तत्र शब्दार्थज्ञानविकल्पैः संकीर्णा सवितर्का 
समापत्तिः ॥ ४२ ॥ 
सू०--उन समापत्तियों में शब्द और उसका अथे और 
उसका ज्ञान इन तीन भेदों से मिली हुई “सवितके'” समाधि 
होती है॥ ४२ ॥ 
व्या० आयष्स्‌ 
तद्यथा गौरितिशच्दो गोरित्यर्थो गौरिति ज्ञानमित्यविभागेन 

-विभक्तानामपि ग्रहण दृष्टम्‌ । विभञ्यमानाश्चान्ये शब्दधमो अन्येऽ- 
थेघमा अन्ये ज्ञानधमां इत्येतेषां विभक्तः पन्थाः । तत्र समापन्नस्य 
योगिनो यो गवाद्यथे समाधिप्रज्ञायां समारूढः स चेच्छव्दाथेज्ञान- 

एविकल्पानुविद्ध उपावतेते.सा संकीणा समापत्तिः सवितर्करयुच्यते । 

यदा पुनः शब्दसंकेतस्म्तिपरिशुद्धौ श्रतानुमानज्ञान विकरुपशूः 
-न्यायां समाधिप्रज्ञायां स्वरूपमात्रेणावस्थितोऽथेस्तत्सवरूपाकारमान्नत- 


प्रथमः समाधिपादः॥ ` . १०७ 
SR स्स्स 


व. 
/चैवावच्छिद्यते । सां च निर्वितको समापत्ति। तत्पर: प्रत्यक्तम्‌ । 
तच्च श्रुतानुमानयोबीजम्‌। ततः श्रुतानुमाने प्रभवतः। न च शवा 

_आनज्ञानसहभूत॑ वद्दशनम्‌। वस्मादसंकीणे' प्रमाणान्तरेण योगिन्ते 

.. निर्वितकेसमाधिजं दशेनमिति ॥ ४२ ॥ 

` निर्दितकोयाः समापत्तेरस्याः सूत्रेण लक्षणं द्योत्यते-- 
च्या० भा० पदार्थ 

( द्रथा गौरितिशब्दः ) उस विषय में जैसे (गौ! यह शब्द 
ओर ( गौरित्यथेः ) “गौ” यह पशु विशेष उसका अथे ( गोरिति 
ज्ञानम्‌) और “गो” अथोत्‌ इस पशु का गौ नाम है यह ज्ञाच 
(इति अविभागेन विअक्तानासपि प्रहर दृष्टम्‌) इन तीनों का 
भिन्न होते हुए भी एकत्र रूप से प्रहण होना देखा गया। (विभज्य- 
मानाश्ान्ये शब्दधमो अन्ये$थेधमो अन्ये ज्ञानघमो: ) शब्द के 
घर्ष अन्य भेद को प्राप्त हुए हैं, अथे के घमे अन्य हैं, ज्ञान 
मिन्न हैं, ( इति एतेषां विभक्त पन्थाः ) अतः इन तीनाँ का मिन्न रे 
माने है। ( तत्र समापन्नस्य योगिनो यो गवाद्ययेः ) उनमें समापत्ति 
वाले योगी को जो “गौ” आदि विषय हैं. ( समाधिप्रज्ञायां ) यदि 
चह समाधि की बुद्धि में (समारूढः स चेच्छन्दाथेज्ञानविकल्पा- 
जुविद्ध उपावतेते) आरूद हुआ शब्द, अथे और ज्ञान के भेद 
सहित वतेता है (सा सङ्घीणो समापत्तिः सबितर्कत्युच्यते ) वह 
संकीणी समापत्ति सवितक नाम से कहीं जाती है । 

(यदा पुनः शाब्दसंकेतस्सृतिपरिशुद्धी) जब पुनः शब्द के 
संकेत वाली रुप्नति शुद्ध होने पर ( श्रुतानुमानज्ञानविकल्पश्ऱ्यायां 
समाधिप्रज्ञायां खरूपमात्रेणाव्तो भ्थेः ) श्रुत अनुमान ज्ञान की 
कल्पना से शून्य समाधिस्थ बुद्धि में खरूपमात्र से ठहरा हुआ 
( तत्स्वरूपाकारमात्रतयेवावच्छिद्यते ) उसके स्वरूपाकारमात्र सेही 
आसित होता है, विकल्प रूप से नहीं कटता । ( सा च :निर्वितको 
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समापत्तिः ) वह 'निर्वितके समाधि कहलाती है। ( तत्परंग्रत्यक्षम्‌ » 
-बह परं प्रत्यक्ष है। (तच भुतालुमानयोबीजम्‌) वह शुत ओर, 
अनुमान ज्ञान का बीज है अथात्‌ उस यथाथ वस्तु के खरूपाधार 
से ही शाख कहता और अनुमान किया जाता है । ( ततः शुतानु- 
माने प्रभवतः ) उससे ही श्रुत और अनुमान ज्ञान उत्पन्न होत है ॥ 
( न च भ्रुतालुमानज्ञानसहभूत॑ तइरीनम्‌.) श्रुत और अनुमान ज्ञान: 
के साथ २ वर्ते हुए वह दशीन नहीं होता ४ ( तस्मादसंकीण' 
अमाणान्तरेण योगिनो निर्वितकेसमाधिजं दशेनमिति ) इस कारणः 
योगी को निर्वितक समाधि से उत्पन्न हुआ दशन दूसरे प्रमाणं से: 
असम्बद्ध होता है ॥ ४२॥ ` 
( निर्वितकायाः समापत्तेरस्याः सूत्रेण लक्षणं द्योत्यते ) इस 
“निर्वितक समापत्ति का लक्षण अगले सूत्र से प्रकाशित करते हैं-- 
मो० वृत्ति 
ओत्रेन्द्रियआद्वः- स्फोटरूपो वा शब्दः। अर्थो जात्यादिः । कार्म 
सस्वप्रधाना घुद्धिवृत्तिः । विकल्प उक्तलक्षणः । तैः संकीर्णा यस्यामेते 
"शब्दादयः परस्पराध्यासेन प्रतिभासन्ते गौरिति शब्दो गौरित्यथों गौरिक्ति 
ज्ञानमित्यनेनाऽऽकारेण सा सवितर्का समापत्तिरुच्यते ॥ ४२ ॥ 
-उक्तलक्षणविपरीतां निर्वितकॉमाह--- 
भो० वृ० पदार्थं 
( शोत्रन्दरियग्राह्मः स्फोटरूपो वा शाब्दः ) कर्णेन्द्रिय से अहण करने 
योग्य अथवा अक्षरों की विशेष योजनारूप शब्द है। ( अर्थो जात्यादिः ) 
“अर्थ जाति आदि को कहते हैं।. ( ज्ञानं सरवमधाना चुद्धिवृत्ति: ) सत्त्व 
गुण प्रधान हो जिस में ऐसी बुद्धि की बृत्ति को ज्ञान कहते हैं । (विकल्प 


® अत और अनुमान ज्ञान के आश्रित वस्तुं नहों होतो, किन्तु बस्तु के 
मामित अत भोर अनुमान ज्ञान होता हे। . 


प्रथमः समाधिपादः ॥/ १०९ 


Ds 


DY Oj Ol जजच्टनसि»्जअ््सस 
उक्तलक्षणः ) विकल्प का लक्षण पूर्व कह चुके हैं। ( तैः संकीणाः यस्यासेतेः 
नन्दादयः ) जिस में यह शब्दादि मिळे हुए हों ( परस्पराध्यासेन प्रति- 
आसन्ते ) एक दूसरे के अध्यास से भासित होते हैं कि ( गौरिति शब्दो 
गौरित्य्था. गोरिति ज्ञानमित्यनेनाऽऽकारेण सा सबितको, समापत्तिरुच्यते ) 
«गौ” यह शब्द “गौ” यह पछ विशेष अथै “गौ” यह ज्ञान इस आकार. 
खे भासित होते हो जिसमें वह “सवितकं” समापत्ति कही जाती है ॥४२॥ 

( उक्तलक्षणविपरीतां निर्वितकोमाह ) ऊपर कद्दे लक्षण से विपरीत 
-हक्षणवाली निर्वितक समाधि को आगे कहते > $ 


क स्थृतिपरिशुद्धौ स्वरूपशून्येवार्थेमात्रनिर्भासा 
निर्वितर्का ॥ ४३ ॥ 


सखू०--स्पति शुद्धः होने पर बुद्धि अपने स्वरूप से.शूल्य के 
समान अथेमात्र को भासित करने वाली हो. जिसमें वह निर्वितकं 
समाधि कहलाती है ॥ ४३॥ न 
व्या० भाष्यम्‌ 

या शब्दसंकेतश्रुतानुमानज्ञानविकल्पस्मृतिपरिशुद्धो ग्राह्मस्वरूपो- 
परक्ता प्रज्ञा स्वमिव प्रज्ञाखरूपं प्रहणात्मक त्यकत्वा पदाथेमात्र- 
स्वरूपा आह्यस्वरूपापन्नेव भवति सा निर्वितको समापत्ति: । 

त॒था च व्याख्यातम्‌--तस्या एकबुदुध्युपक्रमो ह्ययोत्माऽणु- 
-प्रचयविशेषात्मा गवादिघेटादिबी लोकः । र 

स च संस्थानविशेषो भूतसूक्ष्माणां साधारणो घमे आत्मभूतः 
फलेन व्यत्तेनानुमितः स्वव्यःखकाखन: प्रादुभेवति । घमोन्तरस्य 
.कपालादेरुदये च तिरो भवति। स एष घर्मो$वयवीत्युच्यते । योऽ 
-सावेकश्च महांश्राणीयांश्च स्परीवांश् क्रियाधसेकश्चानित्यञ्च तेनावय- 
-विना व्यवहाराः क्रियन्ते । 


यस्य पुनरवस्तुकः सः प्रचयविशेषः सूक्ष्मं च कारणमचुपलभ्य- 
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मविफल्पस्य तस्यावयन्यभावाददद्रृपप्रतिष्ठे मिथ्याज्ञानमिति प्रायेण 
सववेमेव प्राप्त मिथ्याज्ञानमिति । 
तदा च सम्यग्ज्ञानमपि किं स्याद्विषयाभावात्‌। यद्यदुपलभ्यते 
चत्तदवयवित्वेनाऽऽस्रातम्‌ । तस्मादस्त्यचयत्री यो महत्त्वादिव्यवद्दारा- 
फन्नः समापतेनिर्वितकोया विषयी भवति ॥ ४३ ॥ 
च्या० भा० पदार्थ 
( या शब्दसंकेतश्रुतानुमानज्ञानविकर्प ) श्रुत आर अनुमान 
ज्ञान जो शब्द और अथै के संकेत से कल्पना वाला होता है 
( स्मृतिपरिझुद्ध ) वह स्मृति शुद्ध होने पर, इसका अभिप्राय यह्‌ 
है कि पूर्वोक्त शब्दाथे की कल्पना सहित समाधि का अभ्यास 
करते हुए जब अथे के स्वरूप का साक्षात्‌ ज्ञान हो जाता है, तब 
बिना शब्दाथे की कल्पना से योगी उसको जानने लगता है, वह. 
स्मृति शुद्ध कहलाती दै। उस स्मृति के शुद्ध होने पर ( ग्राह्मस्वरूपो- 
परक्ता प्रज्ञा ) बुद्धि ग्राह्य के खरूप से उपराग को प्राप्त हुई 
( स्वमिव प्रज्ञास्वरूपं ग्रहणात्मकं त्यक्त्वा ) ग्रहणात्मक बुद्धि के 
स्वरूप को बुद्धि खयं ही त्याग कर ( पदाथमात्रस्वरूपा ) पदाथ. 
सात्र के स्वरूप वाली ( प्राह्मस्वरूपापनेव भवति ) ग्राह्य के स्वरूप 
को प्राप्त होती है ( सा निर्वितका समापत्तिः ) वह निर्वितकों समा- 
पत्ति कहलाती है ॥ ४३ ॥ | 
सूचना 
यहां तक व्यास देव जी का भाष्य समाप्त हो चुका आगे किसी नर्वान 


बेदान्ती आदि का मन घडन्त वृथा प्रलाप सूत्न के अभिप्राय से असम्बद्ध बढ़ाया हुआ 


मालम होता हे । जैसा कि दम भूमिका में जतला चुके हैं । इसलिये उस का अर्थ 
नहीं किया गया, मूल म वह सब दै, वुद्धिमान उस को बिचार लेवे, भोजः 
त्ति में भी उतना ही भाष्य माना हे. जो हमने लिया है। आगे के मिथ्या 


प्‌ 


प्रथमः समाधिपादः । ११% 


I 
प्रलाप पर उन्होंने मा कुछ नहीं लिखा,' सूत्र तो शब्दार्थ सकेत की कल्पना से” 
रद्दित समाधि के स्वरूप को कइता हे और यइ कोई स्थूल सक्षम पदार्थों कीः 
असम्बद्ध कल्पना.करता हे ॥ ४३ ॥ 

'भो० वृत्ति 
छव्दार्थस्ट्रतिभ्रविछपे सति प्रत्युदितस्पष्टआह्माकारप्रतिमासितयए 
न्यम्मूवज्ञानांशत्वेन स्वरूपञ्चून्येव निर्वितकां समापत्तिः ॥ ४३ ॥ 
सेदान्तरं प्रतिपादयितुमाह 


भो० वू० पदार्थ 
( एव्दार्थस्थ्ृतिप्रविळ्ये सति) शब्द और उसके अर्थं की स्तिः 
ळय होने पर ( प्रत्युदितस्पष्टग्राद्याकारप्रतिभासितया ) स्पष्ट ग्राह्माकारः 
से भासित होने वाली घुद्धि से जब ज्ञान उद्य होता है (.न्यग्मूतज्ञानां-- 
शत्वेन स्वरूपञ्चन्येव ) ज्ञानांश रूप के कारण न्यून हुईं स्वरूप से छून्य के- 
समान जब चुद्धि होती है ( निर्चितको समापत्तिः ) वह निर्वितर्क समा- 
पत्ति कहछाती है अर्थात्‌ जब त्रिपुटी रूप ज्ञान नष्ट होकर केवर ध्येय 
मात्र का ज्ञान रह जाता है वह समापत्ति . “निर्वितक” समाधि, 
कहलाती है ॥ ४३ ॥ 
( भेदान्तरं प्रतिपादयितुमाह ) अन्य भेद वणेन करने को आगे सूत्र 
_ कहते हैं 
एतपैव सबिचारा निर्विचारा च सूक्ष्मविषया: 
व्याख्याता ॥ ४४ ॥ 
सू०---इन सवितके निवितके समापत्तियों के वणेन करने 
से ही सविचार निर्विचार सूक्ष्म विषय भी कहे गये जानो ॥ ४४ ॥ 
व्या० भाष्यस्‌ 
` तत्र भूतपूक्ष्मेष्वभिव्यक्तथमेकेषु देशकालनिमित्तानुभवाव- 
च्छिन्ञेषु या समापत्तिः सा सविचारेत्युच्यते | तत्नाप्येकचुद्धिनिमा- 
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हामेवोदितधमेविशिष्टं भूतसूक्ष्ममालम्बनीभूत॑ समाधिप्रज्ञायासुप- . 
तिष्ठते । ८ 

या पुनः सबैथा सबेतः शान्तोदितान्यपदेश्यघमानवच्छिन्नेषु 
सबैधर्माचुपातिपु सवेधमोत्मकेषु समापत्तिः सा निर्विचारेत्युच्यते । 
“एवं स्वरूपं हि तदूभूतयूक्ष्ममेतनेव. खरूपेणा55लम्बनीभूतमेव समा- 
“धिप्रज्ञाखरूपसुपरखयति । ; 

प्रज्ञा च खरूपशुन्येवाथेमात्रा यदा भवति, तदा निविचारे- 
त्युच्यते तत्र महदस्तुविषया सवितको निर्वितकों च, सूक्ष्मवस्तु- 
-विषया सविचारा निर्विचारा च । ए्वञ्चुभयोरेतथेव निवितकया 
-विकल्पहानि््याख्यातेति ॥ ४४ ॥ 

च्या० भा० पदार्थ 

(त्त्र भूतमूकष्मेष्वभिन्यक्तधमकेषु ) उनमें प्रगटरूप सूक्ष्म 
भूतो में ( देशकालनिमित्तानुभवावच्छिभेषु ) देश काल निमित्त 
और अनुभव सहितों में .( या समापत्तिः सा सविचारेत्युच्यते ) 
“जो समापत्ति होती है वह “सविचार”? कही जाती है। ( तत्राप्ये- 
कबुद्विनिप्राह्ममेवोदितधमेविशिष्ट ) उनमें भी एकाग्र बुद्धि से 
ग्रहण करने योग्य वतेमान धभे विशेष .वाले ( भूतसूक्ष्ममालम्बनी- 
-भूतं समाधिप्रज्ञायासुपतिष्ठते ) सूक्ष्म भूत आश्रय इए समाधि की 
बुद्धि में रहते हैं। 

(या पुनः सवेथा स्वेतः शान्तोदिताव्यपदेश्यथमानवच्छि- 
नषु ) जब फिर सब प्रकार से सवे भेदादि सहित अतीत अना- 
-गत वतमान धर्मों सहित ( सबेधर्मानुपातिषु सवेधमात्मकेषु समा- 
“पत्ति; ) सवे धर्मों सहित सवे धमरूप से समापत्ति होती है (सा 
-निर्विचारत्युच्यते ) वह निबिचार कही जाती है । ( एवं स्वरूपं हि 
ऱ्तदूभूतसूक्ष्ममेतनैव. स्वरूपेणाऽऽलम्वनीभूतमेच समाधिपरज्ञास्वरूप- 
ऱ्युपरखयति.). इस प्रकार ही वह सूक्ष्म भूतों का खरूप दै, इस 


| ९>.. 


प्रथम; समाधिपाद: । १५३ 


स्वरूप से ही आश्रित हुई समाधि की वुद्धि सूक्ष्म भूतां के स्वरूप 
से उपरक्त होती है। 

( प्रज्ञा च खरूपशुन्येवाथेमात्रा यदा भवति ) ओर बुद्धि भी 
अपने स्वरूप से शून्य के समान अथे सात्र के आकार वाली जब 
होती है ( तदा निर्विचारेत्युच्यते ) तव निर्विचार कही जाती है। 


६ तत्र महदस्तुविषया सवितको निर्वितक्रो च) और उनमें महत्त 


चस्तु विषयक सवितके निर्वितक हैं । ( सूक्ष्मवस्तुविषया सविचाण 
'निर्विचारा च ) सूक्ष्म वस्तु विषयक सविचार और निर्विचार हैं। 
( एवसुभयोरेतयैव निर्वितकेया विकल्पहानिव्योख्यातति ) इस 
प्रकार दोनों की ही इस निर्वितको हारा विकल्प की हानि कही 
जानो ॥ ४४॥ 
'भो० वृत्ति 

'र॒तयेब सवितकेया निर्वितकंया च समापत्त्या सविचारा निर्विचारा 
थ्व व्याख्याता । कीदशी, सूदमविपया सूमस्तन्मात्रेन्द्रियादिरविषयो यस्याः 
सा तथोक्ता । एतेन पूर्वस्याः स्थूलविपयर्वं प्रतिपादितं भवति। सा हि 
सहाभूतेन्द्रियारस्बना । एाव्दार्थेविपयत्वेन शब्दार्थविकदपस हितत्वेन देश- 
काळधर्माद्चवच्छिन्नः सूदमोऽथः प्रतिभाति यस्यां सा सविचारा । देशकार- 
धर्सादिरहितो धर्मिमान्रतया सूदमोऽर्थस्तन्मात्रेन्द्रिूपः प्रतिभाति यस्याँ 
खा निर्विचारा ॥ ४४ ॥ 9 

अस्या पुव सूक्ष्मचिपयाया: किंपर्यन्तः सूक्ष्मविपय इत्याह-- 

सो० वृत्ति पदाथ 

( एतयेव सबितर्कया निवितकेया च समापत्त्या सविचारा निर्विचारा 
च व्याख्याता ) इन सब्रितक निर्वितक समापत्तियां के वर्णन करने से ही 
सविचार निर्विचार कही गई जानो ( कीरशी ) किस प्रकार १.( सूक्ष्म- 
चिपया सूद्सस्तन्मात्रेन्त्रियादिविषयो यस्याः सा तथोक्ता ) सूक्ष्म विषय 
बाली अर्थात्‌ सूक्ष्म तन्मात्रा इन्ट्रियादि विषय हैं जिस के वह “सूध्ष्म-: 

८ 
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Os टा 
'विषया” कहलाती है । ( एतेन पूर्वेखाः स्थूळविषयत्वं प्रतिपादित भवति ). 
इस से ही पूर्व स्थूल विषयत्व वाळी कही गई जानो । (सा हि महा- 
भूतेन्द्रियालस्वना ) और वही पश्चमहासूत इन्द्रियों के आश्रय वाली ।. 
( शब्दार्थविषयत्वेन शब्दार्थविकल्पस हितत्वेन ) शब्द अर्थ के विषयत्व से 
शब्दार्थ की कल्पना सहित ( देशकालधर्मा्वच्छिन्नः सूकष्मोऽर्थः प्रतिभाति 
यस्यां सा सविचारा ) देश काल धमांदि सहित सूक्ष्म अर्थ भासित होता है 
जिसमें वह “सविचार” दै । (देशकालूघर्मादिरहितो धमिमात्रतया सूइमोऽ- 
शैस्तन्मात्रेन्द्रियर्पः प्रतिभाति यस्यां सा निर्विचारा ) देश काल धमांदि 
से रहित धमिमात्र खरूप से सूक्ष्म अर्थ तन्मात्रेन्द्रियरूप आसित होते हैं 
जिस में वह “निर्विचारा? है ॥ ४४ ॥ 

( अस्या एव सूक्ष्मविषयाया: किंपर्यन्तः सूक्ष्मविषय इत्याह ) इस्‌ 
ही सूक्ष्म विषय वाळी का कहां तक सूक्ष्म विषय है, यह आगे कहते हैं-- 
 सूच्मविषयत्त्वं चालिङ्गपर्यवसानम्‌ ॥ ४५ ॥ 
० सदम विषयों की अवधि अलिङ्ग षर पुरुष पर- 
मात्मा पयेन्त है ॥ ४५ ॥ 
जैसा कि कठोपनिषद्‌ षष्ठी बही मंत्र ७। ८ सें कहा है 
इन्द्रियेभ्यः पर मनो मनसः सच्तवमुत्तमस्‌ । 
सत्वादधि महानात्मा महतोऽव्यक्तमुत्तमस्‌॥ १ ॥ 
अथे--इन्द्रियो से सन सूक्ष्म है, मन से बुद्धि सूक्ष्म है, बुद्धि 
से महत्त सूक्ष्म है, महतत्त्व से अव्यक्तमूल प्रकृति सूक्ष्म है॥१॥ 
अव्यक्तातु परः पुरुषो व्यापकोऽलिङ्ग एव च । 
यञज्ञात्वा मुच्यते जन्तुरमृतत्वं च गच्छति ॥ २॥ 
'अथे--अव्यक्त प्रकृति से पुरुष परमात्मा सूक्ष्म है जो सबमें' 
व्यापक और “अलिङ्ग” अथात्‌. निराकार है, जिसको जान कर 
सब जीव मोक्ष को ग्राप्त होते हैं ॥ २॥ 


प्रथमः समाधिपादः । ११५ 


इस सूत्र में “अलिङ्ग” शव्द से परमात्मा का दी ग्रहण है । 
जैसा कि महर्षि व्यासदेवजी अपने भाष्य में कहते हैं ॥ ४५ ॥ 


व्या भाष्यस्‌ 

पार्थिवस्थाणोगेन्धतन्मात्र॑ सूक्ष्मो विषय: । आप्यस्य रसतन्मा- 
तरम्‌। तैजसस्य रूपतन्मात्रम्‌ । वायवीयस्य स्पशेतन्मात्रम्‌ । आका- 
शस्य शाब्दतन्मात्रमिति । तेषामहंकार: । अस्यापि लिङ्गमात्रं सूक्ष्मो 
विषय: । लिङ्गमात्रस्याप्यलिङ्गं सूक्ष्मो विषय: । न चालिक्ञात्परं 
सूक्ष्ममस्ति ? । नन्वस्ति पुरुषः सूक्ष्म इति । सत्यम्‌ । यथा लिङ्गात्पर- 
सलिङ्गस्य सोक्ष्म्यं न चैवं पुरुषस्य । किन्तु, लिज्ठस्यान्वयिकारणं 
पुरुषो न भवति । हेतुस्तु भवतीति । अतः प्रधाने सौक्ष्म्यं निरतिशयं 
व्याख्यातम्‌ ॥ ४५ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( पार्थिवस्थाणोगेन्धतन्सात्र॑ सूक्ष्मो विषय: ) प्रथ्वी का सूक्ष्म 
भूत गन्धतन्मात्रा अर्थात्‌ सूक्ष्म विषय है। ( आप्यस्य रसतन्मात्रम्‌) 
इसी प्रकार जल का सूक्ष्मभूत अर्थात्‌ कारण रसतन्मात्रा सूक्ष्म 
विषय है। ( तैजसस्य रूपतन्मात्रम्‌) वैसे ही अभि का सूक्ष्म 
कारण रूपतन्मात्रा । ( वायवीयस्य स्पशेतन्मात्र ) और वायु का 
कारण स्पशेतन्मात्रा । ( आकाशस्य शव्दतन्मात्रमिति ) आकाश 
का कारण शब्दतन्मात्रा है । ( तेषामहंकारः ) उन तन्मात्राओं का 
कारण अहङ्कार है। ( अस्यापि लिङ्गमात्रं सूक्ष्मो विषयः ) इस 
अहंकार का भी लिङ्गमात्र अर्थात्‌ बुद्धि सूक्ष्म विषय, कारण है। 
( लिङ्गसात्रस्याप्यलिङ्गं सूक्ष्म विषयः ) ओर बुद्धि का भी सूक्ष्म 
कारण अलिङ्ग अर्थात्‌ प्रकृति है। (न चालिङ्गात्परं सूक्ष्ममस्ति ) 
अलिङ्ग प्रकृति से परे सूक्ष्म कारण नहीं है? ( ननु अस्ति पुरुषः 
सूक्ष्मः ) उत्तर--नहीं, निश्चय पुरुष सुक्ष्म है । ( इति सत्यम्‌ ) यह 
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:नसस्स््न्न्त्त्त्त््््टडाद्) > 
सत्य है। किस प्रकार सत्य है यह आगे कहते हैं, ( यथा ) जैसे 
( लिङ्गात्‌ परं ) बुद्धि से परे ( अलिङ्गस्य सौक्ष्म्यं ) प्रकृति की 
सूक्ष्मता है (न चेवं पुरुपस्य ) इस प्रकार पुरुप का नही । ( किंतु 
'लिङ्गस्यान्वयिकारणं पुरुषो न भवति ) किन्तु लिङ्ग का उपादान 
कारण पुरुष नहीं है। ( हेतुस्तु भवतीति ) परन्तु निमित्त कारण तो 
चुरुष है। ( अतः प्रधाने सौक्ष्म्यं निरतिशयं व्याख्यातम्‌ ) इसलिये 
उपादान कारण की दृष्टि से प्रकृति में सब से अधिक सूक्ष्मता 
कही गई है ॥ ४५॥ 
० वृत्ति | 
सविचारनिर्विचारयोः समापत्त्योयत्सूद्ष्मविपयत्वसुक्त॑ तदलिज्ञपर्य- 
बसानं--न कचिल्लीयते न वा किंचिलिङ्गति गमयतीत्यलिज्ञ प्रधान तत्पर्यन्त 
सूद्ष्मविषयत्वस्‌ । तथा हि-युणानां परिणामे चत्वारि पर्वाणि चिशिएलिङ्ग- 
मविशिषटलिङ्ग लिङ्गमान्रमढिङ्ग चेति । विशिष्टलिज्ञ भूतेन्त्रियाण । अविशि- 
लिङ्ग तन्मात्रेन्त्रियाणि । लिप्ञमात्र डद्धिः । अछिङ्गं प्रधानमिति । नातः 
घरं सूक्ष्ममस्तीत्युक्त भवति ॥ ४५ ॥ 
पुतासां समापत्तिनां प्रकृते प्रयोजनसाह--- 
आओ० वृ० पदार्थं 
( सविचारनिर्विचारयो: समापत्त्योयंत्सूश्ष्मविपयत्वसुर्ध॑ तदढिङ्गपयंव- 
म्सानस्‌ ) सविचार निर्विचार दोनों समापत्तियों का जो सूक्ष्म विषय कहा 
गया उस की अलिङ्ग पर्यन्त अवधि है। (न क्रचिल्लीयते न वा किंचि- 
'ढिङ्गति गमयतीत्यङिक् प्रधान ) न किसी में ल्य होता है, न कुछ रिङ्ग 
होता है, इस कारण अलिङ्ग प्रकृति है ( तत्पथन्तं सूक्ष्मविपयत्वम्‌ ) प्रकृति 
पर्यन्त सूक्ष्म विषयता है । ( तथा हि--गुणानां परिणामे चत्वारि पर्वाणि ) 
उस ही प्रकार गुणां के परिणाम में चार भेद हे । ( विशिष्टलिङ्गम्‌ ) 
अथमः-विशिष्टलिङ्ग ( जविशिष्टटिङ्गम्‌ ) ट्वितीय:-अविशिष्टलिज्ञ ( लिङ्ग- 
मात्रम्‌ ) तृतीयः-लिङ्गमात्र ( अछिङ्गं चेति ) और चतुर्थः-अलिङ्ग, इस 


प्रथम: समाधिपाद: । ११७ 


अकार चार मेद हें । ( विशिष्टलिङ्ग भूतेन्द्रियाणि ) विशिष्टलिङ्ग स्थूळ 
भूत और इन्दिये हैं। ( अविशिष्टछिङ्ग तन्मात्रेन्द्रियागि ) अविशिष्टलिज्न 
तन्मात्रा और अन्तःकरण है। ( लिङ्गमात्रं बुद्धि: ) लिङ्गमात्र युद्धि को 
कहते हैं ( अलिङ्गे प्रधानमिति ) अलिङ्ग प्रधान प्रकृति है । ( नातः 
परं सूक्ष्ममस्तीत्युक्त भवति ) इस अलिङ्ग से परे सूक्ष्म नहीं है, यह 
कहा है ॥ उड ॥ द 

( एतासां समापत्तिनां प्रकृते प्रयोजनमाह ) इस प्रकरण में इन सव 
समापत्तियों के कहने का प्रयोजन आगे कहते हैं-- 

ता एव सबीजः समाधिः ॥ ४६॥ 
स्‌ ०--वह चारों समापत्ति बीज वाली समाधि अथात्‌ 
संप्रज्ञात योग कहलाती हैं ॥ ४६ ॥ 
व्या० साष्यस्‌ 

ताश्चवघः समापत्तयो वहिदस्तुवीजा इति समाधिरपि सबीजः । 
तत्र स्थूलेऽर्थे सवितको निर्वितकेः । सूक्ष्मेऽय सविचारो निर्विचार 
इति चतुर्थोपसंख्यातः समाधिरिति ॥ ४६॥ 

व्या० भा० पदा4 

( ताश्चतञ्नः ) वह चारों ( समापत्तयः ) समापत्तियां ( बहि- 
वैस्तुवीजाः ) बाह्य अथात्‌ सांसारिक विषयों के बीज सहित हैं. 
( इति ) इस कारण ( समाधिः अपि सबीजः ) समाधि भी सबीज 
कहलाती है। ( तत्र) उनमें ( स्थूले$थं ) स्थूल पदार्थों में होने 
वाली ( सवितकेः निर्वितकंः ) सवितकं निर्वितकं हैं । ( सूक्ष्मेष्थे ) 
सूक्ष्म विषयों में होने वाली ( सविचारः निर्विचार इति) सविचार. 
निर्विचार हैं । ( चतुर्धोपसंख्यातः समाधिरिति) इसलिये वह 


* चार भेदों से चार नाम वाली समाधि कहलाती है ॥ ४६॥ 


'भो० वृत्ति 2 
ता एवोक्तलक्षणा: समापत्तयः सह बीजेना55छम्बनेन वतत इति. 
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सबीजः संप्रज्ञातः समाधिरित्युच्यते, सर्वासां साच्म्यनत्वात्‌ ॥ ४६ ॥ 
अथेतरासां समापत्तीनां निर्विचारफलत्वान्निर्तिचाराया: फलमाह--- 
he ® ९ 
भो० चू० पदाथ 
एवोक्तलक्षणाः समापत्तत्रः सह बीजेना55लम्त्रनेन वतेते) पूर्वोक्त 


(ता एवो 

लक्षणों से कही गई समापत्ति वीज के सहित अर्थात्‌ आश्रय के साथ 
बरती है ( इति सबीजः संप्रज्ञातः समाधिरित्युच्यते ) इस कारण बीज 
सहित संप्रज्ञात समाधि दै ऐसा कहा जाता हे, ( सर्वासां साळम्वनत्वात्‌) 


क्योंकि सत्र के आलम्बन सहित होने से ॥ ४६ ॥ 

( अथेतरासां समापत्तीनां निर्विचारफलस्वान्निर्विचारायाः फलमाह ) 
अब अन्य तीन समापत्तियों की निर्विचार समापरिफछरूप होने से 
'नि्िचार समापत्ति का फल आगे कहते हैं-- 

निर्विचारवैशार्येऽघ्यात्ममसादः ॥ ४७॥ 
. सू०--निर्विचार समाधि के निमेल होने पर आत्म प्रस- 

न्ता होती है ॥ ४७॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 
अशुद्ग्यावरणमलापेतस्य प्रकाशात्मनो बुद्धिसत्त्वस्य रजस्तमो- 
भ्यामनभिभूतः खच्छः थितिप्रवाहो वैशारद्यम्‌ । यदा निविचारस्य 

'समाथेवेंशारद्यमिदं जायते तदा योगिनो भवत्यध्यात्मप्रसादी भूता- 
विषयः क्रमानचुरोवी स्फुट: प्रज्ञालोकः । तथा चोक्तम-- 

अ्ज्ञाप्रसादमारुद्य अशोच्यः शोचतो जनान्‌। 
भू र ७७, ~ 
मिष्ठानिव शेलस्थः सवान्म्राज्ञोऽनुपश्यति॥ ४७॥ 
व्या भा० पदार्थ 
( अशुद्धयावरणमलापेतस्य प्रकाशात्मनो चुद्धिसत्तस्य ) अशुद्धि- 
रूप आवरण मल नष्ट हुए प्रकाशरूप सात्त्विक बुद्धि के ( रज- 
स्तमोभ्यामनभिमूतः ) रज ओर तम से रहित होने पर ( खच्छः 
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स्थितिप्रवाहो वैश्यारद्यम्‌ ) शुद्ध एकाग्रता का प्रवाह वैशारद्य कहलाता 
है। (थदा निर्विचारस्य समाधे्रैशारद्यमिदं जायते तदा 
योगिनो भवत्यष्यात्मप्रसादः ) जब निर्विचार समाधि का यह वैशा- 
र्द्य उत्पन्न होता है; तव योगी को आत्म प्रसन्नता ग्राप्त होती है 
६ भूतायैविषयः क्रमाननुरोधी सुट; प्रज्ञालोकः ) भूत और अथां के 
विषय में ऋ्रमानुकूल प्रत्यक्ष कराने वाली वुद्धि का . प्रकाश होता है। 

९ तथा चोक्तम्‌ ) वैसा ही यह वाक्य है-- 

( ग्रज्ञाप्रसादसारुह्म अशोच्यः शोचतो जनान्‌ । 

भूसिष्ठानिव शैलस्थः सवौन्पराज्ञोऽचुपश्यति ) योगी प्रसन्नता में 
आरूद होकर शोक रहित ओर शोक करते हुए संब जनों को इस 
अकार देखता है, जैसे पवेत की चोटी पर चढ़ा हुआ पुरुष भूमिस्थ 
युरुषां ओर प्रदाथाँ को देखता है ॥ ४७॥ 

भो० वृत्ति 

निर्विचारत्वं व्याख्यातस्‌ । वैशारधं नैमंल्यम्‌ । सविता स्थूलविपया- 
सपेद्य निर्वितकायाः प्राधान्यम्‌ । ततोऽपि सूद्ष्मविपयायाः सविचारायाः, 
-ततोऽपि निर्विकल्परूपाया निर्विचारायाः तस्यास्तु निर्विचारायाः प्रकृष्- 
अआ्यासचशाद्रेश्ारचे नेमल्ये सत्यध्यात्मप्रसादः सङुपजायते । चित्तं छेदा- 
चासनारहितं स्थितिग्रवाह योग्यं भवति। पतदेव चित्तस्य वैश्यारचं यस्स्थितौ 
दव्यम्‌ ॥ ४७ ॥ | 
“tN -तस्मिन्सति कि भवतीत्याह 

ha 

भो० वृ० पदार्थ 

( निर्विचारत्वं व्याख्यातस्‌ ) निर्विचारता ऊपर कही गई। । ( वैज्ञा- 

रयं नैम॑ल्यस्‌ ) निसेछता को वैशारद्य कहते हैं । ( सवितका स्थूछविपया- 


अप्रेद्य निर्वितकायाः आधान्यस्‌ ) स्थूळ विषयों वाली सवितकं समापत्ति 
बी अप्रेक्षा से निर्यितकं ससापत्ति को प्रधानता है । ( ततोऽपि सूक्ष्म 
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— ससख खक - 
विषयायाः सविचारायाः ) सूम विषय वाली होने से सविचार समा- 
पत्ति को उस से भी प्रधानता है । ( ततोऽपि नि्विकल्परूपाया निर्वि- 
बाराया: ) । निर्विकल्पख्य होने से निर्विचार समापत्ति की उस क 
प्रधानता है । ( तस्यास्तु निर्विचारायाः मञ्ष्टाभ्यासवशादरशारये नेमल्ये 
सति ) उस निर्विचार समापत्ति के अत्यन्त अभ्यास के चश से वैशारद्य 
अर्थात्‌ निर्मळता होने पर ( अध्यात्मप्रसादः सअपजायते ) आत्मा में 
प्रसन्नता उत्पन्न होती है । ( चित्तं छेशवासनारहितं स्थितिम्रवाह योग्य 
भवति ) चित्त केश और वासनाओं से रहित हुआ स्थिति अवाह के योग्य 
होता है । ( एतदेव चित्तस्य वैशारथं यत्स्थितों दाब्यैम्‌ ) यही चित्त की 

निर्मलता है, जो एकाग्रता की चढता है ॥ ४७ ॥ 
( तस्मिन्सति किं भवतीत्याह ) उस में ठहराव होने पर क्या लाभ 
होता है ? यह अगले सूत्र में वर्णन किया है-- 
ऋतंभरा तत्र प्रजा ॥ ४८ भ 
सू०--उस काल में वुद्धि सत्य की पालन करने. वाली 
होती है। अर्थात्‌ कमी भी विपर्यय अविद्यादि छेशों से आच्छा- 
दित नहीं होती ॥ ४८॥ 
व्या० आाष्यस्‌ 
तस्मिन्समाहितचित्तस्य या प्रज्ञा जायते तस्या ऋतंअरेति संज्ञाः ` 
भवति। अन्वर्था च सा, सत्यमेव विभर्ति न च तत्र व्रिपर्यासज्ञान- 
गन्धोऽप्यस्रीति। तथा चोक्तम्‌ 
आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरसेन च। 
त्रिधा प्रकल्पयन्परज्ञां लभते योगमुत्तमम्‌ ॥ इति ॥ ४८ ॥' 
सा पुनः-- 
व्या० आ० पदार्थ 
( तस्मिन्समाहितचित्तस्य था प्रज्ञा जायते ) उस एकाग्र चित्त 
में जो बुद्धि उत्पन्न होती है ( तस्या ऋतंभरेति संज्ञा भवति ) उस 
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की ऋतंभरा संज्ञा है। ( अन्वर्था च सा ) वह बुद्धि यथाथ ज्ञान 
वाली होती है, ( सत्यमेव विभत्ति) ओर सत्य को ही पालन 
करती है ( न च तत्र विपयासज्ञानगन्धोऽप्यस्तीति ) विपय्ये ज्ञान 
अथात्‌ अविद्या का गन्ध भी उसमें नहीं होता । 
( तथा चोक्तम्‌) उसके विषय में यह अगला वाक्य दै 
आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरसेन च। 
त्रिधा प्रकल्पयन्प्रज्ञा लभते योगमुत्तमम्‌ ॥ इति ॥ ४८॥ 
वेद अनुमान ओर ध्यान के अभ्यास से उत्पन्न रस द्वारा 


तीन प्रकार से बुद्धि में विचार करता छुआ उत्तम योग को प्राप्त 
होता है ॥ ४८ ॥ 


(सा पुनः ) फिर वह प्रज्ञा कैसी होती है ? यह अगले सूत्र 

में कहते हैं-- 
सो० वृत्ति 

नतं सत्यं बिभर्वि कदाच्चिदपि न विपयंयेणा55च्छायते सा ऋतंभरा 
प्रज्ञा तस्मिन्सति भवतीत्यर्थः । तस्माद अन्ञालोकात्सवं' यघावत्पश्य-- 
न्योगी प्रकृष्टं योगं प्रासोति ॥ ४८ ॥ 

अस्याः प्रज्ञान्तराष्वैलक्षण्य माइ 
भो० बृ० पदार्थ 

(ऋतं सत्यं बिभति कदाचिदपि न विपर्ययेणाऽऽच्छाद्यते ) ऋतः 
अर्थात्‌ सत्य को ही पालन करती है कभी भी अविद्या से आच्छादित नहीं 
होती अर्थात्‌ अविद्यारूपी ढकना कभी भी उस बुद्धि पर नहीं आता (सा 
क्लंभरा प्रज्ञा तस्मिन्सति भवतीत्यर्थः ) वह ऋतंभरा छ उस अविद्याः 
के अति अभाव में होती है, यहद अर्थ है । (तस्माच प्रज्ञालोकात्स८' यथा... 
वत्पश्यन्योगी ग्रकृष्टं योगं प्रामोति ) उस छुद्धि के प्रकाश से सब पदाथाः 
को यथार्थ देखता हुआ योगी अति उत्तम योग को प्राप्त होता है ॥४८॥ 


१२२ पातञ्जळ्योगदर्शन-भापाचुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इृत्ति सहित 
>> ण ⁄ oT 


( अस्या: प्रज्ञान्तराद्वेलक्षण्यमाह ) उस खुद्धि की अन्य थुडियों से 
विलक्षणता आगे वर्णन करते हँ--- 


विषयाविशेषार्थत्वात्‌ ~ 6 ५ 
श्रुतानुमानप्रज्ञाभ्यांमन्यविषयाविशषाथत 


॥ ४६ ॥ 
स०- वेद और अनुमान ज्ञान इन दोनों से अन्य विषय 
वाली वह बुद्धि होती है क्‍योंकि विशेषाथ वाली अथात्‌ अथ को 
साक्षात्‌ जानने वाली होने से ॥ ४९ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

श्रतमागमविज्ञानं तत्सामान्यविषयम्‌ । न ह्यागमेन शक्यो 
“विशेषो5मिधातुं। कस्मात्‌। न हि विशेषेण कृतसंकेतः शब्द इति। 
तथा5नुमानं सामान्यविषयमेव । यत्र प्रातस्तत्र गतियत्राप्राप्तिस्तत्र 
न गतिरित्युक्तम्‌। अनुमानेन च सामान्येनोपसंहारः। तस्माच्छूता- 
म्लुमानविषयो न विशेष: कश्चिदस्तीति । 

न. चास्य सूक्ष्मव्यवहितविप्रक्कटस्य वस्तुनो लोकप्रत्यच्षेण 
अहणमस्ति । न चास्य विशेषस्याप्रमाणकस्याभावोऽस्तीति समाधि- 
अज्ञानिम्राह्म एव स विशेषो भवति भूतसूक्ष्सगतो वा पुरुषगतो वा । 
भतस्माच्छरतानुमानप्रज्ञाभ्यामन्यविषया सा मज्ञा विशेषाथ्त्वा- 
-दिति॥ ४९॥ 


समाधिप्रज्ञाप्रतिलम्भे योगिनः प्रज्ञाकृतः संस्कारो नवो नवो 
मजायते— र 

व्या० भा० पदार्थ ऑ 

( श्रतमागमविज्ञानं तत्सामान्यविषयम्‌.) श्रत वेद से उत्पन्न 


“हुआ ज्ञान वह सामान्यरूप से पदाथे का ज्ञान कराने वाला है। 
श न ह्यागमेन शक्यो विशेषों5भिधातुं ) निश्चय वेद से यथाथ स्वरूप 
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को वुद्धि नहीं धारण कर सकती । ( कस्मात्‌.) क्योंकरि। (न हि. 
विशेषेण कृतसंकेतः शब्द इति ) निश्चय अथे के विशेष स्वरूप के 
साथ शब्द का संकेत नहीं हुआ है । ( तथाऽनुमानं सामान्य- 
-विषयमेत्र ) उसी प्रकार अनुमान भी सामान्य विषय ही है.। ( यत्र 
आत्तिस्तत्र गतियेत्राप्राप्तिस्तत्र न गतिरित्युक्तम्‌) जहां तक लिङ्ग की 
गदि है वहां तक अनुमान की गति है, क्योंकि लिङ्ग से लिङ्गि कां 
ज्ञान होता है, जहां लिङ्ग की प्राप्ति नहीं है, वहां अनुमान नहीं हों 
सकता यह शास्र का सिद्धान्त है । (अनुमानेन च सामान्येनोपसंद्दारः) 
"अनुमान से भी सामान्यरूप से समाधान होता है। ( तस्माच्छूता- 
जुमानविषयो न विशेषः कश्चिदस्तीति) इस कारण श्रुत और 
अनुमान दोनों विषयों में विशेष अथे कुळ भी लाभ नहीं होवा । 
(न चास्य सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टस्य वस्तुनो लोकप्रत्यक्षेण 
अहणमस्ति ) सांसारिक पदार्थ के प्रत्यक्ष करने के मागे से इस सूक्ष्म? 
वृत्त, अति कठिनता से जानने योग्य आत्मस्वरूप का ग्रहण . 
नहीं हो सकता । (न चास्य विशेषस्याप्रमाणकस्याभावोऽस्तीति ) 
आर इस अनुमान तथा आगम प्रमाण से रहित विशेष वस्तु का 
अभाव भी नहीं है ( समाधिप्रज्ञानिग्रोह्म एव स विशेषो भवति ) 
समाधिनिष्ठ . बुद्धि द्वारा निश्चयरूप से ग्रहण करने योग्य वह. 
विशेषाथ है ( भूतूक्ष्मगतो वा 'पुरुषगतो वा ) वह ज्ञान सूक्ष्म 
भूतों का दो अथवा पुरुष स्वरूप का हो ( तस्मच्छ्तानुमानप्रज्ञा- 
भ्यासन्यविषया सा प्रज्ञा विशेषाथत्वादिति ) इस कारण श्रत और 
अनुमान की बुद्धि से वह बुद्धि अन्य विषय करने वाली होती है, 
क्योकि यथाथे अथै का साक्षात्‌ करती है ॥ ४९ ॥ 
( समाधिप्ज्ञाप्रतिलम्भे ) समाधि द्वारा ज्ञान लब्ध होने पर 

4६ योगिनः प्रज्ञाकृतः संस्कारो नवो नवो जायते ) योगी को उस.ज्ञान 
से उत्पन्न हुए संस्कार नवीन २ उत्पन्न होते हें- : न 
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भो० वृत्ति 
अ्रतमागमज्ञानम्‌ , अचुमानमुक्तलक्षणम्‌ , ताभ्यां या जायते प्रज्ञा सा 
सामान्यविपया । न हि शब्दलिङ्गयो रिन्द्रियवद्विशेपप्रतिपत्ती सामथ्यंस्‌ ॥ 
इयं पुननिविचारवैश्ारद्यससुद्भवा प्रज्ञा ताभ्यां विलक्षणा विशेषविपय- 
त्वात्‌ । अस्यां हि प्रज्ञायां सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृ्टानामपि विशेष: स्फुटेनैवः 
ख्पेण भासते । अतस्तस्यामेव योगिना परः प्रयल्लः कतव्य इत्युपदिष्टः 


अवति ॥ ४९ ॥ 
अस्याः प्रज्ञायाः फलमाह--- 


९ ९ 
सा दृ० पदाथ 
( श्रतमागमज्ञानम्‌ ) वेद ज्ञान को “श्रत” कहते हैं, ( अजुमान- 
मुक्तलक्षणस्‌ ) अनुमान का लक्षण सूत्र ७ म कहा गया, ( ताभ्यां या 
जायते प्रज्ञा सा सामान्यविपया ) उन दोनों के द्वारा जो छुद्धि उत्पन्न 
होती है वह सामान्य बिपय वाली है। (न हि शाब्दुलिज्ञयोरिन्द्रियव- 
द्विशेषप्रतिपत्तौ साम्यम्‌ ) निश्चय शब्द और अनुमान इन दोनों प्रमाण 
द्वारा साक्षात्‌ ज्ञान के समान विशेष अर्थ प्राप्ति में सामथ्यं नहीं होती ॥ 
९ इयं पुनर्निविचा रवैशारयसमुद्धवा भज्ञा ताभ्यां विलक्षणा विशेषविषय-- 
त्वात्‌ ) फिर यह निर्मिचार समाधि की निर्मता से उत्पन्न हुई छदि तोः 
इन दोनों से विलक्षण स्वरूप वाली है, क्योंकि विशेष अर्थ के स्वरूप को 
विषय करने वाळी है। ( अस्यां हि प्रज्ञायां सूट्ष्मग्यवहितविप्रकृष्टा- 
नामपि ) इस ही दुद्धि में अति सूक्ष्म और आवृत, दुरस्थ अति कठिनता 
से जानने योग्य वस्तु ( विशेष: स्फुटेनेव रूपेण भासते ) यथार्थ साक्षात्‌ 
रूप से भासित होती हैं । ( अतस्तस्यामेव योगिना परः प्रयत्न: कतंव्य 
इत्युपदिष्टं भवति ) इस कारण उस में ही योगी को परम प्रयत्न करना 
योग्य है, यही उपदेश है ॥ ४९ ॥ 
( अस्याः प्रज्ञायाः फलमाह ) इस ही समाधि की बुद्धि का फळ 
अहो कहते हैं-- 


की 
^ 


प्रथमः समाधिपादः । १२५ 


तज्ञः संस्कारोडन्यसंस्कारपतिवन्थी ॥ ५० ॥ 
स०--उस ऋतंभरा प्रज्ञा और निर्विचार समाधि से उत्पन्न 


“डुए संस्कार अन्य संस्कारों के नाशक होते हैं ॥ ५० ॥ 


व्या० साष्यस्‌ 
ससाधिप्रज्ञा्रभवः संस्कारो व्युत्थान्संस्काराशयं चाघते । 


-ययुत्थानसंस्काराभिभवात्तत्प्रभवाः प्रत्यया न भवन्ति । प्रत्ययनिरोधे 
*समाधिरुपतिष्टते । ततः समाधिजा प्रज्ञा, ततःप्रज्ञाक्ताः संस्कारा 


-इवि नवो नवः संस्काराशयो जायते। ततश्च प्रज्ञा, ततश्च संस्कारा 


-इत्ति। कथमसो सस्काराशायश्चित्तं साधिकारं न करिष्यतीति। न 


ते ग्रज्ञाकृता: संस्काराः छेशक्षयहेतुत्वाधित्तमधिकारविशिष्ट कुवन्ति । 


“चित्त हि ते स्वकायादवसादयन्ति। ख्यातिपयंवसानं हि चित्तचेष्टि- 
<त्तसिति ॥ ५० ॥ 


किं चास्य भवति— 


व्या० सा० पदार्थ 
( ससाधिप्रज्ञाप्रभवः संस्कारो व्युत्थानसंस्कारारायं वाधते ) 


“समाधि प्रज्ञा से उत्पन्न हुए संस्कार व्युत्थान के संस्कारों और 
“बासनाओं को नष्ट करते हे । ( व्युत्थानसंस्काराभिसवात्तत्प्रभवा 


प्रत्यया न भवन्ति) व्युत्थान संस्कार तिरस्कृत हो जाने से उनसे 


` उत्पन्न हुई वृत्तियें भी नहीं होती । ( प्रत्ययनिरोधे समाधिरुपतिष्ठते ) 
- वृत्तियो के निरोध होने पर समाधि उपस्थित होती है । ( ततः ससा- 
` धिजा प्रज्ञा ) उसके पश्चात्‌ समाधि से उत्पन्न हुई बुद्धि, ( तत 


प्रज्ञाकृताः संस्काराः ) उसके पश्चात्‌ बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कार; 


-( इति नवो नवः संस्काराशयो जायते ) इस प्रकार चक्रवत्‌ नये २ 
-संस्कार और वासनायें उपपन्न होती हैं। ( ततश्च प्रज्ञा) उससे 
: पुनः बुद्धि, ( ततश्च संस्काराः) उससे पुनः संस्कार, ( इति) 
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SS I SN 
इस प्रकार चक्र चलता है। ( कथमसौ ) पुनः किस प्रकार (संस्का- 
राशयश्चित्तं ) वह संस्कार ओर वासनायें चित्त कों ( साधिकारं 
न करिष्यतीति ) परमात्म ज्ञान का अधिकारी न बनावेंगी अथात्‌. 
अवश्य बनावेंगी। (न ते प्रज्ञाकृताः संस्काराः छेशक्तयहेतुत्वाचि- 
न्तमधिकारविशिष्ट ङुवेन्ति। चित्तं हि ते खकायोदवसादयन्ति ) 
बह समाधि की बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कार क्लेश नाश के हेतु होने 
से चित्त को अधिकार विशिष्ट ही नहीं बनाते किन्तु चित्त को वह 
संस्कार उसके कार्ये भोग संपादन आदि से भी हटाते हैं अथोत्‌_ 
असमथे करते हैं । ( ख्यातिपयेवसानं हि चित्तचेष्टितमिति ) क्योंकि 
जब तक विवेकख्याति उत्पन्न नहीं होती तब तक ही चित्त भोग: 
सम्पादन के लिये क्रिया करता है ॥ ५०॥ 

( किं चास्य भवतिं ) और इसका क्या फल होता है-- 

ha ~ 
भो० वृत्ति 

तया प्रज्ञया जनितो थः संस्कारः सोऽन्यान्ब्युत्थानजान्समाधिजांश्रः 
संस्कारान्प्रतिबच्चाति स्वकार्यकरणाक्षमान्करोतीत्यर्थ; । यतस्तत्त्वरूपतयाऽ-. 
चया जनिताः संस्कारा बळवत्तवादतत्त्वरूपम्रज्ञाजनितान्सस्कारान्बाधि दुः 
शक्नुवन्ति । अतस्तामेव प्रज्ञामभ्यसेदित्युक्त भवति ॥ ५०॥ 

एवं संप्रज्ञातं समाधिमभिधायासंप्रज्ञातं वक्तमाह-- 


ओ० बृ० पदार्थ 
( तया प्रज्ञया जनितो यः संस्कारः सोऽन्यान्ब्युच््थानजान्समा-- 
धिजांश्र संस्कारान्प्रतिबक्नाति ) उस बुद्धि से उत्पन्न हुए जो संस्कार वह. 
व्युत्यान और समाधि से उत्पन्न हुए अन्य संस्कारों को रोकते हैं (स्वकार्य-- 
करणाक्षमान्करोतीस्यर्थः ) अर्थात्‌ अपने कार्यं करने में असमर्थं होते हैं, 
यहः अर्थ है (यतस्त्वपतयाऽनया जनिताः संस्कारा बलवस्त्वादतत्त्वरूप-- 
अज्ञाजनितान्संस्कारान्बाधितुं शक्नुवन्ति ) जिस कारण तस्वरूप बुद्धि सेः 


प्रथम; समाधिपादः । १२७ 


संस्कार उत्पन्न हुए बलवान होने से अतस्वरूप बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कारों 
के नष्ट करने में समर्थ होते हैं ( अतस्तामेव प्रज्ञामभ्यसेदित्युक्तं भवति )- 
इस कारण उसी इदि का अम्यास करे, यह उपदेश है ॥ ५० ॥ 

( एवं ) इस प्रकार ( संप्रज्ञात समाधिम्‌ > संप्रज्ञाच समाधि कोः 
( अभिधायासंप्रज्ञातं वक्तमाह ) कथन करके आगे असंग्रज्ञात योग का: 
वर्णन करते हें ' 


तस्यापि निरोधे सवनिरोधान्निबीजः समाविः ॥९१॥: 


स्‌०---उस संप्रज्ञात समाधि के निरोध होने पर सवे वृत्तियों: 
के निरोध होने से निर्वीज समाधि “असंप्रज्ञात” होती है ॥ ५१ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 

स न केवलं समाधिप्रज्ञाविरोधी प्रज्ञाकृतानामपि संस्काराणाँः 
प्रतिबन्धी भवति। कस्मात्‌ । निरोधजः संस्कारः समाधिजान्संस्कारा-- 
न्बाधत इति । 

निरोधस्थितिकालक्रमाचुभवेन निरोधचित्तकृतसंस्कारा स्तित्वस-- 
सुमेयम्‌ । व्युत्थाननिरोधसमाविप्रमवैः सह कैवल्यभागीयैः संस्कारे-- 
श्वित्तं स्वस्यां प्रकृताववस्थितायां प्रविलीयते । तस्मात्ते संस्काराञ्रित्त-- 
स्याधिकारविरोधिनो न स्थितिहेतवो भवन्तीति । यस्मादवसिता-- 
धिकारं सह कैवल्यभागीयैः संस्कारैश्चित्तं निवपेते, तस्मिन्निवृत्ते: 
पुरुषः स्वरूपमात्रप्रतिष्ठोऽतः शुद्धः केवलो युक्त इत्युच्यत इति ॥५१॥ 

इति श्रीपातःजले सांख्यप्रवचने योगशास्ने श्रीमद्र्‍यासमाष्ये 

प्रथमः समाधिपादः ॥ १॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( स न केवलं समाधिप्रज्ञाविरोधी ) वह संस्कार केवल समाधि: 
की बुद्धि के ही विरोधी नहीं ( प्रज्ञाकृतानामपि संस्काराणां प्रति 
बन्धी भवति ) किन्तु बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कारों को भी नाश; 
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| करते हैं । ( कस्मात्‌, निरोधजः संस्कारः समाधिजान्संस्कारान्बाधत 
इति ) जिस कारण कि निरोध समाधि से उत्पन्न हुए संस्कार 
संग्रज्ञात समाधि से उत्पन्न हुए संस्कारों को भी नष्ट करते हैं। 


( निरोधस्थितिकालक्रमानुभवेन निरोधचित्तक्कतसंस्कारास्ति- 
त्वमनुमेयम्‌ ) निरोध अवस्था काल के क्रम अनुभव द्वारा निरोध 
“चित्त से उत्पन्न हुए संस्कारों का अस्तित्व अनुमान करने योग्य है! 
:( व्युत्याननिरोधसमाधिप्रभवैः सह कैवल्यभागीयैः संस्कारेश्वित्तं ) 
खस्यां प्रकृताववस्थितायां प्रविलीयते ) व्युत्यान के निरोध करने 
वाली संग्रज्ञाव समाधि से उत्पन्न हुए संस्कारों से और साथ ही 
'कैवल्य के भागी निरोध संस्कारों से चित्त अपनी प्रकृति में स्थित 
हुआ लीन हो जाता है। ( तस्मात्ते संस्काराश्रित्तस्याधिकारविरो- 
“घिनों न खितिहेतवो भवन्तीति ) इस कारण वह निरोध संस्कार 
“चित्त अधिकार के विरोधी होने के कारण ठहरने के हेतु नहीं होते । 
( यस्मादवसिताधिकारं सह कैवल्यभागीयेः संस्कारैश्वित्त निवतेते ) 
“जिस कारण चित्त भोगों में असमर्थे अधिकार वाला हुआ २ 
'कैवल्य के भागी ।नरोध संस्कारों सहित निवृत्त हो जाता है। 
"( तस्मिन्निवृत्ते पुरुषः स्वरूपमात्रप्रतिष्ठी5तः शुद्धः केवलो सुक्त इत्यु- 
"च्यत इति ) उस चित्त निवृत्ति काल में पुरुष स्वरूप मात्र से स्थित 
-होने के कारण शुद्ध केवल मुक्त ऐसा कहा जाता है, “इति” शब्द 
*पाद समाप्ति अथे है ॥ ५१॥ 


भो० वृत्ति 


तस्यापि संप्रज्ञातस्य निरोधे प्रविल्ये सति सर्वासां चित्तवृत्तीनां 
म्खकारणे अविख्याद्या या संस्कारमाच्रादूइत्तिरुदेति तस्यास्तस्या नेति नेतीति 
केवरं पर्युद्सनाज्षिबीज: समाधिरारवर्भवति । यस्मिन्सति पुरुपः स्वरूप- 

* अनिष्ठ: छुद्धो भवति । 


प्रथमः समाधिपादः । .: . १२९ 
ननन-->->>>>_्न्व-्य्य्प्न्-्व्य्य्य्ञ्ञय्ञ_्च_्_ 
तदत्राधिकृतस्य योगस्य लक्षणं चित्तशृत्तिनिरोधपदानां च व्याख्यानम: 
म्यासवैराग्यलक्षणं तस्योपायद्रयस्य स्वरूप भेदं चाभिधाय संप्रज्ञातासंप्रज्ञा- 
नतभेदेन योगस्य झुख्यासुख्यभेदसुकस्वा योगाभ्यास प्रदशषनपू्वक॑ विस्तरेणोपए 
शान्प्रददर्य सुगमोपाय प्रद्शनपरतयेश्वरस्य स्वख्पप्रमाणप्रभाववाचकोपास- 
'नाक्रम॑ तत्फलानि च निर्णीय चिस्तवि्षेपांस्तत्सहभुवश्र॒दुःखादीन्वि- 
स्तरेण च तत््रतिपेधोपायानेकक्ताभ्यासभैतयादीन्प्राणायामादीन्संमन्ञातासँः. 
उःज्ञातपूर्वोङ्गखूतविपयवती प्रदत्तिरित्याढीन्‌ च आख्यायोपसंहारद्वारेण च 
समापत्तीः सझक्षणाः सफलाः स्वस्वविपयसहिताश्चोक्त्वा संप्रज्ञातासप्रज्ञात- 
-योरुपसंहारमभिघाय सबीजपूर्वकों निर्बीजः समाधिरभिहित इति व्याकृतो 
न्योगपाद्‌ः ॥ ५१ ॥ FF SIF छाक FS आल i 
__ इति श्री भोजदेवविरचितायां पातज्ञलयोगशाखसूत्रबृत्तौ 
` अथमः समाधिपादः॥ १ ॥ ` 
भो० वृ० पदार्थ र 
« ( तस्यापि संग्रज्ञातस्य निरोधे प्रविल्ये -सति सर्वासां चित्तवृत्तीनां 
नस्वकारणे अविलयात्‌ ) उस संप्रज्ञात समाधि के निरोध होनेपर वृत्तियों 
“के लय होते हुए चित्त की सब वृत्तियो के अपने कारण में लय होने से 


- (याया संस्कारसात्रादुवृत्तिरदेति ) जो २ संस्कारमात्र बृत्ति उदय होती 


है (तस्यास्तस्या नेति नेतीति केवलं पर्यु दसनाच्िर्बीजः समाधिराविभंवति) 
उस उस का यह आत्मस्वरूप नहीं ! यह आत्मस्वरूप नहीं !! इस प्रकार 
कैवल्य पर्यन्त त्याग करने से निर्वीज समाधि का आविर्भाव होता है। 
५ यस्मिन्सति पुरुषः स्वरूपनिष्ठः ञुद्धो सवति ) जिस अवस्था में रहता 
हुआ पुरुष स्वरूप में स्थिर हुआ शुद्ध होता है । 
( तदन्राधिकृतस्य योगस्य लक्षणं ) इस पाद सें आरम्भ किये हुए 
योग का लक्षण ( चित्तदृत्तिनिरोधपदानां च व्याख्यानम्‌ ) चित्त वृत्तियों 
का निरोध. और उसके भेदो का व्याख्यान ,( अभ्यासवैराग्यलक्षणं ) 
अस्यास और वैराग्य का लक्षण ( तस्योपायद्वयस्य स्वरूपं भेदं 9 और 
९ 


ri ज्ज्न्नल्म्ख्मसप्ण्ण्ा 
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a 


डस के दोनों उपायों का स्वरूप और भेद ( चाभिधाय ) कथन करके 
( संपरज्ञातासंप्रज्ञातभेदेन योगस्य दुख्यासुख्यभेद्‌सुक्त्वा ), संग्रज्ञात और 
अर्घप्रज्ञात भेद से योग के मुख्य असुख्य भेद को कहकर ( योगाभ्यास- 
अदशनपूर्वकम्‌ ) योगाभ्यास फे प्रद्शनपूर्वक ( विस्तरेणोपायान्प्रदरयं » 
बिस्तार के सहित उपायों को दिखलाकर ( सुगमोपायप्रदशेनपरतयेश्वरस्य 


सरूपप्रामणप्रमाववाचकोपासनाक्रमं तत्फलानि च) सुगम उपाय दिलाने . 


के लिये ईश्वर का सरूप प्रमाण प्रभाव और उस का वाचक नाम तथा 
डपासना का क्रम और फल ( निर्णीय ) निर्णय करके ( जित्ततिक्षेपांस्त- 
स्सहभुवश् दुःखादीन्विस्तरेण च तत्प्रतिपेघोपायानेकतत्त्वाभ्यास ) चित्त केः 
विक्षेपो और उन के साथ होने वाळे दुःखादि विस्तार के सहित और उस; 
के निपेधक उपाय पुकतत्त्व का अभ्यास ( मेत्र्यादीन्प्राणायासादीन्संम्रा= 
सासंप्रज्ञातपूर्वाडभूतविषयवती म्रइत्तिरित्यादीन्‌ च ) मैत्री, करुणा आदि 
ग्राणायामादिक संप्रज्ञात तथा असंप्रज्ञात की प्रथम अङ्गस्वरूप हुई २ 
_ विपयवती प्रवृत्ति आदि ( आउ्यायोपसंहारद्वारेण च समापत्तीः सलूक्षणा: 
सफला: ) कथन करके उपसंहार द्वारा समापत्ति लक्षण सहित तथा फळ 
सहित को ( स्वस्वविपयस हिताश्रोकत्वा ) अपने २ विषय के. सहित कह 
कर ( सं्रज्ञातासंप्र्ञातयोरुपसंहारमभिधाय ) सम्प्रतत, असम्प्रशाक्त 


योग की समासि दिखलाकर ( सबीजपूर्वको निर्दीजः समइभिरभिहिकः - 


इति व्याकृतो योगपाद्‌ः.) सबीज = बीज पूर्वक, निर्बीज समाधि. को इस 
ही समाधिपाद में प्रकाशित किया है, इस कारण इस पाद को समाधिः 
पाद कहते हें।. ' समाक्षोऽयं प्रथमः समाधिपादः ॥ १ ॥ 

: यो वा एतदक्षरं गार्गि | अविदित्वाऽस्माह्लोकास्ति स कृपणोऽथ ये 
दुतदक्षर गार्निविदित्वाक्स्माल्लोकाल्रेपि स ब्राह्मण: । जो व्यक्ति इस अक्षर 
आत्मा को जाने बिना इस संसार से चला जाता है, वह अभागा है, दया 
का पात्र है। जो इस अक्षर परमत्रप्त परमात्मा को जानकर “इस संसार 
से जाता है, वह भ्रमण है, विद्वान्‌ है, वही श्रेष्ठ, वही महान्‌ एवं पूजनीय है॥ 


र? 


~ 
> 49% 


छ “ओइम्‌ छ 
॥ ज्मचर्येण तपसा देवा सत्युमपान्नत ॥ 


पातंजलयोगदशनस 
अथ द्वितीयः साधनपादः प्रारभ्यते 


उदिष्टः समाहितचित्तस्य योग: । कथं व्युत्थितचित्तोऽपि योग- 
युक्तः स्यादित्येतदारभ्यते-- 

'अथे--( उद्दिष्ट: समाहितचित्तस्य योगः ) एकाग्र चित्त वाले के 
लिये प्रथम समाधि पाद में योग का उपदेश किया गया । ( कथं 
व्युत्थितचित्तोऽपि योगयुक्तः स्यादित्येतदार*पत्त ) किस प्रकार विक्षिप्त 
चित्त वाला भी योग से युक्त होता है, यह. इस द्वितियः साधन पाद 
में आरम्भ किया जाता है-- 


तपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोगः ॥ १ ॥ 
सु०--चप, साध्याय ओर इश्ररप्रणिधान यह योग की 
क्रिया हैं॥॥ १ १ कु 
व्या० भाष्यम्‌ 
नातपखिनो योगः 'सिध्यति । अनादिकमेछ्षेशवासंनाचित्रा 
प्रत्युपस्थितविषयजाला : चाशुद्धिनान्तरेण तपः संभेदमापद्यत इति 


तपस उपादानमू । तञ्च चित्तप्रसादनमबाधमानमनेना ५५सेव्यमिति 
सन्यते। ` ` ल कलाल की मण ताछ 
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स्वाध्यायः प्रणवादिपवित्राणां जपो मोक्तशाख्नाध्ययनं बा । 
ईश्वरप्रशिधान सवेक्रियाणां परमयुरावपेणं तत्फलसंन्यासो वा ॥१ ॥ 
स हि क्रियायोगः र 
व्या भा० पदाथ 
( नातपस्विनो योगः सिध्यति ) तप रहित पुरुष को योग 
सिद्ध नहीं होता। ( अनादिकमेड्रेशवासनाचित्रा प्रत्युपस्थितविषय- 
जाला चाशुद्धिः) अनादि काल से कमे, हेरा और वासनायें बुद्धि 
में चित्रित हुई विषयजाल को उठानेवाली अशुद्धि है ( नान्तरेण 
तपः संभेदमापद्यते ) वह. वासनायें कमे आदि बिना तप के नहीं 
नाश को प्राप्त होती (इति तपस उपादानम्‌) इस कारण तप का 
अहण है । (तच्च चित्तप्रसादनमवाधमानमनेनाऽऽसेव्यभिति सन्यते) 
आर वह तप चित्त का प्रसन्न करने बाला है, निरन्तरः अथात्‌ लगा: 
तार सेवन करने योग्य है, ऐसा योगी लोग मानते हैं। 
` (स्वाध्यायः प्रणवादिपवित्राणां जपो मोक्षशाल्वाध्ययनं वा) 
ओङ्कार आदि पवित्र करने वाले नामों का जप और मुक्ति प्रति 
पादक झाख्नों का पढ़ना “स्वाध्याय” कहलाता है! ` ” 
-  (श्ष्ररप्रणिधानं सवेक्रियाणां परमगुरावपेणं तत्फलसंन्यासो 
वा) सवेक्रियाओ का उस परम शुरु परमात्मा के अपेण करना 
और उनके फल की इच्छा का त्याग करना अर्थात्‌ निष्काम कमे 
करना “इश्वरप्रशिधान” कहलाता है ॥ १॥ 
(सं हि क्रियायोगः ) निश्चय वह योग की क्रिया-- 
भावार्थ 
. बहुत से लोग यह सममत हैं कि तप करने से शरीर में रोगादि 
उत्पन्न हो जाते हैं.। परन्तु यहां महर्षि व्यास ने तप को चित्त का प्रसन्न 
करते वाला -बतलाया -है।। इसलिये जानना चाहिये कि विधि पूर्वक 
तप करना, जिसमें कि धातु रसादिक विषमता को प्राप्त न हो ॥१॥ 


शि 


द्वितीयः साधनपादः । १३३ 


ओ वृत्ति 
._ तदेवं प्रथमे पादे समाहितचित्तस्य सोपायं योगममिधाय व्युत्थितः 
चित्तस्यापि कथसुपायाभ्यासपूर्वको योगः स्वास्थ्यम्‌ उपयातीति तत्सा- 
धनाजुष्ठानप्रतिपादनाय फ्रियायोगमाह । 

तपः शाखान्तरोपदिट्ट इच्छ्चान्द्रायणादि । स्वाध्यायः अ्रणवपूर्वाणा 
मन्त्राणां जपः। इश्वरप्रणिधानं सव॑क्रियाणां तस्मिन्परमगुरौ फलनिर- 
येक्षतया समर्पणम्‌ । एतानि क्रियायोग इत्युच्यते ॥ १ ॥ 

स किमर्थ इत्यत आह-- 

~ ` 6 
भा० दू० पदाथ * 

( तदेवं प्रथमे पादे समाहितचित्तस्य सोपायं योगभिधाय ) वह 
इस प्रकार प्रथम पाद में एकाग्र चित्त वाले के लिये उपाय सहित योग 
का कथन करके (व्युत्थितचित्तस्यापि कथसुपायाभ्यासपूवंको योगः स्वास्थ्य- 
सुपयात्तीति ) व्युत्थान चित्त वाळे को भी. किस प्रकार अभ्यास पूदंक 
उपायों द्वारा योग स्थिरता को प्राप्त कराता है ( तत्साधनाबुछानप्रति- 


पादनाय क्रियायोगमाह ) उस के साधन और अनुष्टान को वर्णन करने 
के लिये प्रथम क्रियायोग को कहते हैं । 


( तपः शास्त्रान्तरोपदिं ) शास्त्र में कहा हुआ तप है ( कृच्छचान्दा- 
यणादि ) जो इच्छ चान्द्रायणादि हैं । ( स्वाध्यायः प्रणवपूर्वाणा मन्त्राणां 
जपः ) मन्त्रो के पूव में ऑकार र्गा कर जप करना “स्वाध्याय” कह- 
लाता है । ( इंश्वरप्रणिधानं स्वं क्रियाणां तस्मिन्परमगुरौ फलनिरपेक्षतयां 
समर्पणम्‌ ) सवं क्रियाओं को फल की अपेक्षा से रहित उस परम गुरु 
मैं अपण करना “इश्वरप्रणिधान'' कहलाता है। ( एतानि क्रियायोग 
इत्युच्यते ) इन को “क्रियायोग?” कहते हैं ॥ ३ ॥ 

( स किमर्थ इत्यत आह ) चह किस प्रयोजन से की जाती है, यह 
अगले सूत्र में वणेन करते हे-- | 
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समाधिभावनार्थः केशतनकरणार्थश्च ॥ २॥ 

- ०--निश्चय वह क्रिया योग समाधि की सिद्धि के लिये 
और छेंशों को शिथिल करने के लिये है॥ २॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
स ह्वासेव्यमानः समाधि भावयति ङेशांश्च प्रतनू करोति । 
प्रततूकृतान्डेशान्प्रसंख्यानाभिना दग्धबीजकल्पानप्रसवधमिणः करि- 
ध्यतीति। तेषां तनूकरणात्पुनः हेशैरपरासृष्टा सत््वएरुषान्यतासात्र- 
ख्यातिः सूक्ष्मा प्रज्ञा रूमाप्ताधिकारा प्रतिप्रसवाय करिपष्यत 
इति ॥ २॥ 


अथ के छेशाः कियन्तो वेति-- 
व्या० भा० पदार्थ 


(स ह्यासेव्यमानः समाधिं भावयति ङेशांश्च प्रतनू करोति ) 
निश्चय वह योग की क्रिया सेवन की हुई समाधि को प्रकाशित 
करती. है और इेशों को शिथिल करती है । ( म्रतनूकृतान्हेशान्म्रसं- 
ख्यानाग्निना दग्धबीजकल्पानप्रसवधर्मिणः करिष्यतीति ) प्रसंख्यान 
ज्ञान अभि द्वारा दग्धबीज के समान निबेल किये हुए छेशो को 
छानुप्पत्ति के योग्य बनायेगी । ( तेषां तनूकरणार५नः इंरौरपरामृष्टा 
सत्त्व८रुषान्यतामात्रख्यातिः सूक्ष्मा प्रज्ञा समाह्राधिकारा प्रतिप्रसवाय 
कर्पिष्यत इति ) उन छेशों के निवेल करने से फिर छेशों के स्पशे 
से रहित, बुद्धि. और पुरुष के भिन्न २ परिपक ज्ञान वाली सूक्ष्म 
बुद्धि, समाप्त हो गये भोगों में अधिकार जिसके कारण में लय 
होने को सम होगी ॥ २॥ | | 
: ` (अथ के छेशाः.) अब यह छेश कोन हैं ? ( कियन्तो व्रेति ) 
ओर कितने हैं ? यह अगले सूत्र में वणेन करते ¬ ' 


द्िल्लीय: साधनपाद:॥ - १३५ 
यम -_------------- सन्त “्स्स्स्स्स्स्स्प्प््््प्प्प््व्व््व््म्््््न्ज्ज्ज्ज्जि 
३ ~ ~ 
१ ९ भ० द्ात्त 
कुशा वक्ष्यमणस्तेपां तचूकरणं ,ख्वकायैकारण प्रतिवन्ध: | समाधिरुक- 
स्हक्षणस्तस्य “भावना चेतसि पुनः पुनर्निवेशनं सोऽर्थः प्रयोजन यस्य ख़ 
.तथोष्तः । एतटुक्तं भवति--एते तपः प्रश्वुतयो्म्यखमानाश्चित्तगतानबि- 
ब्यादीन्छेन्ान्छियिली कुचेन्तः समाधेरुपकारकतां अजन्ते । तस्मात्मथमतः 
(क्रियायोगावधानपरेण योगिना भदितव्यभित्युपदि्स्‌ ॥ २ ॥ 


क्लेशतन्‌करणाथे इत्युक्तं, तत्र के झेशा इत्यत आइ . 
-मो० वू० पदार्थ 


(ङ्का वक्ष्यमाणाः ) छेश वह हें जो अगले सूत्र में कहे जायंये 
द तेपां तनूकरणं स्वकायेकारणप्रतिबन्धः ) उनका निबेछ करना उनके 
कार्य और कारण का रोकना अर्थात्‌ कार्य उनके कमे वासनादि, कारण 
संस्कार ( समाधिरक्तलक्षणस्तस्य भावना चेतसि पुनः पुननिवेशनं ) 
समाधि ऊपर कहे लक्षण दाली उसकी भावना चित्त का बारम्बार प्रवेश 
करना ( सोऽर्थः प्रयोजनं यस्य स तथोक्तः ) वह अर्थ प्रयोजन हैं जिस 
का चह क्रिया ऊपर कही गदे ( एत ुक्तं भवति ) यह उपदिष्ट है कि-- 
ईते तप: ग्रखृतयोऽम्यस्यमानाश्चित्तगतानयिद्यादीन्हेश्यान्छिथिळी कुवेन्तः) 
दून तप आदि का अभ्यास किया हुआ चित्त में प्रविष्ट अविद्यादि छेशों 
को शिथ्चिछ करता है ( समाधेरूपकारकतां भजन्ते ) समाधि के सहायक 
होते हैं । ( तस्मात्मरथमतः क्रियायोगावधानपरेण योगिना भवितव्यमित्यु- 
-पदिष्टम्‌ ) इस कारण प्रथम योगी के लिये क्रियायोगः का धारण करना 
आगे होने दाी समाधि आदि के लिये उपदेश किया गया ॥ २ ॥ 

( झेवातनूकरणाथे इल्युक्त ) सूत्र में झे के निबेछ करने के छिये 
यसा कहा दै, ( तत्र के छेशा इत्यत आहे ) उन में छेश कौन हैं, इस 
कारण: अगला सूत्र कहते है 0000 


१३६ पातझलयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित्त 


हि >> >2>22>2>2>------ऋऋछचऋऋएएएएछछ 
आविद्यास्मितारागद्वेषाभिनिवेशाः पश्च क्वेशाः ॥३॥ 
सू०--अविद्या/ अस्मिता, राग, द्वेष ओर अभिनिवेश ये 
यांच छेश हैं जिनके लक्षण खयं भाष्यकार कहेंगे ॥ २॥ 
व्या० भाष्यम्‌ । 
हशा इति पञ्च विपयेया इत्यर्थः । ते स्यन्दमाना गुणाधिकार- 
यन्ति, परिणाममवस्थापयन्ति, कार्थकारणख्रोत उन्नयन्ति, 
` परस्परालुप्रहतन्त्री भूत्वा कमेविपाकं चामिनिहेरन्तीति॥ ३ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
 (ङ्घेशा इति पश्च विषयेया इत्यर्थः ) छेश इस शब्द से पाँच 
मेदो वाले विपरीत ज्ञान का अथ है। (ते मन्दाना गुणा- 
धिकारं इढयन्ति ) वह गति करते हुए सत्त्वादि तीनों गुणों केः 
अधिकार को चढ़ करते है, ( परिणाममवस्थापयन्ति ) परिणाम 
को खिर करते हैं, ( कायेकारणस्तोत उक्तमयन्ति ) कायकमे वास- 
नादि और कारण संस्कारादि के प्रवाह को बढ़ाते हैं। ( परस्परा- 
ुगरहतन्त्री भूत्वा कमेविपाक चाभिनिहेरन्तीति ) परस्पर्‌ , एक: दूसरे 
के सहकारी होकर कमै फल को प्रकाशित करते हैँ॥ ३॥ . 
मो० वृत्ति 
अविद्यादयो वद्ष्यमाणटक्षणाः पन्च । ते च बाधनाएक्षणं परिताप- 
सुपजनयन्तः छेशशब्दवाच्या भवन्ति। ते हि चेतसि प्रवतमानांः संत्कार- 
लक्षणं गुणपरिणामं इद्यन्ति॥ ३ ॥ शक सि ९ 
सत्यपि सर्वेषां तुल्ये छेशत्वे सूलभूतत्वादविद्यायाः प्राधान्य प्रति- 
पादय्रितुमाह-- + कक) 
५.७. . ओ०ब० पदार्थ .. ,-. :. . 
( भविद्यादयो वक्ष्ऱमाणलक्षणाः पन्च) अविद्यादि जिन के. लक्षण 


नदि 


द्वितीयः साधनपादः । १३७. 


oe 


अगले सूत्र में कहे जाँयगे पांच हैं। ( ते च वायनालक्षणं परितापसुप- 
जनयन्तः ) वह अविद्यादि बाधनारूप पीड़ा को उत्पन्न करते हैं ( झेश-- 
शब्दवाच्या भवन्ति ) इस कारण छेश नाम से कहे जाते हैं। (ते दि. 
चेतसि ) वह झेश चित्त में ( प्रवतेमानाः ) वतमान हुए ( संस्कार 
लक्षणं ) संस्काररूप ( गुणपरिणामं ) गुणों के परिणाम को ( इद्यन्ति ) 
दद करते हैं ॥ ३ ॥ 

( सत्यपि सर्वेपां तुल्ये छेशत्वे ) छेशत्व सबमें समान होते हुए 
भी ( सूलभूतत्वाद॒विद्याया: ) सूरू होने के कारण अविद्या की (प्राधान्ये)> 
ग्रधानता ( प्रतिपादयितुमाह ) प्रतिपादन करने को अगला सूत्र कहते हैं- 

व्यविद्या चषत्रसुत्तरेषां प्रसुप्ततनुविच्छिन्नो 

दाराणास्‌॥ ४ ॥ 

सू०---अरुप्त, तनु, विच्छिन्न ओर उदार अवस्था वाले 
अस्मिता, रांग, द्वेष, अभिनिवेश चारों छुशों की अविद्या भूसिरूप, 
है, अर्थात्‌ जैसे भूमि के बिना बीज उत्पन्न नहीं हो सकता ऐसे ही 
अविद्या के विना चारों उत्तर छश भी नहीं हो सकते, अतएव 
अविद्या को क्षेत्र = भूमिं कहा है॥ ४॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 

अत्राविद्या क्षेत्रं ग्रसवभूमिरुत्तरेधामस्मितादीनां चतुविधविक- 

ल्यानां प्रसुप्ततनुविच्छिन्नोदाराणाम्‌ । तत्र का प्रसुप्तिः । चेतसिं 

क्तेमात्रप्रतिष्ठानां बीजभावोपगंमः । तस्य प्रबोध आलम्बन समु- 
ख्रीभावः । प्रसंख्यानवतो द॒ग्धङ्केशबीजस्यं संमुखीभूत५प्यालम्बन 
नासौ पुनरस्ति। दग्धबीजस्य कुतः प्ररोह इति। अतः क्षीणङ्केश 
कुशलश्ररमंदेह इत्युच्यते । तत्रेव सा दग्धबीजभावा पश्चमी छेशा- 
वस्या नान्यत्रेति । सतां छैशानां तदा बीजसामथ्यं दग्धमिति विष-- 
यस्य संसुखीभावेऽपि सति न भवत्येषा प्रबोध इत्युक्ता प्रसुप्तिदेग्ध- 
बीजानामप्ररोहम््ं । 


१३८ पातञ्जलयोगदशैन-भापाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-दृत्ति सहित 


तचुत्वसुच्यते-_प्रतिपक्षभावनोपहताः छुशास्तनवो ` भवन्ति ॥ 
तथा विध्छिद्य विच्छिद्य तेन तेनाऽऽत्मना इनः पुनः सउुदाचर- 
न्तीति विश्छिन्न । कथं) रागकाले क्रोधस्यादशनात्‌। न हि राग- 
काले क्रोधः समुदाचरति । रागश्च कचिद्दृश्यमानो न - विषयान्चरे 
नास्ति। नैकस्यां खियां चैत्रो रक्त इत्यन्यासु स्तरीय विरक्तः किं तु 
वन्न रागो लव्धवृत्तिरन्यत्र तु भविष्य्ृत्तिरिति। स दि तदा प्रखुप- 
व्तनुविन्छिर जो भवति। . 
` ` विषये यो लव्धवृत्तिः स उदारः। सवे. एवैते छेशविषयत्वंनाति- 
क्रामन्ति । कस्ति विच्छिन्नः प्रसुप्ततनुरुदारो वा छेडा इति। उच्यते- 
सत्यमेतैतत्‌, किंतु विशिष्टानामेवैत्ेषां विच्छिज्ञादित्वम्‌ । ययैव अति- 
“पक्षभावनाता निवृत्तस्तयैव खव्यःजका'खनेनाभिव्यक्त इति । 
-एवामी इशा अविद्यामेदाः | कस्मात्‌, स्ेप्वविद्यैवाभिइवते | यद- 
-विद्यया वस्ताकायैते तदेवानुशेरते छेशा विपर्योसप्रत्ययकाल उप- 
-लभ्यन्ते क्षीयमाणां चाविद्यामनु क्षीयन्त इति ॥ ४॥ 

तत्राविद्या्ररूपझुच्यते- 
व्या० भा० पदार्थ 

(अत्राविद्या क्षेत्रं प्रसवभूमि हत्तरेषामस्मितादीनां चतुर्विध- 
“विकल्पानां प्रसुप्ततनुविच्छिभोदाराणाम्‌) इनमें अविद्या उत्तर 
:छेशों अस्मितादि, प्रसुप्त, तनु, विच्छिन्न, उदार चार अवस्था वालों की 
“खेत के समान उत्पत्ति स्थान भूमि दै। ( तत्र का प्ररुप्तिः ) उनमें 
असुप्त छश कौन हैं ? ( चेतसि शत्तिमात्रम्रतिष्ठानां बीजभावो- 
'पगमः ) इसका उत्तर यह है कि जो चित्त में बीज भाव को प्राप 
'हुए शक्ति मात्र से रहते हैं। ( तस्य प्रबोध आलम्बने संमुखीभावः -) 
-आलम्बन अर्थात्‌ विषय के सन्मुख होने पर उनकी जाग्रति होती 
व्ह । ( प्रसंख्यानवतो दग्धक्केशबीजस्य ) प्रसंख्यान ज्ञान वाले योगी 
न्को जिस के छेश दग्घबीज के समान हो गये हैं ( संमुखीभूते5- 


द्वितीयः साधनपादः । १३९ 


Ma = 
पपप 
व्यालम्बन नासी पुनरस्ति ) विषयरूप आश्रय के सन्युख “होने पर 


भी वह छेशो की जाग्रति फिर नहीं होती । ( दग्धबाजस्य ) क्योंकि 
जले हुए बीज की ( कुतः प्ररोह. इति ) कहां से उत्पत्ति हो सकती 
है। (अतः) इस कारण ( च्वीणक्षेशः ) चीण हो गये हैं छेश 
जिए योगी के ( कुशलश्चरमदेह इत्युच्यते ) वह “कुशल चरसदेह” 
कहलाता दै । चरमदेह, देह पड़ने तक ही देर है, मुक्ति में. जिसके 
चह चरमदेद है, इस प्रकार इस शब्द का समासाथ है, “कुशल” 
शब्द का अये ज्ञानी है। ( तत्रैव सा दग्धवीजभावा पञ्चमी छेशा- 
चस्या ) उस योगी में ही वह पश्चमी छेशों की अवस्था दग्धवीज 
भाववाली विद्यमान है ( नान्यत्रेति) दूसरे में नहीं । ( सत्ता 
छेशानां तदा बोजसामधथ्ये' दग्धम्‌ ) छेशो के रहते हुए भी उस 
पञ्चमी अवश्या में बीज की सामथ्ये जल जाती है ( इति) इस 
कारण ( विषयस्य संमुखीभावे5पि सति ) विषयों के सन्सुखरूप. से 
रहते हुए भी (न भवति एषां प्रबोध इति ) इनकी जाग्रति नहीं 
होती (उचा प्रदुतिग्घबीजानामप्ररोद्दञ् ) सोये हुए छुँशाँ का 
स्वरूप और दग्धबीज छेशों की अनुपत्ति यहां तक कही गई है। 
( तनुत्रमुच्यत ) अब क्ेशो की निवेलता का स्वरूप कहा 
जाता है--(प्रतिपत्ञभावनोपहताः ) प्रतिपक्ष भावना द्वारा नष्ट, किये 
हुए ( डरेशास्तनवो भवन्ति ) छश निबेल होत हैं। ( तथा विच्छिद्य 
ब्रिञ्छिद्य तेन तेनाऽऽत्मना पुनः पुनः सञ्चुदाचरन्तीति विच्छिन्नाः 


“इसी प्रकार नष्ट हो २ कर उस २ रूप से फिर २ वतेने लगते 


वह “विच्छिन्न? कहलाते हैं। ( कथं ) किस 'प्रकार १ ( रागकाले 
क्रोधस्यादशनात्‌ ) राग काल में क्रोध के न देखे जाने से। (न हि 
रागकाले क्रोधः समुदाचरति ) क्‍योंकि राग काल में क्रोध नहीं 
चतेता । ( रागश्च कचिदूदश्यमानो न विषयान्तरे नास्ति ) राग भी 
किसी एक पदाथ में देखे जाते हुए अन्य विषय में नहीं है यदद 
नहीं देखा जाता । ( नैकस्यां खियां चैत्रो रक्त इत्यन्यासु स्री 
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-्त्त्व्त्त्त्न्न्त्त्त्त्त्त्त्व्व्व्व््््््च्च्च्च्चर्च्च्चाचाच्च् 
विरक्तः ) ऐसा नहीं है कि एक खरी में चेत्र नामी पुरुष प्रीतिमान 
हो और अन्य खियों में न हो ( कि तु तत्र रागो लव्धवृत्तिरन्यत्र 
तु भविष्यद्वृत्तिरिति ) किन्तु उसमें राग बंतेमान है ओर अन्य में 
आगे होने वाला है। (स हि तदा प्रसुप्ततनुविच्छिज्ञो भवति ) वह 
लब्धवृत्ति ही तब प्रसुप्त, तनु और विच्छिन्न होती है । 

(विषये यो लब्धबृत्ति: स उदारः ) विषय में जो वतमान 
वृत्ति है वह उदार कहलाती हे । ( सवे एवैते छ्लेशविषयत्व॑ नाति- 
क्रामन्ति) यह सब छश विषयत्व को नहीं छोड़ते। ( कस्तर्हि 

. विच्छिन्नः प्रसुप्ततनुरुदारो वा छेश इति, उच्यते ) तब वह कौन से 
कैश नही छोड़ते ? ( उत्तर ) प्रसुप्त, तनु, विच्छिन, उदार यह चारों 
नहीं छोड़ते-( सत्यमेवैतत्‌) यह सत्य ही है, ( किंतु विशिष्टा- . 
नामेवैतेषां विरिछज्ञादित्वम्‌) तो पुनः इन विशेषरूप हुओं का 
विच्छिन्नादित्व क्या है? ( यथैव प्रतिपक्तभावनातो निवृत्तस्तथैव 
खन्य-जकाअजनेमाभिन्यक्त इति ) जैसे प्रतिपत्त भावना करते हुए 
इनकी निवृत्ति होती है, वैसे ही अपने प्रकाशक संस्कार और 
विषय के द्वारा प्रकाशित होकर प्रकटता होती है। ( सबे एवामो 
छा अविद्याभेदाः ) यह्‌ सव छेश अविद्या के भेद हैं । ( कस्मात्‌ ) 
क्योंकि, ( सर्वेःवविद्यैवाभिइवते) सब में अविद्या ही प्रकाशित 
होती है। ( यदविद्यया वस्वाकायेते तदेवाचुशेरते क्लेशाः) जो 
अविद्या से वस्तु के खरूप को धारण किया जाता है, तब छेश 
चित्त में सोये हुए ( विपर्यासप्रत्ययकाल उपलभ्यन्ते) अविद्या 
वृत्ति काल में उपलब्ध हो जाते हैं ( ज्ञीयमाणां चाविद्यामनु. 
क्षीयन्त इति) ओर अविद्या. के नाश होने पर नाश हो 
जाते हैं॥ ४॥ ` "मत कि | 

.  ( तत्राविद्याखरूपसुच्यते) उन में अविद्या का खरूप अगले 
सून्न.में बणेन करते हैं... , .. .. ` 


द्वितीय: साधनपादः । ` १४१ 
'मो० वृत्ति 


अविद्या मोहः, अनात्मन्यात्माभिमान इति यावत्‌ । सा क्षेत्रं रसः 
आूमिरुत्तरेषामस्मितादीनां प्रत्येक प्रसुसतन्वादिभेदेन चतुर्विघानाम्‌ । अतो 
यन्नाविद्या विपयेयज्ञानरूपा शिथिली .भवति तत्र झेशानामस्सितादीनां 
नोदवो इश्यते । विपर्ययज्ञानसद्गावे च तेप्रामुद्धवदशेनास्स्थितसेव सूछ- 
स्वमविद्यायाः । प्रसुप्ततनुविच्छिन्नोदाराणामिति। तत्र ये छेशाश्रित्त 
भूमी स्थिताः प्रबोधकामावे. खकार्य' नाऽऽरभन्ते ते प्रसुप्ता इत्युच्यन्ते। 
यथा बालावस्थायां, बालूस्य हि. वासनारूपेण स्थिता. अपि, छेशाः मबोधक- 
सहकार्यमावे नासिव्यज्यन्ते | ते तनवो ये स्वस्वप्रतिपक्षमआवनया-शिथिली- 
कुतकारयेसंपादनशक्तयो वासनावशेषतया . चेतस्यवस्थिता: प्रभूतां सामग्री- 
सन्तरेण खकार्यसारव्धुसक्षमाः । यथाऽम्यासवतो योगिनः । ते विच्छिन्षा 
ये केनचिद्दळवता  कुंशेनाभिभूतराक्तयस्तिष्ठन्ति यथा २ देषावस्थायां रागः 
रागावस्थायां वां द्वेपः, न ह्यनयोः परस्परविरुदयोयुंस्पत्संभवोऽस्ति। त्त 
उदारा ये प्राससहकारिसंनिधयः स्वं स्वं कार्यमभिनिवंतं यन्ति यथा सदैब 


. -योगपरिपन्थिनो व्युस्थानदशायाम्‌ । एषां प्रत्येकं चतुर्विधानामपि मूलभूत: 


स्वेन स्थिताऽप्यविद्याऽन्वयित्वेन प्रतीयते । न हि क्कचिदपि छेशानां विप- 
-यैयान्बय निरपेक्षाणां खरूपस्ुपलम्यते । तस्यां च मिथ्यारूपायामविद्यायां 
सम्यग्शानेन निवर्तितायां दग्यबीजकल्पानामेषां न कचित्मरोहो$स्ति अतोऽ 
विद्यानिमित्तत्वमविद्यान्वयश्चेतेषां निश्चियते । अतः सर्वेऽपि अविद्याब्यप- 
देशमाजः । सर्वेषां च झुशानां चित्तविक्षेपकारित्वायोगिना प्रथममेव तदु- 
च्छेदे यत्न: काये इति ॥ ४ ॥ 

अविद्याया लक्षणमाह--- 


भा० छू० पदाथ 
( अविद्या मोहः ) अविद्या अज्ञान का. नाम है। ( अनात्मन्यात्माः 
भिमानः ) अनात्म में आत्मा का अभिमान अर्थात्‌ जड़ में चेतनता की 
चुद्धिः( इति यावत्‌ ) यह ज्ञान जब तक है ।. ( सा क्षेत्रं प्रसवभूमिरुत- 


१४२ पातज्ञल्योगदुर्शन-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-दृत्ति सहित 


RSS 
तत) बह क्षेत्र उत्पत्ति स्थान है उत्तर कहे अस्मितादि छेशों 
 अत्येक असुशतन्वादिमेदेन चतुिधानाम्‌ ) अत्येक असुछ, तजु आदि 
सेद से चार अवस्था वालों का। (अतः) इस कारण ( यत्राविद्या ) 
जिस काळ में अविद्या ( विपयंयज्ञानरूपा शिथिली भवति ) विरुद्ध. 
ज्ञानरूप निर्बल होती है ( तत्र हेश्ानामस्मितादीनां नोञ्चवो ` दयते )' 
उस काल में अस्मितादि छेशों की उत्पत्ति नहीं देखी जाती । ( विपर्यय- 
ज्ञानसज्ञावे च तेपामुक्नवद्शनात्स्थितमेव मूलत्वमविद्यायाः । प्रसुसतलु- 
पिच्छिन्नोदाराणामिंति ) उन प्रसुप्त, तजु विच्छिन्न, उदारों का विपर्यज्ञान 
के होते हुए उत्पत्ति देखने से अविद्या का ही सूलत्व सिद्ध होता | है ॥ 
(तत्र ये कश्याथवित्तभूमी स्थिताः प्रबोधकाभावे स्वकार्य' ना55रभन्ते ते प्रसुस्ता 
इत्युच्यन्ते ) चित्त भूमि में स्थित जो छुश अपनी जागृति कराने वाळे 
विषयादि के अभाव काळ में अपने कार्य को आरम्भ नहीं कर सकते वह 
८धप्सुप'? कह ष्यते हें। उस विषय में यह दृष्टान्त है, ( यथा बारा- 
वस्थायां ) जैसे बाल्यावस्था में, ( वालस्य हि वासनारूपेण स्थिता अपि 
शाः प्रवोधकसहृकार्यभावे नाभिब्यञ्यन्ते ) बालक के छुश वासनारूप से - 
रहते हुए भी अपने जागृति कराने वाले सहायक के अभाव होने से नहीँ ' 
प्रकट होते । (ते तनवो ये खस्वप्रतिपक्षमावनया शिथिलीकृतकार्यसंपा- 
दुनशक्तयो वासनावशेपतया ) तलु छुंश वह हैं जो कि अपने २ प्रतिपक्ष 
के भावना द्वारा निळ किये हुए बासना विशेषरखूप कार्य को सम्पादन 
करने वाली शक्ति से ( चेतस्यवस्थिताः') चित्त में रहते हुए ( यथाऽ 
भ्यासवतो योगिनः ) जिस प्रकार योगी के अभ्यास करते हुए ( प्रसूता 
सामग्नीमन्तरेण स्वकार्यमारव्युमक्षमा: ) अन्य " सामग्री द्वारा समर्थ हुए 
भी अपने कार्य को प्रारम्भ करने से शान्त रहते हैं। (ते विच्छिन्ना ये 
केनचिद्वलवता छुशेनाभिभुतश्क्तयस्तिष्टन्ति ) विच्छिन्न छुश वह हैं जो 
कि किसी बलवान छश से दवे हुए शक्ति रूप से रहते 'हैं। ( यथा द्वेपा- 
वस्थायां रागः ) जैसे द्वेपापस्था में छिपा हुआ. राग रहता है, ( रागा- 
सस्थायां वा द्वेषः ) अथवा रांगावस्था में द्वेप छिपा रहता है, ( न नयोः 


द्वितीयः साधनपादः । १४३ 


क कक NR क क नन मा मन 
चरस्परविरुद्वयो इंग्पर्संऊचोऽस्ति ) क्योंकि इन दोनों परस्पर विरोधियों की 
दुक साथ उत्पत्ति नहीं हो सकती । ( त उदारा वे प्राससहकारिसंनिधयः 
स्व स्वं कार्यममिनिर्वतं यन्ति ) उदार छेश वह है जो कि अपनी समीपताः 
में सहकारी साधन को पाकर अपने कार्य में प्रवत रहते हैं । ( यथा सदैवः 
योगपरिपन्थिनो व्युव्थानदशायाम्‌ ) जैले सदैव योग के शन्नुओं की व्युत्थानः 
दक्षा में (एपां प्रत्येकं चतुर्विधानामपि मूल्भूतत्वेन स्थिताऽप्यविद्याऽन्वयित्देनः 
अतीयते ) इन .चार अवस्था वाले प्रत्येक छेश की मुलरूप से रहते हुए. 
भी सदैव अविद्या ही कारण रूप से जानी जाती है । ( न हि कृचिदपि 
छे ज्ञाना विपर्ययान्वयनिरपेक्षाणां स्वरूपसुपलभ्यते ) 'क्योंकि कारण की? 
अपेक्षा से रहित अविद्यादि छेशों का सरूप कहीं भी नदीं पाया जाता ४७ 
९ वस्था च मिथ्याख्पायामविद्यायां सम्यग्ज्ञानेन निदतितायां दग्धयीज- 
कब्पानामेपां न कचित्भरोहो$स्ति ) दग्धवीज के समान यथार्थ ज्ञान द्वारा. 
उस मिष्याज्ञानरूप अविद्या की निवृत्ति होने पर इन अस्मितादि छेशों कीः 
कमी भी उत्पत्ति नहीं होती । ( अतोअविद्यानिमित्तत्वमविद्यान्वयश्रैतेपाँ: 
लिश्चियते ) इस कारण अविद्या का निमितत्व और ` अन्वयिकारणत्व इनः 
अस्मितादि की उत्पत्ति में निश्चय किया जाता है । ( अतः सर्वेऽपि अवि-- 
द्याव्यपदेशभाज: ) इस कारण सव ही अविद्या के भाग कहे जाते ह्वा 
९ सर्वेषां च छेशानां चित्तविक्षेपकारित्वाद्योगिना प्रथममेव तदुच्छेदे यत्ञ३: 
कार्य इति ) सब छेश चित्त विक्षेपकारी होने के कारण प्रथम योगी को 
उनके मूल करने में ही यज्ञ करना योग्य है ॥ ४॥ ना 

( अविद्याया लक्षणमाह ) अविद्या का लक्षण अगले सूत्र सें वणेनेः 
करते हैं--- डर > रड 
व्यनित्याशुचिदुःखानात्ससु नित्यशुचि- . 

सुखात्मख्यातिरविद्या ॥ ५ ॥ 
सू०--अनित्य, अपवित्र, दुःखरूप, अनात्म अथोत्‌ जड़ 
पदार्थों के क्रम से नित्य, पवित्र, सुखरूप, आत्मां अर्थात्‌ चेतन 
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जानना अविद्या है, वस्तु के यथांथ स्वरूप को न जानना हद 
-अविद्या है॥ ५ ॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 

अनित्ये कार्य नित्यख्यातिः । तद्यथा-शुवा प्रथिवी, धुवा 
सचन्द्रतारका द्यौः । अमृता दिवौकस इति। तथाऽशुचौ परम- 
-नीभत्से काये .. | 
' ` स्थानाहीजादुपष्टम्भाजिः स्यन्दान्निघनादपि । 
` ` कायसाधेयशोचत्वात्पणिङता, हय्चि विः ॥ .... (८: 

इति (अशुचौ शरीरे. झुचिख्यातिदेश्यते।। नवेव शशाङ्कलेखा 
कमनीयेयं कन्या मध्वसृतावयवनि्मितेव चन्द्रं भित्त्वा निःस्रतेव 
ज्ञायते, . नीलोत्पलपत्रायतात्ती . हावगभाभ्यां लोचनाभ्यां जीवलोक- 
-माश्रासयन्तीनेति कस्य ,केनामिसंबन्धः । भवति चैवसशुचो शुचि- 
बरिपर्यासप्रत्यय इति । एतेनापुण्ये पुण्यप्रत्ययस्तयैवानर्थ चार्थ 
प्रत्ययो व्याख्यातः । कद 

तथा दुःखे सुखख्यातिं वक्ष्यति--““परिणामतापसंरकारदुःसैः 
गुणवृत्तिविरोधाच दुःखमेव सवे विवेकिनः” ( यो० सू० २। १५ ) 
-इत्ि। तत्र सुखख्यातिरविद्या । तथा 5नात्मन्यात्सख्यातिबोद्योपकर- 
-णेषु चेतनाचेतनेषु भोगाधिष्ठाने वा शरीरे पुरुषोपकरणे वा मन- 
स्यनात्मन्यात्मख्यातिरिति। तथैतदत्रोक्तम्‌-*“व्यक्तमव्यक्तं वा सत्त्व- 
-मत्मत्वेनाभिप्रतीत्य तस्य संपदमनु नन्दत्यात्मसंपदं मन्वानस्तस्य 
-व्यापदमनु शोचत्यात्मव्यापदं मन्वानः स सर्वोऽग्रतिबुद्धः'' इति। 
एषा चतुष्पदा भवत्यविद्या मूलमस्य छ्लेशसंतानस्थ कमाशयस्य च 
'सविपाकस्येति । 
, तस्याश्चामित्रागोष्पदवद्ठस्तुसतत्त्वं विज्ञेयम्‌ । यथा ` नामित्रो 
पमित्राभावो .न.सित्रभावं किं तु.तद्विरुद्धः सपत्नः । यथा वाऽगोष्पदं 
म्नः 'गोष्पदाभावो न गोष्पदमात्रं किंतु देशा एवं ताभ्यामन्यदस्त्वन्त- 
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रम्‌, एवमविद्या न प्रमाणं न प्रमाणाभावः किन्तु विद्याविपरीचं 
ज्ञानान्तरमविद्येति ॥ ५ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 

( अनित्ये कार्य नित्यख्यातिः ) अनित्य कायेरूप पदाथा में 
नित्यता का ज्ञान, परमात्मा, जीवात्मा और प्रकृति, मूल उपादान 
कारण से भिन्न समस्त पदार्थं कार्यरूप हैं उन में नित्यता का ज्ञान 
अविद्या है। ( तद्यथा) उस विषय में जैसे--( धुवा प्रथिवी ) 
पृथ्वी सदैव रहनेवाली नित्य है, ( धुवा सचन्द्रवारंका थोः ) दुलोक, 
सूये, चन्द्र, तारागण सहित नित्य है। ( अमृता दिवौकस इति ) 
देवता अमर हैं, इस प्रकार अनित्य में नित्यता का ज्ञान अविद्या है। 

( वथाञशुचौ परमवीसत्से काये ) उसी प्रकार अपवित्र परम 
त्याज्य शरीर में-- 

( स्थानाद्वीजादुपष्टस्मान्नि: स्यन्दान्निधनादपि। 
कायमाधेयशोचत्वात्परिडता चि विदु:॥ ) 

स्थान, वीज, उपष्टम्भ, निस्यन्द और निधन आदि के कारण 
शौच दृष्टि से शरीर का विचार करके परिडत लोगों ने इस को 
अपवित्र जाना है। खान-का अथे मात्रोदर, मूत्रादि से पूरित, 
बीज =पित्र लोहित वीयोदि, उपष्टम्म खान पानादि का रस, 
निस्यन्द्‌ पसीना, निधन =नाश, ( इति अशुचौ शरीरे शुचिः 
ख्यातिदेश्यते ) इस प्रकार यह अपवित्र शरीर में पवित्रता का 
ज्ञान देखा जाता है । ( नवेव शशाङ्कलेखा ) यह चन्द्रकला नवीन 
है ( कमनीयेयं कन्या ) यह कन्या कामना करने योग्य है ( मध्वः 
सृतावयवनिर्मितेव ) प्रिय अमृतरूप अन्ननिमाण किये हैं ( चन्द्र 
भित्ता निःसृतेव ज्ञायते ) मानो चन्द्रमा को तोड़कर उस के टुकड़े 
से बनाये हैं. ऐसा जाना जाता दै, ( नीलोत्पलपत्रायताक्ञी ) कमल 
के समान नेत्र ( हावगमोभ्यां लोचनाभ्यां ) हाव भाव भरे नेत्रो 
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| ण न्न तषो >>> 
वि लोकमाच्चासयन्तिवा ) जीवों को आश्वासन करती हैं 


[भिसंबन्धः ) यह किस का किस 
खळी , सप्रत्यय इति ) जिसको अपवित्र 
में पवित्रता का उल्टा ज्ञान होता है, उसका सम्बन्ध है। (एतेनापुण्य 

व्ययखबैवानर्य चाभेप्रत्ययो व्याख्यातः ) इस से ही अपुण्य 
में पुण्य का ज्ञान वैसे ही अन में अथे का ज्ञान कहा गया जानो | 


का ज्ञान 
धाच दुःखमेव सबै विवेक्रिनः, ( यो० सू०। २। १५ इति) परि- 
शाम, ताप, संस्कार और दुःख वथा शण वृत्ति विरोध से ज्ञानी 
को सर्व दुःखरूप ही है; इस की विशेष व्याख्या इसी पाद के 
१ वें सत्र में आने वाली है वहां देखो । (तत्र सुखख्यातिरविद्या )' 
उन में सुख का ज्ञान अविद्या है। ( तथा5नात्मन्यात्मख्यातिबाह्यो- 
करणेषु चेतनाचेतनेषु भोगाधिष्ठाने वा शरीरे ) उसी प्रकार अनात्म 
पदार्थों में आत्म ज्ञान, वाह्य उपकरण, चेतन, ख्री पुत्रादि अचेतन; 
धन, राज्यादि में अथवा भोग के आश्रय शरीर में ( पुरुषोपकरणे वा 
मनस्यनास्मन्यात्मख्यातिरिति ) अथवा पुरुष के उपकरण जड़ सन 


` को आत्मा जानना अविद्या दै। ( अथैतदच्रक्तम्‌) वैसा ही यह 


वाक्य इस विषय में कहा है--( व्यक्तमव्यक्तं वा सत्त्वमात्मत्वेनाभि- 
प्रतीत्य ) स्थूल सूक्ष्म वा बुद्धि को आत्मारूप से जानकर ( तस्म 
संपदमलु नन्दत्यात्मसंपदं मन्वानः ) उस बुद्धि की सम्पत्ति को आत्म 
सम्पत्ति मानता हुआ आनन्दित होता. है ( तस्य व्यापदमनु शोचत्या- 
त्मच्यापदं मन्वानः ) उस की विपत्ति को आत्म विषत्ति मानता हुआ 
झोक करता है (स सर्वो5प्रतिबुद्ध इति ) वह सब उल्टा ज्ञान 
अविद्या है। ( एषा चतुष्पदा भवत्यविद्या ) यह चार पादों वाली' ` 
अविद्या ही ( सूलमस्य छेशसंतानस्य कर्माशयस्य च सविपाकस्थेति } 
फल के सहित कमे और वासनाओं छ्लेश सन्तानों की मूल होती है ॥ 


द्वितीयः साधनपादः ॥ 55... ` ˆ १४७ . 


यहां तक महर्षि व्यास देव का भाष्य समाप्त हो चुका।ओऔर: 
सूत्र :का अथे भी पूणे आचुका आगे किसी आधुनिक ने बृथा> 
प्रलाप किया है, जो कुछ लाभकारी नहीं इस लिये उस का थे 
नहीं किया जाता । 

( एखमविद्या न प्रमाणं न प्रमाणाभावः किंतु विद्याविपरीतं 
ज्ञानान्तरमविद्येति ) इस प्रकार अविद्या न प्रामाणिक दै. न प्रमाण 
का उस में सवेथा अभाव ही है, किन्तु यथाथे ज्ञान के विपरीत 
ज्ञान का नाम अविद्या है॥ ५ ॥ 


ओ वृत्ति 
अतरिमिस्तदिति प्रतिभासो$विद्येत्यविद्यायाः सामान्यलक्षणम्‌ । तस्या 
एव भेदप्रतिपादनस्‌-अनित्येषु घटादिषु नित्यत्वामिमानोअविद्येत्युच्यते । 
एवमछुचिपु कायादिपु छचित्वाभिभानः, दुःखेषु च विषयेषु सुखत्वामि- 
मानः, अनात्मनि शरीर आत्मस्वाभिमानः । पतेनाएुण्ये पूण्यञ्नमोञ्नेयै 
चार्थश्नमों ञ्याख्यात: ॥ ५ ॥ 


अस्मिता लक्षयितुमाइ- 


भो० बृ० पदाथ न 

( अतरिंमस्तदिति प्रतिमासोऽविचा ) नहीं है जिस में जो घमं उस 

का भान होना अविद्या कहलाती है ( इत्यविद्यायाः सामान्य लक्षणम्‌ ) 
यह अविद्या का सामान्य लक्षण है । ( तस्या एव सेदम्रतिपादनम्‌ ) उस. 
का ही भेद इस प्रकार प्रतिपादन किया है--( अनित्येषु घटादिषु नित्य- 
स्वाभिमानोऽवियेत्युच्यते ) अनित्य घटादि में नित्यत्व का अभिमान. 
अविद्या कहलाती है । ( पुवमञुचिषु कायादिपु छुचित्वाभिमानः ) इसी 
प्रकार अपवित्र शरीरादि में पवित्रता का अभिमान, ( दुःखेषु च विषयेषु 
खुखत्वाभिमानः ) दुःखरूप सांसारिक विषयों में सुखरूपता का अभि- 
मान, ( अनात्मनि शरीर आत्मत्वाभिमानः ) जड़ शरीर में चेतनता 


बोल लत पातअ्योगदर्शन-भाषाइवाद व्यास-्माण्य त हाच हरि A 
=== (पाण्य पुण्यम र र र 
जद अभिमान, ( एतेनाएप्ये पुण्यञ्रम; ) इस 
अपुण्य व पालि ( अनर्थे चार्थभ्रमो ष्याख्यातः ) अनर्थ में 
अर्थ का अम कहा गया जानो ॥ ५ ॥ 
( अस्मिता लक्षयितुमाह ) अस्मिता का उक्ष अगले 
करते हैं-- Fh । 
„ हृग्दर्शनशकत्योरेकात्मतेवास्मिता ॥ ९ ॥ 
सू०- दृष्ट =पुरुष और दशेनशक्ति बुद्धि इन दोनों का 
एक रूप से भान होना अस्मिता-छेश कहलाता । 


ले सूत्र में वर्णन 


व्या० भाष्यम्‌ ` 
पुरुषो दक्‍ात्तिुद्रिदेशेनशक्तिरित्येतयोरेकखरूपापत्तिरिवा- 
स्मिता छेश उच्यते । भोक्ठसोग्यशक्त्योरत्यन्तविभक्तयोरप्यन्त- 


संकीरीयोरविभागप्राप्ताविव सत्यां भोगः कल्पते । स्वरूपप्रतिलम्भे 
तु तथोः कैवल्यमेव भवति कुतो भोग इति। तथा चोक्तम्‌ “बुद्धितः 
परं पुरुषमाकारशीलविद्यादिभिर्विभक्तमपश्यन्कुयात्तत्राऽऽत्मबुद्धि 
मोहेन' इति ॥ ६॥ 
च्या० भा० पदार्थ 

. (पुरुषो चक्हाक्ति्ुधिदेशेनशक्तिरित्येतयोरेकस्वरूपापत्तिरिवा 
स्मिता छेश उच्यते ) पुरुष देखने वाली शक्ति है, बुद्धि दिखाने 
बोली शक्ति है, इस प्रकार भिन्न होने पर इन दोनों का स्वरूप एक 
पदाये के समान भान होना “अस्मिता क्लेश” कहा जावा है। 
( भोक्ट्भोग्यशक्त्योरत्यन्तविभक्तयोरत्यन्तसंकीणेयोरविभागप्रप्ता- 
विव सत्यां भोगः कल्पते) भोगने वाली और भोगने योग्य 
अत्यन्त विभक्त अत्यन्त बेमेल इन दोनों शक्तियों का अविभाग 
प्राप्ति के समान होते हुए भोग कल्पना करते हैं। ( स्वरूपग्रति- 


न. 


द्वितीय: साधनपादः । १४९ 


म्मे तु तयोः कैवल्यमेवं भवति ) और इन दोनों के स्वरूप लब्ध 


होने पर कैवल्य मुक्ति होती दै ( कुतो भोग इति) किस प्रकार 
भोग होता है। ( तथा त्वोक्तम्‌.) इस विषय में ऐसा कहा है 
( बुद्धितः परं पुरुषमाकारशीलविद्यादिभिर्विभक्तमपशयन्कुरयात्तत्राऽऽ- 
त्मबुद्धि मोहेन इति ) युद्धि से सूक्ष्म पुरुष स्वरूप को विद्यादि के 
द्वारा भिन्न न देखना और उस बुद्धि को अज्ञान से आत्मा जानना 
भोग का स्वरूप है ॥ ६॥ 


| ० वृत्ति - 
इक्शाक्तिः पुरुषः, दृशनशक्ती रजस्तमोभ्यामनभिसूतः सार्विकः परि- 
णामोऽन्तः करणरूपः, अनयोभोग्य भोक्तृत्वेन जडाजडत्वेनात्यन्तमिन्नख्प- 
योरेकताभिमानोऽरिमितेति उच्यते । यथा प्रकृतिवता कतृंत्वभोक्तृत्वरहिते- 
नाऽपि कर्न्यहं भोक्यहमित्यभिमन्यते । सोऽयमस्मिताख्यो विपर्यासः 
झेशः ॥ ६ ॥ 
रागस्य लक्षणमाह--- 


भओ० बृ० पदार्थ 
( इक्शक्तिः पुरुपः ) देखने वाली शक्ति जीवात्मा है, ( दशनशक्ती 
रजस्तमोभ्यामनमिसूतः सास्विकः परिणामोऽन्त करणरूपः ) दिखलाने 
बाली शक्ति रज तम दोनों से न तिरष्कृत हुआ छुद्धि का सात्विक परिणाम 
अन्तःकरण है, ( अनयोभोंग्यमोक्तुस्वेन जडाजडत्वेनात्यन्तभिन्नछपयोरेक” 


_ ताभिमानोऽस्मितेति उच्यते ) मोने योग्य और भोगने वाळा जड़ और 


चेतन अत्यन्त भिन्न रूप इन दोनों में एकता का अभिमान होना अस्मिता 
छेश कहा जाता है। यथा प्रकृतिवता क्ृल्वमोक्‍्तृत्वरहितेनाअपि कञ्येह 
सोक्यहमिस्यभिमन्यते) जिस प्रकार अन्तःकरण की बृत्ति से सम्बन्धवाला 
पुरुष कर्तृत्व भोक्तृत्व अभिमान से रहित होने पर भी मैं कती हँ, में 


भोक्ता हैँ, इस अकार मानता ला) (होऽयमसिमतारमयो विपयासः छेशः) 
ब्वैसी ही यह “अस्मिता” नाम बाली अविद्या भी केश है॥६॥ ` 


“ _ (रागस्य लक्षणमाह ) राग का लक्षण आगे कहते हैं-- ८ 


, सखानुशयी रागः ॥ ७ ॥ 
निवड ०--सुख भोगने के पश्चात्‌ जो चित्त में उस के सोगने 
की इच्छा रहती है वही «राग है ॥ ७ ॥ 
व्या० माष्यम्‌ 
.- -्ाञ्िदस्य सुखानुस्मतिपू्वेः सुखे तत्साधने वा थो गर्धेस्तृष्णा 
लोभः स राग इति ॥७॥ 
"` दया? मा० पदार्थ 
( सुखाभिज्ञस्य ) सुख के जानने वाले को ( सुखानुस्सतिपूवेः ) 
सुख अनुस्मरण पूवेक (सुखे तत्साधने वा ) सुख में अथवा उस 
के साधन में ( यो गधेस्ृष्णा लोभः स राग इति ) जो प्राप्त करने 
की इच्छारुप तृष्णा अथोत्‌ लोभ वही “राग” है ॥ ७॥ 
| भो" वृत्ति 
पी सुखमचुशेत इति सुखाचुशयी सुखस्य सुखानुस्टतिपूंकः सुख- 
साधनेषु तृष्णारूपो गर्धा रागसंज्ञकः क्लेश: ॥ ७ ॥ 
_ द्वेपस्य लक्षणमाह 
भो० दृ० पदाथ 
ड 2 तो इति सुखानुशयी ) सुख अनुभव के पश्चात्‌ जो भोक्ता 
से की वासना शयन करती है यह सुखानुशयी का अर्थ है 
) सुख के जानने वाले को ( सुखाजुस्तिपूर्वकः ) सुख अलु- 


का = , छित्तीयः साधनपादः | ` १५१ 
श्मरण' पूर्वक-( सुखसाधनेपु : तृष्णारूपो. गधों रागसंज्ञकः क्लेशः ) सुख 
साधनों में छोसरूप जो प्राप्ति की इच्छा वह राग संज्ञा वाला क्लेश है ॥७४: 


( देपस्य लक्षणमाह ) द्वेष का लक्षण आगे कहते हैं-- `` 
दुःखानुशयी द्वेष; ॥ ८॥ 

EE सू०--दुःख अनुभवं के पश्चात. जो ढेषरूंपी वासना चित्त 
जे शयन करती दै, वह “द्वेष” रूपी छेश कहलाता है ॥ ८ ॥ ` `: 
न्य व्या० भाष्यम्‌ छ 

दुःखाभिज्ञस्य दुःखानुस्मृतिपूर्वा दुःखे तत्साधने वा थः प्रतिघो- 
झन्युर्जिघांसा क्रोधः स द्वेषः ॥ ८ ॥ डू 
व्या भा० पदार्थ 
ET दुःखाभिज्ञस्य ) दुःख के जानने वाले को ( दुःखानुस्मति- 
थूवेः ) दुःख अनुस्मरण पूर्वक ( दुःख तत्साधने वा) दुःख 'में 
अथवा उसके साधन में ( यः प्रतिघो मन्युजिघांसा क्रोध: स दवेषः )' 
जो विरोधी क्रोध अर्थात्‌ नष्ट करने की इच्छा वह “देष? कह- 
ब्लाता है ॥ ८ ॥ प. 
'भो० वृत्ति 
दुःखसुक्तलक्षणं, तद्भिज्ञस्य तदजुस्टतिपर्व॑क॑ तस्साधनेषु अनभिलषतो. 


, न्योऽयं निन्दात्मकः क्रोधः स द्वेषलक्षण क्लेशः ॥ ८ ॥ 


असिनिवेशस्य लक्षणमाह 
भो० बृ० पदार्थ 
( दुःखमुक्तलक्षणं ) दुःख का उक्षण पूर्व कह चुके, क्लेशो को दुःख, 
कहते हैं ( तदमिज्ञस्य ) उस दुःख के जानने वाळे को ( तद्नुस्मतिपूदे कं ) 
डुःखाचुस्मरण पूर्वक ( तत्साधनेषु अनभिलषतः ) उस के साधनों में. 


- ब निन्दात्मकः क्रोधः स द्वेपलक्षणः क्लेश: ) 


दद क्लेश है ॥ ८ ॥ 
जो यह निन्दारूप क्रोध वह द्वेष लक्षण वाला 
( अभिनिवेशस्य लक्षणमाह ) अभिनिवेश का लक्षण आगे कहते हैं- 
खरसवाही विदुषोऽपि तथा रूढोऽभिनिवेशः ॥ 
स०--जिस मरण भय में खमावं से ही विद्वान भा उसी 
प्रकार आरूद होता है जैसे सूखे वह अभिनिवेश छेदा है; सारांश 
यह है कि पूवे जन्मानुभूत मरण दुःख के कारण वासना बल से 
यह मरण भय अत्यन्त मूढ़ के समान ही ज्ञानी को भी होता है, 
इस मरण भय को ही “अभिनिवेश” छैश कहते हैं॥९॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


सरस्य प्राणिन इयमात्माशीनित्या भवति मा न भूवं भूयास- 
भ्िति। न चानलुमूतमरणधमेकस्यैषा भवत्यात्माशीः। एतया च 
पूवैजन्मानुभवः ग्रतीयते। स चायमभिनिवेशः छेशः स्वरसवाही 
' कृमेरपि जातमात्रस्य परत्वचानुंमानागमैरसंभावितो मरणन्रास उच्छेद- 
दृष्ट्यात्मकः पूवेजन्मानुभूतं मरणठुःखमनुमापयति । 
यथा चायमत्यन्तमूढेषु श्यते छेशस्तथा विदुषोऽपि विज्ञात- 
पूर्वापरान्तस्य रूढः । कस्मात्‌। समाना हि तयोः . कुशलाङुशलयो- 
मेरणदुःखानुभवादियं वासनेति ॥ ९॥ 
च्या० भा० पदाथ 
( सवेस्य प्राणिन इयमात्माशीनित्या भवति ) सवे प्राणियों को 
यह अपने लिये इच्छा नित्य होती है कि ( मा न भूवं भूयासमिति ) 
मत यह हो कि में न होळ किन्तु मैं होऊं अथात्‌ जीवित रहूँ। 
(न 'चाननुभूतमरणधमेकस्येषा भवत्यात्माणी: ) मरण दुःख को 
अनुभव किये बिना यह अपने लिये आत्महित चिन्ता नहीं हो सकती॥ 


द्वितीयः साधनपादः । १५३ 


( एतया च पूवेजन्मानुभवः प्रतीयते ) इस वासना से ही पूवे जन्म 
का अनुभव जाना जाता है। ( स चायमभिनिवेशः छेशः ) वह 
यह अभिनिवेशद्लेश ( स्वरसवाही कमेरपिं जातमात्रस्य ) तत्काल 
उत्पन्न हुए कृमि आदि को भी ( मत्यत्षानुमानागमैरसंभावितः » 
भत्यक्ष, अनुमान और आगम प्रमाणों को न जानते हुए ( मरण-- 
चास उच्छेदष्ट्यात्मकः ) मौत का भय उच्छेद देखे हुए के समान 
स्वभाव से ही दोना ( पूेजन्मानुभूतं मरणदुःखमनुमापयतिं ): 
पूवे जन्म में अनुभव किये हुए मोत के दुःख को अनुमान: 
कराता है। | 

( यथा चायमत्यन्तमूढेषु श्यते छेशः ) जैसा यह केश अत्यन्तः 
अआज्ञानियों में देखा जाता है ( तथा विदुषोऽपि विज्ञातपूर्वापरान्तस्मः 
रूढः ) वैसा ही पूर्वापर के अन्त को जानने वाले विद्वानों में भी 
देखा जाता है ( कस्मात्‌। समाना हि तयो कुशलाकुशलयोसेरण 
ढुःखानुभवादियं बासनेति ) क्योंकि; उन ज्ञानी और अज्ञानी दोनों; 
में मरणदुःख अनुभव वाली यह वासना समान ही होती है॥ ९॥॥ 

भो० वृत्ति 

पूच॑जन्मानुभूतमरणहुःखानुभववासनाबछाञ्जयरूपः सञ्ुपजायमानः- 
शरीरविपयादिभि: मम वियोगो मा भूदिति अन्वहमनुबन्धरूपः सर्वेस्थे-- 
वाऽऽङमेत्रह्यपरैन्तं निमित्तमन्तरेण प्रवतेमानोऽभिनिवेशाख्यः क्लेशः ॥ ९ ॥ 

तदेवं व्युत्थानस्य क्लेशात्मकत्वादेकाग्रताम्यासकामेन प्रथम क्लेशाः 
परिहईच्याः। न चाज्ञातानां तेपां परिहार कतु शक्य इति तज्ज्ञानाय 
तेषामुपदेश क्षेत्र विभागं रणं चाभिधाय स्थूरसुदमभेदसिन्नानां तेषां. 
अह्दाणोपायविभागमाइ-- 

भो० वृ० पदार्थं 

( पूर्वजन्मानुभूतमरणदुःख ) पूर्उजन्स में अनुभव किया हुआ मौत 

का दुःख (अबुभववासनाबलाञ्चयरूपः समुपजायसानः शरीरविषयादिभिः) 


की हुईं वासना के बल से वादि ले उत्पन्न ह शरीर विपयादि से 

.( मम वियोगो मा्‌ भूदिति ) मेरा वियोगःन हो ऐसा (अन्वहमचुबन्धरूपः 
सर्वस्वैवा55कमेत्रेहवपर्यन्ते जिमित्तमन्तरेण प्रवततमानों यः क्लेशः) 
नअनुबन्धरूप सव प्राणियों को कमि से लेकर ब्रह्मा पर्यन्त अन्य निमित्त 
के बिना वर्तमान हुआ अभिनिवेश नाम याला क्लेश है ॥ ९ ॥ 

' (तदेवं व्युत्थानस्य कछेशात्मकसवादेकाग्रताम्यासकामेन प्रथम क्लेशाः 
.परिदईब्याः ) इस प्रकार व्युत्थान भी क्छेशखूप होने के कारण एकाग्रता 
के अभ्यास की इच्छा से प्रथम क्छेशों को नष्ट करना चाहिये (न चाज्ञातानां 
पां परिहारः कई शक्य) और उन क्छेशों का ज्ञान न होते हुए उन का 
परिहार नहीं कर सकते ( इति तज्ज्ञानाय तेपासुपदेशं ) इस कारण उन 
के ज्ञान के लिये उन का उपदेश ( क्षेत्र विभागं लक्षणे चामिघाय ) 
-अविद्यारूपी क्षेत्र और उन की भिन्नता और लक्षण कथन करके ( स्थूल- 
-सूकमभेदभिच्चाना तेषां प्रहमणोपायविभागमाह ) उन स्थूळ, सूर्म भिन्न २ 
मभेद वालों का त्याग और उपाय और विभाग आगे कहते हैं-- 


ते प्रतिप्रसवहेयाः स्ूच्माः ॥ १० ॥ 
` सू०- वह सूक्ष्म छेश लौटकर अपने कारण में लीन हो 
-जायें ऐसे रूप से त्यागने योग्य हैं ॥ १० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ - 

ते पच्च डश दुरधबीजकल्पा योगिनश्चरिताधिकारे चेतसि 
अलीने सह तेनैवास्तं गच्छन्ति ॥ १० ॥ 
खितानां तु बीजमावोपगतानाम्‌- 

व्या० भा० पदारथ 


(ते पश्च क्लेशा योगिनः ) योगी के वह पांचों छु री 
3 ह पांचा क्लेश ( दग्यबीज- 
न्कल्पा चरिताधिकारे ) दग्धबीज के समान हुए २ भोग सम्पादन 
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में अधिकार समाप्त हो जानें पर (चेतसिः प्रलीने सह तेनैवासतं 


गच्छन्ति) चित्त के लीन होने पर उसके सांथ ही लय हो जाते हैँ॥१०॥ 
:.. (-खितानां तु बीजभावोपगतांनाम्‌ः) वीज भाव से रहते हुओं 
झे नाश करने का उपाय अगले सूत्र से वणेन करते हैं-- 
भो० वृत्ति 
, ते सूक्ष्माः क्लेशा ये वासनारूपेणेव स्थिता न बृत्तिरूपं परिणाममार- 
न्ते, ते प्रतिप्रसवेन . म्रतिछोमपरिणामेन देयास्त्यक्तञ्याः। स्वकारणा-. 
'स्मितायां तार्थं सवासनं चित्तं यदा प्रविष्टं भवति तदा कुतस्तेषां निमू = 
मलानां संभवः ॥ १० ॥ 
स्थूलानां हानोपायमाह-- 
. भो० बृत्ति पदार्थ ४ 

९ ते सूक्ष्मा: क्लेशाः ) वह सूक्ष्म क्छेश ( ये वासनाख्पेणेव स्थिता ) 
"जो वासनाख्प से रहते हुए ( न इृत्तिरूपं परिणाममारभन्ते ) बृत्तिख्प 
"परिणाम को आरम्भ नहीं करते, (ते प्रतिप्रसवेन प्रतिलोमपरिणामेन 
'हेयास्त्यक्तब्या; ) वह प्रतिप्रसव अर्थात्‌ अतिलोम परिणाम द्वारा त्याज्य 
हैँ । ( स्वकारणास्मितायां कृतार्थं सशसनं चित्तं यदा प्रविष्ट भवति ) 
“वासना सहित कृत प्रयोजन हुआ चित्त अपने कारण अस्मिता में जब 
अविष्ट होता है ( तदा कुतस्तेपां निर्मूलानां संभवः) तब पुनः कहां से 
उन निसूल क्लेशो की उत्पत्ति हो ॥ १० ॥ 

( स्थूढाना हानोपायमाह ) स्थूळ क्लेशो के त्यागने का उपाय आगे 
कहते हैं-- 

ध्यानहेयास्तद्बृत्तयः ॥ ११ ॥ 
सू०---वह वृत्तिये ध्यान से त्यागने योग्य है| ११॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
ङेशानां या वृत्तयः स्थूलास्ताः क्रियायोगेन तनूकृताः सत्य असं 


९५६ सलोप म पातअछयोगदशन-भाषालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
१७३ पात == 


ख्यानेन व्यानेन हातव्या थावत्सूक्ष्मीकृता बारका बचि 
यथा वख्नाणां स्थूलो मलः पूर्व निधूयते पद्चात्पूक्ष्मी कार 
बाऽपनीयते तथा खल्पप्रतिपक्षाः स्थूला त्तयः कुशानां, सूक्ष्मास्तु. 
महाप्रतिपक्ता इति ॥ ११॥ 
व्या० भा० पदार्थ. हत 

। या वृत्तयः स्थूलाः ) छेशों की जो स्थूल 
टी ) दर का से निबेल की हुई ( सत्यः » 
रहती हुई (प्रसंख्यानेन ध्यानेन हातव्या: ) प्रसख्यान ज्ञान के बल 
से ध्यान द्वारा त्यागने योग्य हैं ( यावत्सृक्ष्मीकता यावदग्धबाज? 
कल्पा इति ) वहां तक सूक्ष्म की हुई जहां तक दग्धबीज के समान 
हों, यह अभिप्राय है। ( यथा बखाणां स्थूलो मलः पूव निधूयते ) 
जिस प्रकार वख्रों का स्थूल मल प्रथम प्रक्षालन द्वारा दूर किया 
जाता है ( पश्चात्सूक्ष्मो यत्नेनोपायेन वाऽपनीयते ) पश्चात्‌ सूक्ष्म 
मल यत्न उपाय से नष्ट किया जाता है ( तथा स्वरपप्रतिपत्ताः स्थूला 
बृत्तयः इेशानां ) उस ही प्रकार छेशों की स्थूलवृत्ति किश्चत्‌ 


बिरोधी हैं, परन्तु ( सूक्ष्मास्तु सह्दाप्रतिपक्ता इति ) सूक्ष्मबृत्ति तो | 


महान्‌ विरोधी हैं॥ ११॥ 
भो० वृत्ति | 
तेषां क्लेशानामारव्धकारयाणां या: सुखढुःखमोहात्मिका वृत्तयस्ता ध्याने-- 
नैव चित्तेकाग्रतालक्षणन हेया हातव्या इत्यर्थः । चित्तपरिकर्माभ्यासमात्रे- 
णेव स्थूलरवात्तासां निवृत्तिभवति । यथा वखादो स्थूलो मरः प्रक्षालनमा- 
न्रेणेव निवतते, यस्तु तत्र सूक्ष्म: स तैस्तैरुपायेरुत्तापनप्रश्डतिभिरेव निव्-- 
यितुं शक्यते ॥ ११ ॥ : र 
एवं क्लेशानां तस्वमभिधाय कर्माशयस्याभिधातुमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 
( तेपां क्लेशानामारब्धकार्याणां या: सुद्धदुःखमोहात्मिका बृत्तय: ऊ 


hs ` 


री 


द्वितीय: साधनपादः । * १५७ 


उन काय आरम्भ किये हुए क्टेशों की जो सुख, दुःख, मोह रूप वृत्तिय 
हैं ( ता ध्यानेनैव चित्तेकाग्रतालक्षणेन हेया हातव्या इत्यर्थ ) वह चित्त 
की एकाग्रतारूप से ध्यान द्वारा हेया अर्थात्‌ त्यागने योग्य हैं, यह अर्थ 
है। ( जित्तपरिकर्माभ्यासमात्रेगैव स्थूलत्वात्तासां निदृत्तिर्भवति ) चित्त 
परिकम के अभ्यास मात्र से ही स्थूळ होने के कारण उन की निइत्ति हो 
जाती है। (ध्यथा वखादौ स्थूलो मलः प्रक्षालनमात्रेणेव निवतेते ) जैसे 
चस्नरों का स्थूळ मळ आदि में धोने मात्र से ही छूट जाता है। ( यस्तु 
सत्र सूक्ष्म: स॒तैस्तैरुपायैरुत्तापनअग्ठतिभिरेव निवतेयितु शक्यते ) जो 


उन में सूक्ष्म मळ है वह उन २ उपायों तपाना आदि क्रियाओं से निवृत्त 
कर सकते हैं ॥ ११ ॥ 


( एवं क्लेशानां तत्वमभिधाय कर्माशयस्याभिधातुभाह ) इस प्रकार 


१ जलेशं का तरव निर्णय करके कर्म और वासनाओं का तरव निर्णय करने 


को आगे कहते ह 
क्लेशमूलः कर्माशयो दष्टादष्टजन्मवेदनीयः ॥१२॥ 


सू०--वतेमान जन्म और भावी जन्म में अनुभव करने 
योग्य कमे और वासनाओं का मूल छेश हैं ॥ १२ ॥ 
व्या० भाष्यस्‌ 

तत्र पुण्यापुण्यकमोशयः कामलोभमोहक्रोधप्रभव: स दृष्ट- 
जन्मवेदनीयश्चाष्टजन्मवेदनीयश्च । तत्र तीत्रसंवेगेन भन्त्रतपः समा- 
धिसिर्निवर्तितः इश्वरदेवतामहर्पिमदालुभावानामाराधनाद्वा यः परि- 
निष्पन्न: स सद्यः परिपच्यते पुण्यकमाोशय इति । तथा तीबछेशेन 
भीतन्याधितक्रपणेषु विश्वासोपगतेषु वा महालुभावेषु वा तपस्विषु 
पुनः पुनरपकारः स चापि पापकमाशयः सद्य एव परिपच्यते । 

यथा नन्दीश्वरः कुमारो मनुष्यपरिणामं हित्वा देवत्वेन परिणतः 
तथा नहुषोऽपि देवानामिन्द्रः स्वकं परिणामं हित्वा तियेक्त्वेन परि- 


व्यास-भाष्य तथा भोन-बृत्ति सहित 


३9 पक नमम चातलळयोगदुशन-भापानुवाद ब्यास त = ॥ 5 
a 


इति । तत्र नारकाणां नास्ति दृष्टजन्मवेदनीय: कमाइायः। 
बीए नास्त्यदृष्टजन्मवेदनीयः कमाशय इति॥ १२॥ 


व्या० भा० पदार्थ 

(तत्र पुण्यापुए्यकमोशयः ) उनमें पुण्य पापरूप कमे आर 
बासनाये हैं ( कामलोभमोहक्रोधप्रभवः ) वह्‌ काम, लाभ; मोह्‌ ओर 
क्रोध से उत्पन्न होती हैं। ( स दृष्टजन्मवद्ना सवेदनी- 
यश्च ) वह वतेमान जन्म में अनुभव करने योग्य ओर भावी जन्मों 
में अनुभव करने योग्य हैं। ( तत्र तीत्रस ) उन में तीत्रसवेगः 
बाले उपाय द्वारा ( मन्त्रतपः समाधिभिनिविरतितः ) मन्त्र, तप तथा 
समाधि से अनुष्ठान करते हुए ( ईश्वरदेवतामहर्षिमहाचुआावानामा- 
राघनाद्वा ) और ईश्वर, देवता, मद्दर्षि, महातुभावी पुरुषों के पूजन 
ओर सत्कार से ( यः परिनिष्पन्नः ) जो परम पवित्रता से किया 
गया (स सद्यः परिपच्यते पुए्यकमाशय इति ) वह शीघ्र ही परि- 
पक्ष हो जाता है. अर्थात्‌ फल देने को समर्थे हो जाता है यह पुण्य 
कमै और वासना हें । (तथा तीत्रक्केशन ) उसी प्रकार तीक्र 
हेरा द्वारा ( भीतव्याधितकृपणेषु विश्वासोपगतेघु वा महानुभावेषु वा 
तपखिपु कृतः पुनः पुनरपकारः स चापि पापकमोशय: सद्य एव परि- 
पच्यते ) भयमान व्याधिप्रसित ओर गुण हीन पुरुषों में वा विश्वास 
को प्राप्त हुओं में वा महानुभावी पुरुषों में बा तपस्वी लोगों के सम्बन्ध 
में किया हुआ बारम्बार अपकार वह ही पापकमे और वासनायें शीघ्र 
ही परिपक हो जाते अथात्‌ फल देने को समै हो जाते हैं। ( यथा 
नन्दीश्वरः कुमारो मनुष्यपरिणाम हित्वा देवत्वेन परिणतः ) जैसे 
नन्दीश्वर कुमार मनुष्यभाव को त्याग कर देव भाव में परिणत हो 
गया। (तथा नहुषोऽपि देवानामिन्द्रः खक परिणामं हित्वा तिये 
क्रेन परिणत इति ) वैसे ही नहुष भी अपने देवराज भाव को 
त्यागकर व्यक्‌ भाव में परिणत हो गया । ( तत्र नारकाणां नास्ति; 


~ 


द्वितीयः साधनपादः । we १०९ 


दृष्टजन्मवेदनीयः कर्माशयः ) उनमें नरक के भागियों को वतेमान 
जन्म में ही कमे और वासनाथें भोगने योग्य नहीं हैं; किन्तु भावी 
जन्मों में भी भोगनी होंगी। ( क्षीणछ्शानामपि नास्त्यदष्टजन्म- 
वेदनीयः कमोशय इति ) नष्ट हो गये हैं केश जिनके ऐसे योगियों: 
को भविष्य जन्म में कमै और वासनायें भोग्य नहीं हें ॥ १२॥ 


सो० वृत्ति 

कमौशय इत्यनेन तस्य स्वरूपमभिहितस्‌ । यतो वासनारूपाण्येवः 
कर्माणि क्लेशसूल इत्यनेन कारणमभिहितस्‌। यतः कमेणां छुमाशुभानों क्लेशाः 
एव निमित्तम्‌। इष्टाइएजन्मवेदुनीय इत्यनेन फठमुक्तस्‌ । अस्मिन्नेव जन्मनि; 
अनुभवनीयो इषटजन्मवेदनीयः। जन्मान्तराचुभवनीयोऽद्जन्मवेद्नीयः ॥ 
तथा हि कानिचित्पुण्यानि कर्माणि देवताराधनादीनि तीव्रसंवेगेन छुतानी-- 
हैव जन्मनि जात्यायुभोंगलक्षणं फलं प्रय च्छन्ति-यथा नन्दीश्वरस्य भगवन्महे- 
खराराधनवलादिहैव जन्मनि जात्यादयो विशिष्टाः प्रादुसूंताः। एवमन्येषां: 
विश्वा(अन्नादीनां तपः प्रभावाजात्यायुपी । केपाचिजातिरेव--यथा तीब्रसं- 
वेगेन हुषकर्मझतां नहुपादीनां जात्यन्तरादिपरिणामः । उवेश्याश्व कातिके- 
यवने ळतापतया । एवं ्यस्तसमस्तरूपत्वेन यथायोगं योज्यस्‌ ॥ १२॥. 

इदानीं कर्माशयस्य स्वभेद्भिन्नस्य फलमाह 

भो० वृ० पदार्थ 

( कर्माशय इत्यनेन तस्य स्वख्पमभिहितस्‌ ) कर्म वासना इस शब्द 
से कर्म का स्वख्प प्रकाशित किया गया। (यतो वासनारूपाण्येव कमोणि) 
क्योंकि कर्म वासनाझप ही हैं ( क्छेशमूल इत्यनेन कारणमभिहितस्‌ ) 
और क्डेशमूळ इस शब्द से कारण को प्रकाशित किया । ( यतः कमंणाँ: 
शुभाझुभानां क्लेशा एव निमित्तम्‌ ) क्योंकि पुण्यपापरूप कमो के क्लेश 
ही कारण हें । ( दाइष्टजन्मवेद्नीयः इत्यनेन फलसुक्तस्‌ ) इष्ट अदृष्ट 
जन्मो में अनुभव करने योग्य हैं इस शब्द से फळ .को कहा है ॥ 


_१६० पतअज्योगदर्शत-माषाजुवाद व्यास-माध्य तथा सा न पातअलयोगदर्शन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 
2 ...........बल_--मीननीतनीनीनीनीनननशनधआआ आठ 


/ अस्मिप्लेवजस्मनि अबुभवनीयो इष्टजन्मवेदनीयः ) जो इस ही जन्म मे 
डन करने योग्य हैं वह दृष्टजन्मवेदनीय कहलाते हैं। (जन्मान्तराचुभव- 
.नीयोऽदष्टजन्मवेद्नीयः ) भविष्य जन्मों में अनुभव करने योग्य जो हैं 
ह अदृष्टजन्मवेदनीय कहलाते हैं । (तथा हि--कानिचित्युण्यानि कर्माणि 
-देवताराधनादीति तीजसंचेगेन 'कृतानिद्वैव जन्मनि जात्यायुभोंगलक्षणं फळं 


:अयच्छन्ति ) उसी प्रकार कोई एक. पुण्यकम देवता पूजनादि तीबसंवेग से _ 


-किये हुए इस ही जन्म में जाति, आयु और भोग. रूप फल देते हैं। 
( यथा नन्दीश्रस्य भगवन्महेश्वराराधनबलादिईैव जन्मनि जात्यादयो 
विशिष्ट: प्रादुभूंता: ) जैसे नन्दीश्वर को भगवान्‌ ' परमात्म पूजन के बळ 
से इस ही जन्म में अड जाति आदि का प्रादुर्भाव हुआ । ( एवमन्येपां 
उविश्वामित्रादीनां तपः प्रभावाजात्यायुपी )' इसी प्रकार अन्य विश्वामित्रा- 
'दिकों को तप के प्रभाव से श्रेष्ठ जाति, आयु, भोग प्रास हुए थे। ( केषां 
"चिजातिरेव ) किन्ही एक जातियों का--( यथा तीव्रसंवेगेन दुष्टकमं- 
-कृतां नहुपादीनां जात्यन्तरादिपरिणामः ) जैसे तीब्रसंवेग से पाप कमं 
-करते हुए नहुपादि को अन्य जाति आदि परिणाम प्रास हुआ ( उर्च- 
'इयाश्व कार्तिकेयवने लताख्पतया । एवं व्यस्तसमस्तरूपस्वेन यथायोगं 
'योज्यस्‌ ) उवंश्य के दृष्टान्त से यह आधुनिक मतों का मिलाया हुआ 
-अतीत होता है॥ १२ ॥ 

( इदानीं कर्माशयस्य खमेदभिन्नस्थ फलमाह ) अब कर्म और वास- 
जनाओं का जो खरूप से भिन्न है, अगले सूत्र में फल कहते हैं. 


सति सूले तद्विपाको जात्यायुर्भोगाः ॥ १३ ॥ 
सू०--छ्लेशं रूप मूल के रहते हुए उनका फल जाति, 
"आयु आर भोग अवश्य ही होते हे ॥ १३॥ । 
'ब्या० भाष्यम्‌ 
सत्यु छेरोषु कमांशयो विपाकारम्भी भवति | नोच्छिनक्नेशः 


द्वितीयः साधनपादः । __ ______द्वितीयः्साधनपादः। १६१ १६१ 


सूलः । यथा तुषावनद्वाः शालितण्डुला अदग्धवीजभावाः रोह 
समथा भवन्ति नापनीततुषा दग्धबीजभावा वा, तथा क्लेशावनद्धः 
कमाशयो विपाकप्ररोही भवति नापनीतक्लेशो न प्रसंख्यानदग्ध- 
क्लेशबीजभावो वेति | स च विपाकस्िविधो जातिरायुर्भोग इति । 
तत्रेदं विचायेते-किमेकं कर्मेकस्य जन्मनः कारणमयैकं कर्मा- 
नेकं जन्माऽऽत्षिपतीति। द्वितीया विचारणा--किमनेकं कर्मानेकं 
जन्म निवेतेयति अथानेकं कमैंकं जन्म निवेतेयतीति । न तावदेकं 
कर्मैकस्य जन्मनः कारणम्‌ । कस्मात्‌, अनादिकालप्रचितस्यासंख्येः 
'यस्थावदिष्टस्य कमणः सांप्रतिकस्य च फलक्रमानियमादनाश्वासों 
लोकस्य प्रसक्तः, स चानिष्ट इति। न चेक कमानेकस्य जन्मनः 
, न्कारणम्‌। कस्मात्‌, अनेकेषु कमेसु एकैकमेव कर्मानेकस्यजन्मनः 
कारणमिस्यवरिष्टस्य विपाककालाभावः प्रसक्तः, स चाप्यनिष्ट 
इति। न चानेकं कमानेकस्य जन्मनः कारणम्‌ । कस्मात्‌, तदनेकं 
जन्म युगपन्न संभवतीति क्रमेणेव वाच्यम्‌ । तथा च पूर्वदोषानुषङ्गः । 
तस्माजन्मप्रायणान्तर कृतः पुण्यापुण्यकमाशयप्रचया विचित्रः 
अधानोपसजनभावेनावस्थितः प्रायणाभिव्यक्त एकप्रघट्टकेन सरणं 
असाध्य संमूर्छित एकमेव जन्म करोति। त्च जन्म तेनैव कमेणा 
लब्धायुष्क भवति । तस्मिन्नायुषि तेनैव कमेणा भोगः संपद्यत इति। 
असौ काशयो जन्मायुभोगद्देतुलवात्‌ त्रिविपाकोऽभिधीयत इति। 
आत एकभविकः कमाइाय उक्त इति। 
दृष्टजन्मवेदनीयस्त्वेकविपाकारम्भी भोगहेतुत्वादद्विविपाकारम्भी 
चाऽऽयुभोगदेतुत्वान्नन्दीश्वरवन्नहुषवद्ठेति । क्लेशकसेविपाकानुभव- 
निवेतिताभिस्तु वासनाभिरनादिकालसंमूर्डितभिदं चित्तं विचित्री- 
कृतमिव सवेतो मत्स्यजालं मन्थिभिरिवाऽऽततमित्येता अनेकभव-. 
पूर्विका वासना: । यस्त्वयं कर्माशय एष एवैकभविक उक्त इति | ये 
संस्काराः स्मृतिहेतवस्ता वासनास्ताञ्चानादिकालीना इति । 
` यस्त्वसावेकभविकः कमाशयः स नियतविपाकश्चानियतविपाःः 
११ 


वाद्‌ ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


= नियमो न लच नियमो न तवदृष्ट- 
कस्मात्‌ । यो हादृष्टजन्मवेद- 

विनाश: 
घानकमेणा5भिभूतस्फ 
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कश्च । तत्र दृष्टजन्मवेदनीयस्य नियतविप 
जन्मवेदनीयस्यानियतविपाकस्य । कस्म 
नीयोऽनियतविपाकस्तस्य त्रयो गतिः-फृतस्माविपक्कस्य 
' अधानकमैण्यावापगमनं वा, तियतविपाकम्र 
वां चिरमवस्थानमिति | 


तत्र कृतस्याविपक्स्य नाशो यथा यारि सा 
कृष्णस्य । यत्रेदमुक्त-“हे द्वे ह वै कमेणी वेदितव्ये पा कु को 
राशिः पुण्यकृतो5पहन्ति तदिच्छख कमारिए सुकृतानि कतुमिददैद 
ते कमै कवयो वेदयन्ते” प्रधानकमेए्याबापगमनम्‌ । थत्रेदयुक्ते-- 
&स्यात्सल्प;ः संकरः सपरिहारः सप्रत्यवमषः कुशलस्य साः 
कर्षायालम्‌ | कस्मात्‌, छुशल हि मे बहन्यदस्ति यत्रायमावाप गवः 
खर्गे$प्यपकरषेमल्पं करिष्यति’ इति । [ 
नियतविपाकप्रधानक्मेणाऽभिभूतस्य वा चिरमवस्थानम्‌। कथ- 
मिति, अदृष्ठजन्मवेदनीयस्यैव नियतविपाकस्य कर्मणः समानँ 
मरणमभिन्यक्तिकारणमुक्तम्‌ , न त्वदृष्टजन्मवेदनीयस्यानियतविपा- 
कस्य । यत्तदृष्टजन्मवेदनीयं कमानियतविपाकं तन्नश्येदावापं वह 
गच्छेदभिभूतं बा चिरमप्युपासीत, यावत्समानं कर्मामिव्यलर्क 
निमित्तमस्य न विपाकाभिमुखं करोतीति। तद्विपाकस्यैव देशकाल- 
निमित्तानवघारणादियं कमेगतिश्चित्रा दुर्विज्ञाना चेति न चोत्स- 


गैस्यापवादनिब्ततिरित्येकभविकः कमीशयोऽनुज्ञायत इति ॥ १३॥। 
व्या० भा० पदार्थ 
(सत्सु रषु कर्माशयों विपाकारम्भी भवति ) छेझों कीः 
विद्यमानता में कर्म ओर वासनायें दोनों फल की आरम्भ करने 
बाली होती हैं ( नोच्छिज्ञक्लेशमूलः ) जिन का क्लेशरुपी मूल 
नाश हो गया है वह फल को आरम्भ नहीं करती । ( यथा तुषा- 
वनद्वाः शालितण्डुलाः ) जैसे तुष से वेष्टित. चावल ( अद्ग्धबीज- 


| द्वितीय: साधनपादः । १६३ 
न्न त्ता की 


भावाः प्ररोहसमर्था भवन्ति ) नहीं जला बीज भाव जिनका उप- 
` . जने को समर्थं होते हें । ( नापनीततुषा दग्धबीजभावा वा ) जिन 
के तुष नष्ट हो गये वा बीज जिनका दग्ध हो .गया वह पुनः नहीं 
उगते, ( तथा क्लेशावनद्ध कर्माशयो विपाकप्ररोही भबति) उस 
ही प्रकार क्लेश से मढी हुई कम्य और वासना फल की उत्पा- 
दक होती हैं ( नापनीतक्लेशः ) क्लेश नष्ट हो गये हें जिन के बह्‌ 
¦ नहीं होती ( न ्रसंख्यानदग्धक्लेञ्लबीजमावो वेति ) और प्रसंख्यान 
ज्ञान केद्वारा दर्थ हो गया है जिनका क्लेशरूपी षीज वह नहीं 
होती । (स च विपाकल्षिविधो जाविरायुर्भोग इति ) वह विपाक 
जाति, आयु और भोग इन तीन भेदों बाला है। 
` ऋ# (तत्रेदं विचायेते ) इस विषय में यह विचार किया जाता है 
कि--( किमेकं कैकस्य जन्मनः कारणम्‌ ) क्या एक कर्म एक ही 
जन्म का कारण होता है ( अथेक कर्मानेकं जन्मा55क्षिपतीति ) 
अथवा एक कर्म अनेक जन्म देता है। 
(द्वितीया विचारणा ) द्वितीय विचारणीय विषय यह है कि- 
( किमनेकं कर्मानेक जन्म निवेतेयति ) क्या अनेक कर्म अनेक 
जन्मों में वतेते हैं ( अथानेकं कमक जन्म निर्वेतेयतीति ) अथवा 
अनेक कमे एक जन्म में वतेते हैं। ( न तावदेकं कगेकस्य जन्मनः 
कारणम्‌) एक कमे एक जन्म का कारण है, यह भी सिद्धान्त 
नहीं दै। ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, ( सांप्रतिकस्य च फलकमानियमा- 
दुनाश्वासो लोकस्य प्रसक्तः ) कर्मों के फल भोगने में क्रम का नियम 
नहीं है, अर्थात्‌ प्रथम किया हुआ प्रथम और उस से पञ्चात्‌ किया 
८ हुआ उस से पश्चात्‌ और उस के भी पश्चात्‌ किया हुआ उस के 
> पश्चात्‌ इस प्रकार भोगे; क्योंकि इस विचार से कि न जाने कब 
फल आवेगा वतेमान काल में मनुष्यों को विश्वास न होने से उत्तम 
कमे करने का उत्साह भीन हो और यह अनिष्ट है । ( अनादि- 
कालप्रचिवस्यासंख्येयस्याव दिष्टस्य कमेण: ) और पुनः यदि क्रम से. 
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ज अनादिकाल से सच्चित्‌ हुए असंख्येय कमे अवरिष्ट रहे 
हुओं का कब भोग होवे (स चानिष्ट शि) अप ks 
इस हेतु एक कमे एक जन्म का कारण नहीं हो सकता । (न चेक 
कर्मानेकस्य जन्मनः कारणम्‌.) और यह भी नहीं है कि एक कमे 
अनेक जन्मों का कारण दो। (कस्मात्‌) क्योंकि, ( अनेकेषु 
कमसु ` एकैकमेव कर्मानेकस्य जन्मनः कारणमित्यवशिष्टस्थ विपाक- 
कालाभावः प्रसक्तः ) अनेक कर्मों में. से एक हा ऱ्य कन्या 
का. कारण हो तो शेष रहे हुओं: का फल भोगने के लिये काल 
कहां से आवेगा अर्थात्‌ उसका अभाव ही दोगा, ( स चाप्यनिष्ट 

इति ) वह भी अनिष्ट दै । , 

' (न चानेकं कर्मानेकस्य जन्मनः कारणम्‌.) और यह भी नहीं 
है कि अनेक कमै अनेक जन्मों के कारण हों। ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, 
( तदनेकं जन्म युगपन्न संभवतीति क्रमेणैव वाच्यम्‌ ) अनेक जन्म 
एक साथ नहीं हो सकते, क्रम से ही कहो तो । ( तथा च पृवेदोषानु- 
यक्व: ) उसी प्रकार पूर्वोक्त दोष का प्रसङ्ग आता है। 

. अब आगे महर्षि सिद्धान्त वतलाते हैँ 

` (तस्माज्जन्मप्रायणान्तरे. कृतः पुण्यापुण्यकमाशयप्रचयो वि- 
चित्रः ) इस कारण जन्म से लेकर मरणपरथन्त बीच में किये हुए 
पुण्य पापरूप कमे और उनकी वासना की उत्पत्ति में विचित्रता है 
९ अधानोपसजेनभावेनावखितः प्रायणाभिव्यक्तः ) ` कमै प्रधानरूप 
और उपसजेनरूप इन दो भेदों से रहते हैं, मरने पर उन की 
प्रकटता होती है । “प्रधानकर्म” वह कहलाते हैं जिन के संस्कार 
ऐसे बलवान्‌ दों कि मरने के पश्चात्‌ सब से प्रथम उन्हीं के फलबाली 
योनि प्राप्त हो. ओर जो मरने के पश्चात्‌ तत्काल फल देने में. 
समर्थ न हों वह “उपसर्जन” कहलाते हैं। ( एक्रषट्टकेन मरणं 
जलान्त सशू्ित एकमे जन्म करोति ) मृत्यु पाकर एक शरीर 


द्वितीयः साधनपाद; । १६५ 


के द्वारा मूर्ळित से हुए एक ही जन्म करते हैं। ( तचच जन्म तेनैव 

'कमेणा लव्धायुष्कं भवति ) वह जन्म उन्हीं कर्मों से आयु को 
लाभ कराने वाला होता है । ( तस्मिन्नायुषि तेनैव कमेणा भोग: 
संपद्यत इति) उस आगु में उन्हीं कर्मों के द्वारा भोग प्राप्त होता 
'है। (असो कर्माशयो जन्मा युर्भोगहेतुत्वात्‌ त्रिविपाको5 सिधी यत इति) 
इसलिये वह कर्माशय जन्म, आयु और भोग का हेतु होने से 
त्रिविपाक तीन फलवाले कहे जाते हैं। ( अत एकभविकः कर्मा- 
शय उक्त इति ) अतएव यह एक जन्म का कर्माशय कहा गया । 

( दृष्टजन्मवेदनीयस्त्वेकविपाकारम्भी भोगहेतुत्वांदूद्रिविपाका- 
रम्भी वा५५युभोगहेतुत्वाज्ञन्दीश्वरवन्नहुषवद्देति ) वतेमान जन्म में 
अनुभव करने योग्य एक मोक्त फल का आरम्भी, भोग हेतु होने 
से दो फल का आरम्भी, अथवा भोग आयु हेतु वाला होने से 
नन्दीश्वर के समान और नहुष के समान । ( क्लेशकमेविपाका- 
जुभवनिवेर्तितामिस्तु ) क्लेश और कमै फल के अनुभवरूप से 
वतेती हुई ( वासनाभिरनादिकालसंमूर्छितमिदं चित्तं ) वासनाओं से 
अनादि काल से मूर्छित हुआ यह चित्त ( विचित्रीकृतमिव सेतो 
मत्स्यजालं अन्थिभिरिवा५5ततमिति ) चित्रित हुए के समान सब 
ओर से फैले हुए जाल में मछली के समान जकड़ा हुआ ( एता 
अनेकभवपूर्विका वासना: ) इस कारण यह अनेक ' जन्मों के कमै 
भोगानुसार वासनायें । ( यस्त्वयं कमाशय एष एवैकभविक उक्त 
इति ) इस प्रकार जो यह कमे और वासनायें यही एक जन्म 
कहा गया । (ये संस्काराः स्मृतिहेतवस्ता वासनास्ताश्वानादिका- 
लीना इति ) जो संस्कार स्म्तियों के हेतु हैं, वही वासना हैं वह 
अनादि काल की हैं। । 

( यस्त्वसावेकभविकः कमोशयः ) जो वह एक जन्म के के, 
वासनायें हैं ( स नियतविपाकश्चानियत विपाकश्च) नियत हो गया 
है फल जिनका इस रूप वाली अर्थात्‌ जिनके अनुसार देह प्राप्त 
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हो गया वह “नियतविपाक" कहलाती है, और नहीं = ता है, और नहीं नियत हुआ हुआ 
है फल जिनका वह “अनियतविपाक' कहलाती है, इस प्रकार दो ” 
भेद हैं । ( तत्र दृष्टजन्मवेदनीयस्य तियतविपाकास्यैवायं नियमो न. 
ल्वच्टजन्मवेदनी यस्यानियतविपाकस्य ) उन में बतेमान जन्म में 
अनुभव करने योग्य नियत विपाक का यह नियम है, भावी जन्मों 
. में अनुभव करने योग्य अनियत फलवाले का यह नियम नहीं है। 
(कस्मात्‌) क्योंकि, ( थो ह्यदृष्टजन्मवेदनीयोऽनियतविपाकस्तस्य 
त्रयो गतिः ) जो भविष्य जन्मो में अनुभव करने योग्य अनियत 
फलवाले कर्माशय हैं उनकी तीन प्रकार की गति हैं--( कतस्या- 
विपकस्य विनाशः) एक तो किये हुए कमे के फल का नाश 
( प्रधानकमैण्यावापगमनं वा ) दूसरी--अधान कमे में मिलकर : 
भोगना, ( तियतविपाकप्रधानकर्मणाऽमिभूतस्य भी? 
५ त Is वा चिरसवस्थान- / 
मिति ) तीसरी--नियत हो गया है फल जिस का ऐसे प्रधान कमे 
से र हुई देर पड़ी रहे, यह अभिप्राय है । 
तत्र कृतस्याविपक्कस्य नाशः ) उन में 
इस है ( यथा य व व 
उदय होने से री में पे 
नाश हो जाता है। ( क ) हः ज SN सा रा 
(दे ढे ह वै कमेणी वेदितव्ये RR तहा दल 
§ त वेदितव्ये ) निश्चय कमे में दो दो भेद जानने 
योग्य हैं ( पापकस्यैको राशि: पुए्यक्तो5पहन्ति पा 
को दूसरा पुण्य समूह नाश करता है ( तदिच्छस्व य 
तानि कतुम्‌ ) pa कारण सुकमे करने की नळ इ 
कवयी RR ङ्‌ 
को अनुभव करते हैं। ) इस संसार में ही ज्ञानी लोग उन कर्मों 
भोगंना ( अधानकमेण्यावापगमनम्‌) अथवा च्य तै 
गना । (रदत ) जिसे में । प्रधान कमें में मिलकर 
र ) उतत: ,,जिस में यह कहा दै--( स्यात्खल्पः 
कर; ) उस प्रधान कमे में अल्प मिलाव ` 
"ce सत होवा है ( सपरिवारः ) 


hr rere फा याउ (० 


द्वितीय: साधनपादः । १६७ 


उस का प्रायश्चित्त से नाश हो सकता है ( सप्रत्यवमषे: ) उस का 
यह विचार है ( कुशलस्य नापकषोयालम्‌ ) ज्ञानी पुरुष को पुण्य 
अधिक होने से वह थोड़ा सा पाप कमे मिला हुआ हानि पहुँचाने 
"छो पर्याप्त नहीं है । ( कस्मात ) क्योंकि, (कुशल हि मे बह्दन्यदस्ति) 
ज्ञानी पुरुष ऐसा विचारता है कि मेरा वह दूसरा पुण्य कमे ही 
'पाप कमे से अधिक है ( यत्रायमावापं गत: ) जिस में यह मिला 
इया है ( खर्ग5प्यपकर्षमएपं करिष्यति इति) सुख भोग में भी 
अल्प ही हानि करेगा। 

( नियतविपाकप्रधानकमणा५भिभूतस्य वा ) अथवा नियत हो 
गया है फल जिसका ऐसे प्रधान कमे से दबा हुआ ( चिरमवस्था- 

) चिरकाल तक फल देने से रुका रहना । ( कथमिति ) किस 


` अकार कि, ( अदृष्टजन्मवेदनीयस्येव) अच्ष्टजन्म वेदनीय का 


यह कथन हुआ ( नियतविपाकस्यः कमणः समानं मरणमभिव्यक्ति- 
कारणमुक्तम्‌ ) नियत विपाक का कमे के समान मृत्यु द्वारा उस 
की प्रकटवा का कारण प्रथम कहा गया, ( न त्वदृष्टजन्मचेदनीय- 
स्यानियतबिणाकस्य ) न कि भविष्य जन्मों में. ओगने योग्य जिन 
का कि फल अभी नियत ही नहीं हुआ उनका । थत्त्वदष्टजन्म 
सेदनीयं कमानियतविपाकं तन्नश्येदावापं वा गच्छेदसिभूतं वा चिर- 
अप्युपासीत ) क्योंकि जो कमे जिस का अभी फल नियत नहीं 
हुआ भविष्य जन्मों में भोगने योग्य है, वह या तो नष्ट हो जावें वा 
अधान कमे में मिल कर भोग जावें वा प्रधान कमे से अभिभू 
छुआ बहुत समय तक पड़ा रहे। ( यावत्समानं कमाभिव्यजकं 
तनिमित्तमस्य न विपाकभिमुखं करोतीति) जब तक इस का प्रका- 
झाक समान कम कारण रूप होकर फल के सन्मुख नहीं करवा 
सब तक पड़ा रहता है ( तद्विपाकस्यैव देशकालनिमित्तानवधार 
शादियं ) उस फल के ही देश काल निमित्त न धारण होने से 
( कसेगतिशचित्र दुर्विज्ञाना चेति) इस कारण कमे की गति बड़ी 
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न्य जे कढितता से जानी जाती है। ऐसा ही सांख्यदशेन 
में महर्षि कपिल ने भी कहा दै, कर्म पया तया 
। ६। ४१ । कर्मों की विचित्रता से ही खट क 
( न चोत्सगेस्यापवादान्निवृत्ति: )न कि ज्ञासाचुसार अजुष्ठान किये 
विना उत्सगे अपवाद रूप वाक्यो स निवृत्ति ई ( इत्येकभविकः 
कर्माशयोऽलुज्ञायत इति ) इस प्रकार एक जन्म के कमे और वास- 
नायें जानी जाती है ॥ १३॥ 
भो० वृत्ति 

__ मूल्मुक्तलक्षणा: छेशाः । तेष्वनमिसूतेषु सत्सु कर्मणां कुशलाकुशर- 
रूपाणां विपाक; फळं जात्यायुभागा भवन्ति । जातिर्मनुष्यस्वादिः । आयुश्चिर- 
कालमेकशरीरसम्बन्धः । भोगा विषया इन्द्रियाणि १ सुखसंविद्दु:खसंविच्ध 
कर्मकरणभावसाधनव्युत्पत्त्या भोगशब्दस्य । इद्मत्न तातपर्यस्‌--चित्तभूमा- 
वनादिकाळसंचिताः कर्मवासना यथा यथा पाकसुपयान्ति तथा तथा गुण- 
ग्रधानमावेन स्थिता जात्यायुर्मोगलक्षणं स्वकार्यमारभन्ते ॥ १३ ॥ 

उक्तानां कर्मफळूत्वेन जात्यादीनां ख्रकारणकमोबुसारिणां कार्यकदे- 
माह >> 
२ भो० बृ० पदार्थ | 

(मळयुक्तलक्षणा: क्लेशाः) जाति, आयु, भोग के मळ क्लेश हैं, जिनके 
लक्षण उपर कहे गये । ( तेष्वनभिभूतेषु सत्सु कर्मणां कुशलाकुशळरूपाणां 
विपाकः फलं जात्यायुभोंगा भवन्ति) उन क्छेशों के रहते हुए पुण्य पापरूप 
कर्मों के विपाक अर्थात्‌ फळ, जाति, आयु भोग होते हैं । ( जातिर्मचुष्य- 
त्वादिः ) जाति = मनुष्यत्वादि, ( आधुश्चिरकारमेकशरीरसम्बन्धः ) आयु 
= चिरकाळ तक जीव का एक शरीर के साथ सम्बन्ध रहना, ( भोग 


* किसी सत्र बा इलोक का अधिक विषय.लेकर जो कुछ कहा जाय वह 
~ ९ च्छ ७ वि 
उतसग कहलाता हे । थोडा विषय लेकर कहा जाय तो अपवाद कहलाता दै ॥, 
बह 


०७ 


र्ट 


र!) 


द्वितीयः साधनपादः । १६९ 


-विषया इन्द्रियाणि सुखसंविदुदुःखसंविद्य ) भोग विपय हैं जो इन्द्रियों में 
सुख का ज्ञान और दुःख का ज्ञान होता है (कर्मकरणभावसाधनब्युत्पत्त्या) 
कर्म वह हैं जो इन्द्रियलप साधन से उत्पन्न होते हें ( भोगशब्दृस्य 
इदमत्र तात्पर्यम्‌.) भोग शब्द का यहां यह तात्पय है कि, (चित्तभूमाव-. 
नादिकालसंचिताः कर्मवासना ) चित्त भूमि में अनादि काल से सञ्चितः 
कर्म और वासनार्थ ( यथा यथा पाकसुपयान्ति ) जैसे जैसे परिपक्क होती 
जाती हैं ( तथा तथा गुणप्रधानभावेन स्थिता ) वैसे वैसे प्रकृति के सत्व, 
रज, तम आदि गुणों की प्रधानता से रहती हुईं ( जात्यायुभोगलक्षणं: 
स्वकार्यमारभन्ते) जाति, आयु और भोगरूप अपने अपने कार्यों को प्रारम्भ: 
करती हैं ॥ १३॥ 

( उक्तानां कर्मफलत्वेन जात्यादीनां स्वकारणकमोचुसारिणां कार्ये-- 
-कर्तृत्वसाह ) अपने कारणरूप कर्म के अनुसार कमं फळ रूप से ऊपरः 
कही जाति आदियों के कार्य करने को अगले सूत्र में कहते हैं-- 
ते हलादपरितापफलाः पुण्यापुण्यहेतुत्वात्‌॥१४॥ 

स्‌०--वह जाति, आयु, भोग, पुण्य, पाप रूपकारण दारा 
उत्पन्न होने से सुख तथा दुःख फल बाले हैं.॥ १४॥ 
`- व्या० भाख्यम्‌ 

ते जन्मायुभोंगाः पुण्यहेतुकाः सुखफला अपुण्यहेतुका दुःख 
फला इति । यथा चेदं दु:खं प्रतिकूलात्मकमेवं विषयरुखकाले5पिः , 
दुख:मस्त्येव प्रतिकूलात्मके योगिनः॥ १४॥ 

कथं, तदुपपद्यते-- 
व्या० भा० पदार्थ 

( ते जन्मायुर्भोगाः ) वह जाति, आयु और भोग ( पुण्यद्देतुका:- 
सुखफला ) पुण्य है कारण जिनका वह सुख फलवाली और 
( अपुण्यहेतुका दुःखफला इति ) पाप.है कारण जिन का वह दुःखः 
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ह पल सतत, पात 
यथा चेदं दुःखं प्रतिकूलात्मकम्‌ ) जिस प्रकार 
फल बाली है। ( प्रतीत होता है ( एवं विषयसुख- 


रस को विरोधी रूप : बोगिनः ) ते दी विषय टर 

काल में भी योगी को तो प्रतिकूलरूप दुःख ही प्रतीत होता है ॥१४॥ 

(कथं तदुपपद्यते ) वह सुख भी दुःख क्योंकर है, इस का 
अतिपादन अगले सूत्र में करते है-- 

भो० वृत्ति 

हादः सुखं, परितापो दुःखं हादपरितापौ फलं येपां ते तथोक्ताः ॥ 

युण्यं कुश कमं । तद्विपरीतमएुण्यं, ते पुण्यापुण्ये कारणं येपां ते तेपाँ 

-भावस्तस्मात्‌ । एतदुक्तं भवति--पुण्यकमोरव्धा जात्यादुमागा ह्वाद्फछा 

' -पुण्यकर्मारव्धास्तु परितापफछा: | पुतच प्राणिमात्रापेक्षया द्वैविध्यम्‌ ॥ ३४॥ 


योगिनस्त सर्व दुःखमित्याह-- 

भो० बृ० पदार्थ 
(हावः सुखं ) हाद का अर्थ सुख है, ( परितापो दुःखं ) परिताप 
का अर्थ दुःख है, ( हादपरितापौ फळं येपां ते तथोक्ताः) वह सुख 
"और दुःख दोनों फल हैं जिन के वह पूर्व कहे हुए पुण्य-पापरूप कमे हैं । 
< पुण्यं कुशल कर्म ) ज्ञान पूर्वक किया हुआ कर्म 'पुण्य' कहलाता है । 
6 तद्विपरीतमपुण्यं ) और उस से विपरीत अज्ञान से किया हुआ कर्म 
“पाए” कहलाता है, ( ते पुण्यापुण्ये कारणं येषां ) वह पुण्य पापरूप कर्म 
“कारण हैं जिन सुख दुःख के (ते तेपां भावः ) वह २ उनका रूप है 
“( तस्मात्‌, एतदुक्तं भवति ) इस कारण यह कहा जाता है--( पुण्यक- 
“मोरब्धा जात्यायुर्भोगा हादफला: ) पुण्य कम से आरम्भ किये हुए जाति, 
"आयु, भोग सुख फल्वाले हैं ( अपुण्यकमारव्धास्तु 'परितापफछाः ) पाप 
"कर्म से आरम्भ किये हुए .दुःख फल्वाले हैं। ( एतच प्राणिमात्रापेक्षया 

जैविष्यस्‌ ) यह सब प्राणियो की अपेक्षा से दो प्रकार के हैं ॥ १४ ॥ 


है 
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( योगिनस्तु सर्व दुःबमित्याह ) योगी को तो सबं ढुःख ही है, 
यह अगले सूत्र नें प्रतिपादन करते हैं-- 


परिणाम तापसंस्कार दढःखैणएवृत्तिविरोधाच्च 
दुःखमेच सव विवेकिनः ॥ १५ ॥ 


सू ०--परिणाम-ताप-संस्कार रूपी दुःखा के विचार से 
ओर गुणों की वृत्तियों में .परस्पर बिरोध होने से ज्ञानी पुरुष को 
सो सवे संसार दुःख रुप ही प्रतीत होता दै ॥ १५॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 

सबेस्यायं रागानुविद्धश्चेतनाचेतनसाधनाधीनः सुखानुभव इति 
तत्रास्ति रागजः कमोशयः। तथा च दृष्टी डुःखसाधनानि सुझति 
चेति ड्रेषमोहक्कतोऽप्यस्ति कमाशय: । तथा 'ोक्तम--“नानुपहत्य 
भूतान्युपभोगः संभवतीति हिँसाङ्कतोऽप्यस्ति शरीर; कमाशयः” 
इति । विषयसुखं चाविद्येत्युक्तम्‌ । 


या भोगेष्विन्द्रियाणां तप्तेरुपशान्तिस्तत्सुखम्‌। या लोल्यादनुप- 
अान्तिस्तदूदुःखम्‌ । न चेन्द्रियाणां भोगाभ्यासेन बैठ॒प्ण्यं कतु 
झाक्यम्‌ । कस्मात्‌, यतो भोगाभ्यासमनु विवधेन्ते रागाः कोशलानि 
चेन्द्रियाणामिति । तस्मादचुपायः सुखस्य भोगाभ्यास इतत । स 
खल्वयं बृश्चिकविषभीत इवाऽऽशीविषेण दष्टो यःसुखार्थी विषया- 
जुवासितो महति दुःखपङ्के निम्न इति। एषा परिणासदुःखता नाम 
अतिकूला सुखाबस्थायामपि योगिनमेव छ्िभाति । 

अथ का तापढुःखता सत्रस्य द्वेषानुविद्धश्लेवनाचेतनसाधना- 
अीनस्तापानुसच इति वत्रास्ति द्रेषजः . कमाशयः। सुखसाधनानि च 
आथेयमानः कायेन वाचा मनसा च परिस्मन्दते ततः परमनुगृह्वा- 
स्यपहन्ति चेति परानुग्रहपीड़ाभ्याम्‌ घमाधमादुपचिनोति। स कमा 
झायो लोभान्मोहाच भववीत्येषा वापदु:खवोच्यते । का पुनःसंस्कार- 
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ढुःखता, ed ंस्काराशयो ढुःखाजुभवादपि ठुःखसंस्का- 
राशय इति। एवं कमेभ्यो विपाके5सुभूयमाने सुख दुःखे वा पुनः 

कमाशयप्रचय इति। दागिन मेद 
एवमिदमनादिं दुःखल्नोतो विभ्रर्धतं योगिनमेव प्रतिकूलात्मक- 
त्वादुद्वेजयति । कस्मात्‌, अक्षिपात्रकल्पो हिं विद्यनिति। यथोणा- 
तन्तुरक्षिपात्रे न्यस्तः स्पर्शेन दुःखयति न चान्येषु गात्रावयवु, 
:एवमेतानि दुःखान्यत्तिपात्रकल्पं योगिनमेव हकिश्नन्ति चेतरं प्रति- 
पत्तारम्‌ं। इतरं तु खकमोंपहतं ढुःखमुपात्तमुपात्त त्यजन्तं त्यक्तं 
त्यक्तमुपाददानमनादिवासनाविचित्रतया चित्तवृत््या समन्ततोऽ- 
नुबिद्धमिवाविद्यया हातव्य एवाहंकारममकारानुपातिनं जातं जातं 
बाझ्ाध्यात्मिकोभयनिमित्ताञ्जिपवोणस्तापा अनुप्रुवन्ते । तदेवमना- 
दिना ढुःखस्रोतसा व्युह्ममानमात्मानं भूतग्रामं च दृष्ट्वा योगी सवे- 
दुःखक्षयकारणं सम्यग्दशीनं शरणं प्रपद्यत इति। ` | 
गुणबृत्तिविरोधान दुःखमेव सवे विवेकिन:। प्रख्याप्रवृत्तिस्थिति- 
रूपा बुद्धिणणः परस्परानुप्रहतन्त्री भूत्वा शान्तं घोर मूढं वा 
अत्ययं त्रियुणमेवाऽऽरभन्ते । चलं च गुणवृत्तमिति ज्षिप्रपरिणामि 
चित्तयुक्तम्‌ । रुपातिशया वृत््यतिशयाश्च॒ परस्परेण विरुध्यन्ते; 
सामान्यानि ्वतिशयेः सह वतन्ते । 'एवमेते गुणा इतरेतराश्रये- 
शोपाजितसुखदुःखमोहमनत्ययाः सर्वे सवेरूपा भवन्तीति, गुण- 
प्रधानभावकृतस्त्वेषां विशेष इति। तस्माद्दुःखमेव सबै विवेकिन इति । 
तदस्य महतो ठुःखसमुदायस्य प्रभवबीजमविद्यां । ' तस्याश्च 
सन्पन्दशनमभावहेतुः । यथा चिकित्साशास्ं चतुव्यूहम---रोगो 
र मैषज्यमिति, एवमिद्मपि शाख्रे चतुव्यूहुमेव ॥ 
संसारी दनी र पो य इति यन दवः 
निदसिीनम पुरुषया: सयोगो हेयहेतु: ॥ सयागस्याऽऽत्यन्ति- 
दानोपायः सम्यग्दशनम्‌। तत्र हातु: स्वरूप- 


। 
छगडय वा हेय वान भवितुमहेतीति हाने तस्योच्छेद्वादप्रसक्ञ उपा- 


hd 
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दाने च हेतुवादः । उभयप्रत्याख्याने शाश्रतवाद इत्येतत्सम्यग्दशो- 
नम्‌ तदेतच्छास्रं चतुञ्यृहमित्यभिधीयते ॥ १५ || 


ब्या० भा० पदाथे 

( सतरेस्यायं रागानुविद्धश्वेतनाचेतनसाधनाधीनः सुखानुभव 
इति) सव किसी को यह राग में बंधे हुए जड़, चेतन साधनों के 
आधीन सुख का अनुभव होता है ( तत्रास्ति रागजः कमाशयः ) | 
उस में राग से उत्पन्न हुई वासना, कमे ही कारण है। ( तथां च 
दवेष्टि दुःखसाधनानि ) वैसे ही सुख के विरोधी दुःख साधनों में 
द्वेष करता है ( मुह्यति च ) और फिर उन के परिहार में असमे 
होने पर मोहित अर्थात्‌ कतेव्याकतेव्य के विचार से रहित हो 
जाता है और पुन: विचार रहित हुआ अधमे करके भावी जन्मों 
सें ढुःखों को भोगता है, यह सुख भोग का परिणाम दुःख होगया 
इसलिये इस को “परिणामदुःख” कहते हैं । ( इति ्रेषमोहङ्गतोऽ- ` 
प्यस्ति कमाशयः ) इस प्रकार कम और वासनायें द्वेष और मोह 
के कारण उत्पन्न होती हैं ( तथा चोक्तम्‌) वैसा ही कहा है 
( “नाबुपहृत्य भूतान्युपसोगः संभवतीति) विना प्राणियों के हनन 
'किये भोग नहीं हो सकता ( हिंसाकृतो5प्यस्ति शारीरः कमोशय:!! 
इति ) शरीर के कमे ओर वासनायें हिंसा कृत भी हैं इस कारण 
(विषयसुखं चाविद्येत्युक्तम्‌) विषय सुख अविद्या कृत हैं यह कहा गया । 

( या भोगेष्विन्द्रियाणां दप्तेरुपशान्तिस्तत्सुखम्‌ ) जो मागां में 
इन्द्रियों की तृप्ति शान्ति है उसी का नाम सुख है। ( या लौल्याद- 
ज्ुपशान्तिस्तदूदुःखम्‌ ) जो लोभ से अनुपशान्ति है उस का नाम 


दुःख है। ( न चेन्द्रियाणां सोगाभ्यासेन वैतृष्ण्यं कतु शक्यम्‌ ) 


भोग के अभ्यास से इन्द्रियों की तृप्ति नहीं कर सकते । ( कस्मात्‌)” 
यतो भोगाभ्यासमनु विवर्धन्ते रागाः ) क्‍योंकि, भोग अभ्यास केः 
यश्चात. राग बढ़ते हैं ( कोशलानि चेन्द्रियाणामिति ) और इन्द्रिय 
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भोगने में चतुर हो जाती हैं ( तस्मादनुपायः सुखस्य ळे 
इति ) इस कारण भोगों का अभ्यास सुख का उपाय & क 
खल्वयं वृश्चिकविषभीत इवाऽऽशीविषेण दष्टो यःसुखाथ के 
बुबासितो ) निश्चय यह ऐसा दृष्टान्त है जैसे कोई पुरुष विच्छ बि 
विष से डरा हुआ सपे के विष से डषा गया जो सुख का चाह 
बाला विषयानुभव के -पश्चात्‌ उन की वासना रखता है ( महति 
दुःखपङ्के निमम्न इति ) यह महान्‌ दुःख की कीचड़ में इवा हुआ 
है। ( एखा परिणामदुःखता नाम प्रतिकूला सुखावस्थायामपि योगि- 
नमेव ङ्विभाति ) यह परिणामदुःखता प्रतिकूला सुखावस्था में भा 
योगी को दु:ख ही देता है। 
( अथ का तापदुःखता ) अब यह बतलाते हैं कि तापदु:ख 
. कौन से हैं, ( सबेस्य द्वेषानुविद्धश्रेतनाचेतनसाधनाधीनस्तापानुभव 
इति ) सब को द्वेष में बंधे हुए जड़, चेतन रूप साधनों के आधीन 
दुःख का अनुभव होता है (तत्रास्ति देघज: कर्माशय) उस में द्वेष से 
उत्पन्न हुए कमे और वासनायें ही कारण हैं। ( सुखसाधनानि च 
प्राथयमानः कायेन वाचा मनसा च परिस्थन्दते ) दुःख भोग काल 
में सुख साधनों की इच्छा करता हुआ मन, वाणी और शरीर से 
चेष्टा करता है ( ततः परमनुगृड्ात्युपहन्ति च ) उस से दूसरों पर 
0 वा उनकी हानि करता है ( इति परानुम्रहपीड़ाभ्यां 
गबुपचिनोति ) इस प्रकार दूसरों पर अनुग्रह और पीड़ा 
द्वारा घम, अधमे को फिर संग्रह कर लेता। ( स कमोशयो लोभा- 


न्मोहाच भवतीत्येषा तापदुःखतोच्यते ) वह कमै और वासनायें . 


लोम और मोह से होती हैं इस विचार से वह “तापदु:ख” कहा 


जाता है। (फा पुनः संस्कारदुःखता ) फिर संस्कार दुःख कोन हैं, . 
यह बतलाते हैं ( सुखानुभवात्सुखसंस्काराशयों दुःखानुभवादपि ` 


इ:खसंस्काराशथ इति ) सुख के अनुभव से सुख के संस्कार और 


बासनायें दुःख ५ अनुभव से दुःख के संस्कार तथा घासनायें होती : 


है।। 


frig >> 


३, ~ ` ` 


~ 
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हैं ( एवं कमेभ्यो विपाके$नुभूयमाने सुखे दुःखे वा. पुनः कमाशय- 
प्रचय इति ) इस प्रकार कर्मा द्वारा फल अनुभव करते हुए सुख. 
अथवा दुःख में राग, द्वेष होते हैं, फिर उन से कमे ओर वासनायें. 
उत्पन्न होती हैं । 

( एवमिदमनादि दुःख्नोतो विप्रसृतं योगिनमेव प्रतिकूला-- 
त्मकलादुद्ेजयति ) इस प्रकार यद अनादिः काल से दुःखों काः 
प्रवाह चलता हुआ योगी को ही प्रतिकूल रूप होने से व्याकुलः 
करता है । ( कस्मात्‌, अक्षिपात्रकल्पो हि विद्वानिति ) किस कारण. 
कि, चक्षु गोलक के समान ही विद्वान्‌ का हृदय कोमल दै ( यथो- 
णांतन्तुरक्षिपात्रे न्यस्तः स्पर्शेन दुःखयति न चान्येषु गात्रावयवेषु } 
जैसे मकड़ी का जाला चक्षु में डाला हुआ छूने से ही दुःख देता 
है, परन्तु शरीर के किसी दूसरे अङ्ग में दुःख नहीं देता, ( एव- 
सेतानि दुःखान्यत्तिपात्रकल्पं योगिनमेव छिल्नन्ति नेतरं प्रतिपत्ता- 
रम्‌ ) इस प्रकार यह दुःख नेत्र के समान कोमल हृदय द्दोने से 
योगी को ही दुःख देते हैं अन्यां को नहीं। जो उन दुःखों कोः 
दृष्ट बुद्धि से प्राप्त कर रदे हैं. ( इतरं तु स्रकमोपहृतं दुःखसुपात्त- 
झुपात्तं त्यजन्तं त्यक्तं त्वक्तम्रपाददानमनादिवासनाविचित्रतया चित्त- 
वृत्त्या ) दूसरे पुरुष तो अपने कर्मों से प्राप्त किये दुःखों को पा पाः 
कर त्याग २ कर फिर प्राप्त करते २ अनादि काल से वासना द्वारा, 
चित्रित हुई चित्त बृत्ति से ( समन्वतोऽचुविद्धमिवाविद्यया हातन्यः 
एवाहंकारममकाराचुपातिनं जातं जातं वाह्याध्यात्मिकोभयनिमित्ता- 
खिपर्वाणस्तापा अनुएुवन्ते ) यहां तक कि अविद्या से बँघे हुए. 
ममता रूप अहङ्कार वृत्ति से प्राप्त किये त्यागने योग्य इन्द्रिय, शरीर, 
पुत्र, जी आदि बाह्य, आन्तरीक दोनों निमित्तों से उत्पन्न कर २ के. 
तीन भेद रूप तापो का न त करते हैं. जो आध्यात्मिक, आधि- 
भोविक, आधिदैविक कहलाते हैं। (तदेवमनादिना दुःखस्तोवसा व्युझ- 
मोनमात्मानं भूतग्रामं च दृष्ट्वा योगी सवेदु:खक्तयकारणं सम्यग्दशे्न 
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ज प्रपद्यत इति) वह इस प्रकार अनादि दुःखों नाह हुःखों के लोत से आत्म स्रोत से आत्म 
हनन देखकर ओर भूत समुदाय का भी विचार करके आ स 
दुःख नाश के कारण यथाथेदशेन की ही शरण को ग्रा होता है, 
“अथात्‌ ब्रह्म साक्षात्कार में ही लगता है। 
(गुणवृत्तिविरोधाच दुःखमेव सबे' विवेकिनः) और गुण 
थृत्तियों के विरोध से भी विचारशील योगी की दृष्टि में सांसा- 
-रिक संब भोग दुःख रूप ही हैं। (प्रख्याप्रवृत्तिखितिरूपा बुद्धि- 
गुणा! ) ज्ञान, प्रवृत्ति, खिति रूप, बुद्धि के गुण हैं (परस्परानु्रह- 
न्त्री भूत्वा ) परस्पर एक दूसरे के सहायक हो कर ( शान्तं घोरं 
सूढं वा प्रत्ययं ्रियुणमेवाऽऽरमभन्ते ) शान्त; घोर, मूढ़ शृत्तियों को 
-तीनं गुण ही आरम्भ करते हें । ( चलं च गुणवृत्तम्‌) गुण बृत्ति 
. झवि चञ्चल है ( इति ज्षिप्रपरिणामि चित्तमुक्तम्‌) इसलिये शीघ्र 
परिणाम को प्राप्त होने वाला चित्त कहा है। ( रूपातिशया वृत्त्य- 
शाश्च परस्परेण विर्यन्ते ) रूप की अधिकता ओर वृत्ति की 
अधिकता से एक दूसरे के साथ विरोध करते हैं, ( सामान्यानि 
त्वतिशयेः सह प्रवतेन्त ) सामान्य बृत्ति वाले अधिक वृत्ति वाले 
के साथ वतेते हैं । ( एवमेते गुणा इतरेराश्रयेणोपाजितसुख- 
'दुःखमोहप्रत्ययाः सव सर्वरूपा भवन्ति ) इस प्रकार यह गुण एकं 
दूसरे के आभ्रय से सुख, दुःखं ओर मोह रूप वृत्तियों को उत्पन्न 
"करके सव सवरूप होते हँ, ( इति गुणमधानभावझृतस्तवेथां विशेष 
*इति ) इस प्रकार गुण की प्रधानता से उत्पन्न इनकी विशेषता 
होती है। ( तस्मादूदुःखमेव सवे विवेकिन इति ) इस कारण ज्ञानी 
“की दृष्टि में सवे संसार दुःख रूप ही है। ऐसा ही सांख्यदशै न में 
महर्षि कपिलने भी कहा है, यथा .दुःखात्‌ छेदाः रुषस्य Ue 
-सुखादमिलाषः । न कुत्राऽपि कोऽपि सुखीति तदपि हि अल 
-डुःखपत्तेनित्तिपन्ते विवेचकाः। अ० ६। सूं० ६। ति 
(वदस्य महता दुःखसमुदाथस्य प्रभवबीजमविद्या.) इस बढ़े 


द्वितीय: साधनपादः । -१७७ 


आरी दुःखसमूह की उत्पत्ति का वीज अविद्या है । ( तस्याश्च 


-्सस्यग्दशेनमभावहेतुः ) उसे के अभाव का कारण परमात्मा क्रे 
स्वरूप का देन ही है। ( यथा चिकित्साशाख्नं चतुव्यूहम्‌ ) जैसे 
आयुर्वेद चार भेदों वाला है ( रोगो रोगहेतुरारोग्यं भेषज्यमिति ) 
रोग और रोग का कारण और आरोग्यता और औषधि, ( एव- 
"मिदमपि शास्त्र चतुव्यूहमेव ) इस प्रकार यह शास्त्र भी चार भेदों 
-चाला है। ( तद्यथया--संसारः संसारदेतुर्मोत्षो मोच्चोपाय इति ) वह 
इस प्रकार कि संसार ओर संसार का कारण ओर मोक्त ओर 
ओक्ष के उपाय । ( तत्र दुःखबहुलः संसारो हयः) उनमें अति दु:ख 
रूप संसार त्याज्य है। ( प्रवानपुरुषयोः संयोगो हेयहेतुः ) प्रकृति 
और जीवात्मा का संयोग त्यागने योग्य संसार का कारण है। 
६ संयोगस्या55त्यन्तिकी निवृत्तिहानम्‌ ) संयोग की अत्यन्त निवृत्ति - 
“ही त्याग है। ( हानोपायः सम्यग्दशेनं ) त्यागने का उपाय पर- 
सआत्मा-जीवात्मा ओर बुद्धि-प्रकृति का साक्षात्‌ दशेन है। ( तत्र 
हातुः ख्वरूपमुुपादेयं वा हेयं वा न भवितुमहेतीति ) उन में त्यागने 
“चाले जीवात्मा का स्वरूप न ग्रहण करने योग्य न त्यागने योग्य हो 
सकता है ( हाने तस्योच्छेदवादप्रसज्ञः ) क्योंकि त्यागने में उस 


: जजीवात्मा का सवेथा सदा के लिये नाश का प्रसङ्ग आता है, मुक्ति 


-तो कहां ( उपांदाने च हेतुवादः ) और उस का स्वरूपं ग्रहण करने 


-सें मुक्ति का कारण मानना पड़ेगा ओर मुक्ति का कारण परसात्म- 
“स्वरूप दशेन है। ( उभयप्रत्याख्याने शाश्वतवादः ) इन दोनो 


च्याख्यानों में सनातन वेदवाद ही प्रमाण है। जैसा कि यजुर्वद की 
यह श्रुति कहती है-- ३ 
वेदाहमेतं पुरुषं महान्तमादित्यवरे तमसः परस्तात्‌ | 
तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ 
.. य०३१॥१८॥ 
अथे--मैं इस परमप्रकाशस्वरूप महान पुरुष परमात्मा को 
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. ज्ञानता ह, इसको ही जानकर मृत्यु को उल्लङ्घन कर सकते हि 
के ज्ञान के बिना मो प्राप्ति के लिये अन्य कोई: मागे नही है 


( इल्येतत्सम्यग्दशेनम्‌ ) इस वेद प्रमाण से यह परमात्म दशेन ही 


सम्यग्दशेन का अथे है। 

( तदेतच्छाखं चतुव्यूहमित्यभिधीयते ) इस कारण यह शास्र 
चार भेदों वाला कहलाता है ॥ १५ ॥| | य + 

भो० वृत्ति 

- विवेकिनः परिज्ञातक्लेशादिविवेकख इश्यमात्रं सकलमेव भोगसाधनं 

सविषं खाद्दज्ञमिव ढु;खमेव प्रतिकूलवेद्नीयमेवेत्यर्थ: | यरमादत्यान्ताभिजातोः 

'थोगी दुःखळेशेनाप्युद्विजते । यथाऽक्षिपात्रमुणांतन्तुस्प्शमात्नेणेव महतीं 

पीडामनुभवति नेतरदङ्गं, तथा विवेकी स््रह्पदुःखानुवन्धेनापि उ द्विजते । कथः 


मित्याइ--परिणामतापसंस्कारहुःखैः । विपयाणामुपभुज्यमानानां यथायर्थः : 


गर्धामिबृद्धेस्तदप्रासिङृतस्य हुःखस्यापरिहायतया दुःखान्तरसाधनात्वाचा- 
त्येव हुःखरूपतेति परिणामदुःखत्वम्‌ । उपभुज्य मानेषु सुखसाधनेषु तत्प्रति- 
पन्धिनं प्रति द्वेषस्य सवं दैवावस्थितत्वात्सुखानुभवकालेऽपि तापदुःखं दुष्परि-- 
इरमिति तापएुःखता । संस्कारहुःखत्वं च स्वाभिमतानमिमतविपयसंनिधानेः 
सुखसंविदूदुःखसंविष्वोपजायमाना तथाविधमेव सक्षेत्रे संरकारमारभते ।, 
संस्काराब पुनस्तथाविधसंविदनुभव इत्यपरिमितसंस्कारोत्पत्तिद्वारेण संसारा- 
इुच्छदातसवंस्यैव दु:खत्वम्‌ । गुणबृत्तिविरोधाच्चेति। गुणानां सत्त्वरजस्तमसां 


nena 


फ 


१७? 
॥ 


द्वितीयः साघनपादः । ' -_ १७९. 


जेजे सचिन स्स्स्स््स्स्स््स्स्स्न्स्म्स््स्ल्स््स्स्स्स्स्स्स्म्स्स्म्स्ल्स्स्म्ल्म्स्स्स्स 
ओ० वृ० पदार्थ 


(विवेकिनः परिज्ञातक्ठेशादिविवेकस्य) ज्ञात है क्लेशादि विवेक जिस 
को ऐसे विवेकी को ( इश्यमात्रं सकलमेव भोगसाधनं सविं स्वाइन्नमिव 
दुःखमेव अतिकूलवेदनी यमेवेत्यर्थः ) जैसे विप सहित स्वादिष्ट अन्न त्याज्य 
होता है वैसे ही सम्पूणं इय पदार्थ और भोग साधन प्रतिकूल होने से 
दुः्खदाई ही जान पड़ते हैं, यद्द अर्थ है। ( यस्मादत्यन्ताभिजातो योगी 
दुःखलेश्ेनाप्युद्विजते ) जिस कारण के अत्यन्त शुद्ध हुआ योगी दुःख के 
लेश से भी व्याकुळ होता है (यथाऽक्षि गात्रमूणीतन्द्स्प्मात्रेणेव महती 
पीडामनुभवति नेतरदङ्गं ) जैसे मकड़ी का जाला आंख की पुतली में स्पद्दी 
मात्र से ही अत्यन्त दुःख देता है और दूसरे अज्ञों में नहीं, ( तथा विवेकी 
स्वद्पढु;खाजुबन्धेनापि उद्विजते ) उसी प्रकार विचारवान्‌ योगी थोड़े से दुःख 
के सम्बन्ध से भी व्याकुल होता है । ( कथमित्याह ) किस प्रकार यह 
आगे कहते है--( परिणामतापसंस्कारदुःखैः ) परिणाम, ताप, संस्काररूपी 
दुःखों से । ( विपयाणाझुपशुज्यमानानां यथायथं गर्धाभिबृद्धेस्तदप्रासति-- 
कतस्य दुःखस्थापरिद्ाथतया दुखान्तरसाधनात्वाचचास्त्येव हुःखरूपता ) भोगे 
हुए विषयों की जैसे २ तृष्णा बदृती है, उस के अप्रासि रूप दु:ख के न 
सिटना रूप दूसरे दुःख साधन होने से सवे दुःख रूपता ही है ( इति परि... 
णामदुःखत्वस्‌ ) यह परिणाम दुःखता है । ( उपसुज्यमानेषु सुखसा बनेषु ). 
भोगे हुए सुख साधनों में ( तस्प्रतिपन्थिनं ग्रति द्वेषस्य स वंदैवावस्थि-- 
तस्वात्सुखानुभवकालेऽपि तापदुःखं दुष्परिहरमिति तापदुःखता ). उस के 
विरोधी में द्वेष सदा रहने वाला होने से सुख अनुभव काळ में सी ताप- 
दुःख होता है, दुःख से इरण हो जिस का वह “'तापदुःखता” है । ( संस्कार- 
दुःखत्वं च स्वामिमतानभिमतविपयसंनिधाने सुखसंविदुदुःखसंविद्योपजाय- 
साना तथाविधमेव खक्षेत्रे संस्कारमारमते ) संस्कारदुःखता को कहते हैं 

अपने इष्ट और अनिष्ट विषय समीप होने पर सुल ज्ञान और दुःख ज्ञान 
उत्पन्न हुआ वैते ही संस्कार को उत्पन्न करता है । ( संस्काराच्च पुनस्तथा- 
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| मृत्यु को उल्लङ्घन कर सकते हैं, उस 
जानता हूँ, इसको ही जानकर मृत्यु को उछ | रे 
के न बिना मोक्ष प्राप्ति के लिये अन्य कोई : मागे.नहीं है 
( इत्येतत्सम्यग्दशेनम्‌) इस वेद प्रमाण से यह परमात्म दशन ही 


सम्यग्दरीन का अथे है । नवी ! 
( तदेतच्छाखरं चतुठ्यूहमित्य ) इस कारण यह शास्र 


चार भेदों वाला कहलाता है॥ १५॥ 
शश भो० वृत्ति न 
. विवेकिनः परिज्ञातक्लेशादिविवेकस्य दइश्यमात्रै सकलमेव भोगसाधर्न 
सविषं स्वाइन्नमिव दुःखमेव प्रतिकूलवेद्नीयमे वेत्यर्थः । यरमादत्यान्ताभिजातो: 
'बोगी दुःसलेसेनापयुद्विजते । यथाऽक्षपा्रसूर्णतन्तुस्प्शमात्रेणेव महती 


पौडामबुभवति नेतरदङ्ग, तथा विवेकी स्वल्पदुःखानुबन्धेनापि उद्विजते । कथ= ` 
मित्याह--परिणामतापसंस्कारहुःखैः । विपयाणामुपभुज्यमानानां यथायर्थः ` 


धर्धामिदृद्धेस्तद्प्राप्रिकृतस्य हुःखस्यापरिह्यायतया हुःखान्तरसाधनात्वाच्चा- 
स्येव हुःखरूपतेति परिणामदुःलत्वम्‌ । उपभुज्यमानेपु सुखसाधनेपु तत्मति-- 
पन्थिनं प्रति द्वेषस्य सवंदैवावस्थितत्वात्सुखानुभवकाले$पि तापढु:खं दुष्परि-- 
इरमिति तापढुःखता । संस्कारहु:खत्वं च स्वामिमतानभिमतविपयसंनिधाने 
सुखसंविद॒दुःखसंविद्योपजायमाना तथाविधमेव सक्षेत्रे संरकारमारभते |. 
संस्कारा पुनस्तथाविधसंविदूनुभव इत्यपरिमितसंस्कारोत्पत्तिद्वारेण संसारा- 
इुच्छेदात्सवंस्यैव दुःखत्वम्‌ । गुणबृत्तिविरोधाच्रेति। गुणानां सत्त्वजजस्तमर्सा 
या वृत्तयः सुल्लदुःख्मोहरूपाः परस्परममिसाव्याभिभावकत्वेन विरुद्धः 
जायन्ते तासां सर्वत्रैव हुःखानुवेधादूषुःखत्वम्‌ । एतदुक्त भवति--ऐकान्ति- 
कीमात्यन्तिकीं च दुःखनिदृत्तिमिच्छतो विवेकिन उक्तरूपकारणचतुष्टये 
यावत्सर्वे विपया दुख;रूपतया प्रतिभान्ति तस्मात्सर्वकर्ग विपाको दुःखरूपः 
धुवेत्युक्त भवति ॥ १५॥ | | 
तदेवसुक्तस्य छेशकर्माशयविपाकराशेर विद्याप्रभवत्वादविद्यायाश्व मिथ्या- 
सानरूपतया “सम्यग्जञानोच्छेबत्वात्सम्यग्जानस्य च साधनद्देयोपादेयाव- 
-घारणरूपत्वात्तदमिधानायाई४--- ........  .... 


१९ 


छः 


द्वितीयः साधनपादः । . ' १७९ 


आ्चखचचशस्च्च्च्च ् चचच६)६-६टल्३सससललस्लललल्लललललल्ल्ल्ल््स. 
भो० वू० पदार्थ 


(विवेकिनः परिज्ञातक्लेशादिविवेकस्य) ज्ञात है क्लेशादि विवेक जिस 
को ऐसे विवेकी को ( दृश्यमात्रं सकलमेव भोगसाधनं सविषं स्वाइन्नमिव 
दुःखमेव प्रतिकूलवेदनी यमेवेत्यथ: ) जैसे विष सहित स्वादिष्ट अन्न त्याज्य 
होता है वैसे ही सम्पूर्ण दृश्य पदार्थ और भोग साधन प्रतिकूल होने से 
हुःखदाई ही जान पड़ते हैं, यइ अर्थ है । ( यस्मादत्यन्ताभिजातो योगी 
दुःखलेज्ञेनाप्युद्विजते ) जिस कारण के अत्यन्त शुद्ध हुआ योगी दुःख के 
लेश से भी व्याकुळ होता है (यथाऽश्चि गात्रमूर्णातन्ट्स्पक्षेमात्रेगेव महती 
पीडामनुभवति नेतरदङ्गं ) जैसे मकड़ी का जाला आंख की पुतली में स्पशः 


_ सात्र से ही अत्यन्त दुःख देता है और दूसरे अज्ञा में नहीं, ( तथा विवेकी 


स्वल्पदु:खानुबन्धेनापि उद्विजते ) उसी प्रकार विचारवान्‌ योगी थोड़े से दु:ख 
के सम्बन्ध से भी व्याकुळ होता है । ( कथमित्याह ) किस प्रकार यह 
आगे कहते हैं--( परिणामतापसंस्कारदु:खै; ) परिणाम, ताप, संस्काररूपी 
दुःखो से । ( विपयाणासुपभुज्यमानानां यथायथं गर्धाभिदृद्धेस्तदप्राप्ति-- 
कतस्य दुःखस्थापरिद्दाथतया दुखान्तरसाधनात्वाचास्त्येव हुःखरूपता ) भोगे 
हुए विषयों की जैसे २ तृष्णा बदृती है, उस के अप्नासि रूप हु:ख के न 
मिटना रूप दूसरे दु:ख साधन होने से सवे दुःख रूपता ही है ( इति परि... 
णामहु:खत्वम्‌ ) यह परिणाम दुःखता है। ( उपजुज्यमानेषु सुखसा बनेषु )- 
भोगे हुए सुख साधनों में ( तत्प्रतिपन्थिनं प्रति द्वेषस्य सर्वदेवावस्थि-- 
तत्वात्सुखानुभवकाले्ञपे तापदु:खं दुष्परिहरमिति तापदुःखता ). उस के 
विरोधी में द्वेष सदा रहने वाला होने से सुख अनुभव काल में भी ताप- 
दुःख होता है, दुःख से इरण हो जिस का वह “'तापदुःखता” है । ( संस्कार- 
दुःखत्वं च स्वाभिमतानभिमतविषयसंनिधाने सुखसंविद्दुःखसंविद्योपजाय- 
माना तथाविधमेव खकषेत्रे संस्कारमारमते ) संस्कारदुःखता को कहते हैं 
अपने इष्ट और अनिष्ट विषय समीप होने पर सुल ज्ञान और दुःख ज्ञान 
उत्पन्न हुआ वैसे ही संस्कार को उत्पन्न करता है। ( संस्काराच्च एनस्तथा- 


सल साप नननलननननननन_ पातअछयोगदर्शन-भाषांस॒वाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
नल ककन 
विघसंविद्सुभव ) संस्कारों से पुनः चैते ही ज्ञान और भोग ( इत्यपरि- ... 

सितसंस्कारोत्पत्तिद्वारेण संसाराबुच्छेदास्सर्यस्यैव दुःखत्वम्‌ ) इस प्रकार 
अनन्त संस्कारों की उत्पत्ति द्वारा संसार का कभी भी उच्छेद नहीं होने से 
सब की ही दुःखरूपता है । ( गुणबृत्तिविरोधाबेति ) और कप 
श्रृत्तियों के विरोध से भी दुःख होता दै, इस का यह अभिप्राय ह्दै। 
(गुणानां सत्वरजस्तमसां या दृत्तयः सुखदुःखमोहरूपाः परस्पर मनिभाव्या- 
[मिभावकर्वेन' विरुद्धा जायन्ते ) गुणों की जो सात्विक, राजस, तामस, 
ृत्तियं हैं सुख, दुःख, मोह रूप वह परस्पर दबने योग्य और दबाने 
ओग्य विरुद्ध रूपों से उत्पन्न होती हैं ( तासां सर्वत्रैव हुःखाचुवेधाद्दुःख- 
:तवस्‌ ) उनका सर्वत्र ही दुःख रूप से बांधने वाली होने से दुःखपन है । 
:( पृतदुक्तं भवति ) यह कहा है--( ऐकान्तिकीमात्यन्तिकी च ढुःख- |. 
निबृत्तिमिच्छतो, विवेकिन उक्तख्पकारणचतुष्टयं, यावत्सवै विपया दुःख- ` 
-रूपतया प्रतिभान्ति तस्मात्सर्वकर्मविपाको दुःखरूप पवेत्युक्त॑ भवति ) 
"बीज सहित अत्यन्त दुःख निवृत्ति की इच्छा करते हुए, ज्ञानी को ऊपर 
कहे कारण चतुष्टय से जहां तक सवं विपय हैं दुःख रूप से ही भासित 
होते हैं, इस कारण सर्व कर्म फल दुःख रूप ही हैं यह कहा है ॥ १७ ॥ 

( तदेवसुक्तत्य झ्लेशक्मोशयविपाकराशेरविद्याप्रभवत्वाद्विद्यायाश्र 


'मिथ्याज्ञानख्पतया सम्यग्जञानोच्छेद्यस्वात्सस्यग्जञानख च साधनहेयोपादे- 
“यावधारणरूपत्वात्तद्भिधानाया55ह ) 


इस प्रकार ऊपर कहे छेश कर्म वासना और फछ समूह अविद्या से 
उत्पन्न होने के कारण अविद्या जो मिथ्याज्ञान रूप है वह यथार्थ ज्ञान से 
नष्ट होने के कारण यथार्थ ज्ञान के साधन त्यागने योग्य और ग्रहण करने 
योग्य का धारण रूप होने से उसके अनुष्ठान के लिये आगे करते हे-- शर 


हेयं दुःखमनागतम्‌॥ १६॥ 
“सू०---अनागत दुःख त्यागने योग्य हैं॥ १६ ॥ . 


द्वितीयः साघनपादः। .: "१८१ 
-त>>>:्व््प्प्प्प्व्प्प्प्च््नान 
च्या० भाष्यस्‌ न 
दुःखमतीतसुपभोगेनातिवाहितं न हेयपक्षे वेते । वर्तमान च 
स्वत्तणे भोगरूद़मिति न तत्तणान्सरे हेयतामापद्यते । तस्माय- 
देवानागतं दुःखं तदेवाक्षिपात्रकल्पं योगिनं छिक्षाति नेतर प्रतिपत्ता- 
रम्‌ । तदेवहेयतामापद्यते ॥ १६ ॥ 
तस्माद्यदेव हेयमिः्युच्यते तस्यैव कारणं प्रतिनिर्दिश्यते 
च्या० भा० पदार्थ 
( ठुःखमतीतसुपभोगेनातिवाह्दितं न हेयपक्षे वतेते) भूत काल 
का दुःख भोग से निवृत्त हो गया वह त्यागने योग्य नहीं है। ( वते: 
सानं च स्वक्तणे भोगारूढ़मिति न तत्त्षणान्तरे हेयतामापद्यत ) और 
वतेमान दुःख अपने क्षण में भोगारूद है इस कारण दूसरे क्षण में 
'त्यागने योग्य नहीं । ( तस्माद्यदेवानागतं दुःखं तदेवात्षिपात्रकल्पं 
योगिनं छिभाति ) इस कारण जो आने वाला दुःख है वह ही नेत्र 
में मकड़ी जाले के समान योगी को दुःख देता है ( नेतरं प्रतिपत्ता- 
रम्‌ ) दूसरे परवृत्ति वालों को नहीं। ( तदेवहेयतामापद्यते ) इस 
लिये वही त्यागने योग्य है ॥ १६॥ 
( तस्माद्यदेव हेयमित्युच्यते तस्येव कारणं प्रतिनिर्दिश्यते ) 
'इस कारण जो दुःख त्यागने योग्य कहा जाता है उस के ही कारण 
`का निर्देश आगे किया जाता है-- 
उ 
सोऽ वृत्ति 
सूतस्यातिक्रान्तत्वाद्नुभूयमानस्य च त्यक्तुमशक्यत्वादनागतमेव संसार- 
दुःखं हातव्यमित्युक्त भवति ॥ १६॥ 
5 हेयहेतुमाह-- _ 
_ ओऽ वू० पदाथ 
(सूतस्यातिक्रान्तत्वाद्नुभूय मानस्य च त्यक्तमशक्यत्वादनागतमेवसंसार 


१८२ पावलो बा न्‍नननननननननननन- वातअळयोगदर्शन-भापानुवाद ब्यासन्भाष्य तथा भोज-दृत्ति सहित 
) भूत काळ का दुःख जल लिण हो काने के हो जाने के 


:खं मित्युक्त भवति 
32 जी एग नहीं हो सकता इसलिये अनागत 


कारण और अनुभव होते हुए का त्य 
डी संसार हुः त्य(गने योग्य कहा गया है॥ १६ ॥ 
| (हेयहेउमाइ ) त्यागने योग्य दुःखों का कारण आगे कहते दै 


` 
दरष्टृहश्ययोः संयोगो हेयहेतुः ॥ १9 ॥ 

' सू०_ देखने वाला जीवात्मा और देखने योग्य बुद्धि इन 
दोनों का संयोग ही त्यागने योग्य दुःखा का कारण है॥ १७॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
दृष्टा बुद्धे प्रतिसंवेदी पुरुषः। दृश्या बुद्धिसत्त्वोपारूढा सवें 
बर्मा: । तदेतददृश्यमयस्कान्तमरिकल्पं संनिधिमात्रोपकारिद्श्य- 
सेन खं भवति पुरुषस्य दशिरूपस्य खामिनः, 'अनुभवकमेविषय- 
तामापनं यतः । अन्यरूरूपेण प्रतिपन्नमन्यस्वरूपेण प्रतिलव्धात्मकं 
स्वतन्त्रमपि पराथेत्वात्परतन्त्रम्‌ । 

तयोहंग्दशनशकत्योरनादिस्थेक्ृच: संयोगो हेयहेतुढु:खस्य 
कारणमित्यथेः । 
. “तथा चोक्तम्‌- -तत्संयोगहेतुबिवजेनात्स्यादयमात्यन्तिको दुःख- 
अतीकारः । कस्मात्‌, ढुःखहेतोः परिद्दायेस्य प्रतीकारदशेनात्‌ । 
तद्यया--पादतलस्य भेद्यता, कण्टकस्य भेत्तत्वं, परिहारः कण्टकस्य 
'पादा5नधिष्ठानं पादच्राणुव्यवहिततेन वा5घिष्ठानम्‌ , एतत्त्रयं यो वेद्‌ 
लोके स तत्र प्रतीकारमारभमाणो भेदजं दुःखं ना55प्रोति । कस्मात्‌ , 
त्रित्वोपलब्धिसामर्थ्यादिति । अत्रापि तापकस्य रजसः सत्त्वमेव 
सप्यम्‌ । कस्मात्‌ , तपिक्रियायाः कमेस्थत्वात्‌ , सत्त्वे कर्मणि तपि- 
क्रिया नापरिणाभिनि निष्किये क्षेत्रज्ञे, दर्शितविषयत्वात्‌। सत्त्वे तु 
तप्यमाने तदाकारानुरोधी पुरुषे5प्यनुतप्यव इति” ॥ १७ ॥ 
"२. ...दरंबस्वरूपमुच्यते-- - .: 


७. 
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व्या० भा० पदार्थ 


(द्रष्टा बुद्धे प्रतिसंवेदी पुरुषः ) देखने वाला जीवात्मा पुरुष 
बुद्धि को जानने वाला है । ( दृश्या वुद्धिसत्त्वोपारूढ: सर्वे धमाः ) 
देखने योग्य बुद्धि सत्त्व जिस में स्थिर हुए सवे घमे हें । ( तदे- 
सदूदृश्यमयस्कान्वमणिकल्पं संनिधिसात्रोपकारि ) वह यह दृश्य 


` खुद्धि स्फटिकमणि के समान हुई २ समीपतामात्र से उपकार करने 


चाली ( इश्यत्वेन खे भवति पुरुषस्य दृशिरूपस्य स्वामिनः ) दृश्य 
थन से अपने स्वामी पुरुष की धन =मिल्कियत होती दै ( अनुः 
भवकमेविषयतामापत्नं ) ज्ञान और कमे और विषयता को प्राप्त 
है (यतः अन्यख्रहपेण प्रतिपज्ञमन्यखरूपेण प्रतिलव्धात्मकं 


- स्वतन्त्रमपि परार्थत्वात्परतन्त्रम्‌ ) जिस कारण कि अन्य स्वरूप 


को प्राप्त हुई उस के खरूप से ही लव्ध होती है इस कारण 
स्वतन्त्र होती हुई भी स्वामी पुरुष की प्रयोजन सिद्धि के लिये होने 
से परतन्त्र है। 

( तयोहंग्दशनशक्त्योरनादिर्थेक्ृतः संयोगो हेयहेतुदेःखस्य कार- 
शमित्यथेः ) उन द्रष्टा ओर दृश्य शक्ति दोनों का अनादि प्रयोजन 
सहित जो संयोग है वही हेयहेतु अथात्‌ त्यागने योग्य दुःख.का 
कारण है। यहां तक सूत्राथे पूरे हो चुका आगे किसी आधुनिक ने 
सूत्र के अभिप्राय से असम्बद्ध प्रलाप किया है ऐसा माळूम होता है 
के जिस के मत का शुद्ध रूप से इस सूत्र ने खण्डन किया है. वही 
अपनी रक्षा के कारण सिद्धान्त को भुलाने के लिये परिश्रम करता 
है, इस लिये पाठकों के सामने मूल भाष्य रख दिया गया अथे की 
कोई आश्यकता नहीं क्योंकि यदि अथे किया जाय तो उस पर 
कं और प्रमाण सहित अच्छी प्रकार मीमांसा करने की आव- 
ज्यकता होगी ओर ऐसा करने में ग्रन्थ अति बढ़ जायगा ॥ १७ ॥ 


` - ( दृश्यखरूपमुच्यत्ते ) इश्य का स्वरूप आगे कहते हे. 


८३ पातअलयोगदर्शन-भाषाचुवाद ब्यास-माष्य तथा भोज-बुत्ति सहितः 
भो० वृत्ति 
इदयं धडिसत्त्वं, तयोरविवेकख्यातिपूर्वको योञसौः 


॥ चिद्रपः पुरुषः, रि 
संभोगो ह मभल संन्धिनं स हयस्य दुःखस्य उणपारणासरूपस्यः 


संसारस्य हेतः कारणं तज्निदृत्या संसारनिवृत्तिभवत्तीत्यथः ॥ १७॥ 
द्रष्टटश्ययो: संयोग इत्यक्त, तत्र दृश्य खरूप कार्य प्रयोजन चाऽऽह 


भो० दृ० पदार्थ | 
इृद्यं बुद्धिसत्वं ) देखने वाला चेतन स्वख्फ 


( ष्टा चिद्रूपः पुरुष १. ४. ९. 
पुरुष जीवात्मा है, देखने योग्य बुद्धि है; ( तयोरविवेकख्यातिपूवेको योऽसौः 


संयोगो भोग्यभोक्तत्वेन संनिधानं स हेयस्य ढुःखस्य गुणपरिणामरूपस्म. 
संसारस्य हेतुः कारणं ) उन दोनों का विवेकञ्ञान न होना रूप जो यह 
संयोग अर्थात्‌ भोगने योग्य और भोक्तापन रूप से मेळ वह त्यागने योग्य 
दुःख अर्थात्‌ गुणों के परिणाम रूप संसार का हेतु = कारण है ( तत्रिदृत्या 
संसारनिवृत्तिभवतीत्यथः ) उस संयोग की नित्त होने से संसार कीः 
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निवृत्ति होती है अर्थात्‌ जन्म मरण की निवृत्ति होती है ॥ १७ ॥ 

* ( बरशृददययोः संयोग इत्युक्तं तत्र दय स्वरूपं कार्य प्रयोजन चाऽऽह ); 
दृष्टा, इश्य का संयोग इस सूत्र से कहा गया उन दोनों में दृश्य का, 
स्वरूप और कार्य प्रयोजन आगे कहते हैं-- 

प्रकाशक्रियास्थितिशीलं भूतेन्द्रियात्मकं 

भोगापवर्गार्थ इश्यम्‌॥ १८॥ 

स्र०--अकाश क्रिया, स्थिति खभाव वाले तीनों गुण, भूत. 
ओर: इन्द्रिय रूप भोग और मोक्ष. प्रयोजन वाले जो हैं वह “दृश्य!” 
कहलाते हैं. ॥ १८॥ 


व्या० भाष्यम्‌ ; 
प्रकाशशीलं सनम्‌! क्रिया शीलं .रंजः ।' खितिशीलँ तक 


हे 
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इति । एते शुणाः परस्परोपरक्तप्रविभागाः ` परिणामिन संयोग- 
वियोगधर्माण इतरेतरोपाश्रयेणोपाजितमूतेयः परस्पराज्ञाङ्कित्वेऽ- 
प्यसंभिन्नशक्तिम्रविभागास्तुस्यजातीयातुस्यजातीयशक्तिभेदानुपातिनः' 
प्रधानवेलायासुपदर्ितसंनिधाना गुणत्वेऽपि च व्यापारमात्रेण ` 
प्रधानान्तर्णीतानुमितास्तिताः पुरुषाईकपेव्यतया प्रयुक्तसामध्याःः 
संनिधिमात्रोपकारिणोऽयस्कान्तमणिकस्पाः प्रत्ययमन्तररकतमस्य 
वृत्तिमनु वतेमाना प्रधानशब्दवाच्या भवन्ति । एतदूदुश्यमित्युच्यते ।. 

तदेतदूभूतन्द्रियात्मकं भूतभावेन प्रथिव्यादिना सूक्ष्मस्थूलेन परि- 
रमते । तथेन्द्रियभावेन श्रोत्रादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमत इति ।: 
तत्तु नाप्रयोजनभपि तु प्रयोजनमुररीकृत्य प्रवपेत इति भोगापव-' 
गांथ हि तद्दृश्यंपुरषस्येति । तत्रेष्टानिष्टणुण खरूपावधारणमविभा- 
गापन्नं भोगो भोक्तुः खरूपावधारणुमपवगे इति । इयोरतिरित्तसन्य-- 
दीनं नास्ति । तथा चोक्तम्‌-अयं तु खळ त्रिषु णुशेषु कएंप्वकतेरिः 
च पुरुषे तुल्यातुल्यजातीये चतुर्थ तर्क्रियासाक्तिण्युपनीयमानान्सवे-- 
आवानुपपन्नानलुपश्यन्नदरीनमन्यच्छड्कत इति | 

तावेतौ भोगापवगौँ बुद्धिकृतौ . दुद्धावेव वदेमानौ कथं पुरुषेः 
व्यपदिश्येते इति। यथा विजयः पराजयो वा योदूधषु वतेमान:- 
स्वामिनि व्यपदिश्यते, स हि तत्फलस्थ भोत्तेति, एवं बन्धमोक्षौ: 
बुद्धावेव वतेमानौ एरुषे व्यपदिश्यते, स हि. तत्फलस्थ भोत्तेति ।, 
बुडेरेव एरुषार्थपरिसमाप्तियेन्धस्तदर्थाबसांयो मोक्ष इति । एतेन. 
ग्रहणधारणोहापोहतत्त्वज्ञानाभिनिवेश्या बुद्धौ वतेमानाः एरुषेऽध्यारो- 
पितसड्भावा । स हि तत्फलस्य भोक्तेति ॥ १८॥ ` 

इश्यानां गुणानां स्वरूपभेदावधारणाथेमिदमारभ्यते-- 


व्या० भा० पदार्थ 


( म्रकाशशीलं सत्तम्‌ । क्रियाशीलं रजः। स्थितिशीलं. तमः 
इति ) प्रकाश अथात्‌. ज्ञान खभाव वाला सत्त्वगुण है. और क्रिया 


पलक्या पातज्षळ्योगदुर्शन-मापाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-हृत्ति सदित_ 
"भावे वाला रजोगुण: र सिति खमाव बाला वमोय॒ण दै। स्थिति खभाव वाला तमोगुण है। 
या परस्परोपरक्तप्रविभागाः परिणामिनः ).यह तीनों गुण 
रारा को प्राप्त हुए खरूप से भिन्न परिणाम क स्वरूप 
,( संयोगवियोगधर्माणः ) संयोग वियोग घों बाले हैं. ( 2 
.अयेणोपार्जितमूतेयः परस्पराज्ञाज्षिस्वे प्यसंमिन्रशक्तिप्रविभागास्तुल्य- 
-जातीयातुल्वजातीयशक्तमेदालुपातिनः ) एक दूसरे ह यमय से 
स्थूल सरूप को प्राप्त होकर परस्पर अङ्ग, अङ्गि भाव से मिले परन्तु 
शक्ति भेद जिन के बने रहते हैं समान जातीय ओर असमान जातीय 
कार्य में भी । भाव इसका यह है कि जब सत्वगुण प्रधान होता है 
वह अङ्गि कहलाता है ओर रज, तम उस के अङ्ग होते हैं और 
जब रज बढ्ता है तब वह अङ्गि कहलाता है और व तम उस के 
“अङ्ग होते हैं और जब तम बढ़ता है वह अङ्गि कहलाता है और रज, 
"सत्त्व उस के अङ्ग कहलाते हैं। इस समय में शक्ति भेद उनके 
ज्यों के त्यों बने रहते हैं और समान जातीय काये ओर असमान 
-जातीय कार्य में भी शक्ति और भेद बने रहते हैं। ( प्रधानवेलाया- 
मुपदर्शितसंनिधाना गुणत्वे$पि च व्यापारमात्रेण प्रधानान्तणींता- 
ऱ्नुमितास्ति ) किसी एक गुण के प्रधान होने काल में उपदशेक 
प्रधान के साथ मिले हुए गुण रूप से रहते हुए भी व्यापार मात्र 
“में सहायक रूप से प्रधान के अन्तर ही उन का सद्भाव अनुमान 
"किया गया है ( ता पुरुषाथेकतेव्यतया प्रयुक्तसासथ्यो: संनिधिमात्रो 
"पकारिणोऽयस्कान्तमणिकल्पाः ) वह पुरुष प्रयोजन की कतेव्यता 
रूप से युक्त सामथ्ये द्वारा समीपता मात्र से उपकारी स्फटिकमणि 
"के समान ( प्रत्ययमन्तरेणैकतमस्य वृत्तिमनु वंतेमानाः प्रधानशब्द- 
“वाच्याभवन्ति ) अन्य गुणों की वृत्तियो के विना एक प्रधान गुण 
की वृत्ति के अनुकूल वर्तते हुए प्रधान शब्द से कहे जाते हैं। 
4 एतदुदृश्यमित्युच्यत्ते ) यह दृश्य कहलाता है। 
* (तदेतदुमूतेन्द्रियात्मक ) बह यह तीनों गुण भूत और इन्द्रिय 


है 


DS 
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द्वितीयः साधनपादः । "१८७ 


रूप हैं ( भूतभावेन परथिव्यादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमते ) उन में 


भूत रूप से पृथ्वी आदि सूक्ष्म स्थूल रूप से परिणाम होते हैं। 
९ तथेन्द्रियभावेन श्रोत्रादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमत इति ) बैसे.ही 
इन्द्रिय रूप से श्रोत्रादि सूक्ष्म स्थूल रूप से परिणाम को प्राप्त होते 
हैं। ( तत्तु नाप्रयाजनमपि तु प्रयोजनमुररीक्षृत्य प्रवतेत इति ) वह 
बिना प्रयोजन नहीं है किन्तु प्रयोजन के उद्देश्य से ही प्रवृत्त होते हैं 
( भोगापवगार्थ हि तड्इश्यं पुरुषस्येति ) वह पुरुष का दृश्य भू 
इन्द्रिय रूप उस पुरुष के ही भोग मोक्षाथ है। ( तत्रेष्टानिष्टगुण- 
स्वरूपावधारणमविभागापन्न॑ भोगः ) उन में इष्ट अनिष्ट, सुख, दुःख, 
शुण स्वरूप का धारण ओर द्रष्टा इश्य के स्वरूप विभाग से रहित 
भोग कहलाता है ( भोक्तु: खरूपावधारणमपवग इति ) भोक्ता के 
स्वरूप का धारण करना अर्थात्‌ साक्षात्‌ ज्ञान होना मोच है। 
( इथोरतिरिक्तमन्यद्शन नास्ति) इन दोनों के स्वरूप से भिन्न अन्य 
दशेन नहीं है ( तथा चोक्तम्‌) वैसा ही कहा है--( अयं तु खलु 
त्रिपु गुणे क २ष्वकतेरि च पुरुषे तुल्यातुल्यजातीये चतुर्थ तत्कियासा- 
जिएपुपनीयसानान्सत्रेमावानुपपनाननुपश्यन्नदशनमन्यच्छङ्कत इति ) 
निश्चय इन काये कतो तीनों गुणों में ओर अकता पुरुष में तुल्य- 
जातीय तीनों गुणों ओर अतुल्य जातीय चौथे चेतन पुरुष को उन 
गुणों की क्रिया के साक्षी द्वारा नियम वद्ध होने से सवे भावों को 
प्राप्त होते देखकर दशेन में अयथाथंता की शङ्का नहीं करता। 
(तावेतौ भोगापवर्गौ चुद्धिकृतौ चुद्धावेव वतेमानो कथं पुरुषे 
व्यपदिश्यते इति ) वह दोनों भोग-मोक्ष बुद्धि के सम्पादन किये 
हुए बुद्धि में दोनों वतेमान हुए पुरुष में किस प्रकार कहे जाते हैं ९ 
इसका यह उत्तर है कि | ( यथा विजयः पराजयो वा योद्धृषु वते- 
सानः स्वामिनि व्यपदिश्यते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति, ) जैसे जय 
खा पराजय योद्धाओं में वतेमान हुई उन के स्वामी राजा में कहदी 
जाती है क्योंकि वंही उस के फल का भोक्ता है। ( एवं बन्धमोक्षों 


_ १८८ बो म पावअलयोगद्शन-भाषाचुवाद ब्यास-भाय तथा भोज-बृत्ति सहित 


बुद्धावेव वतेमानौ पुरुष व्यपदिश्यते,स हि. तत्फलस्थ SE 
इसी प्रकार बन्ध और मोक्ष दोनों बुद्धि में वर्तमान ३० प 
कहे जाते हैं क्योंकि वही उस के फल का भोक्ता है | ( बुडेरेव 
स्यार्थीपरिसमामिवेन्थस्तदर्थावसायो. मोक्ष इति ) पुरुष के प्रयोजन: 
को समाप्ति न होने तक बुद्धि में ही बन्धन है और उस के प्रयोजन 
सिद्धि की समाप्ति ही 'मोत्ष दै। ( एतेन ग्रहणधाररोहापोहतत्व- 
ज्ञानाभिनिवेशा बुद्धी वर्तेमानाः पुरुेऽभ्यारोपितसङ्भावाः बर 
त्फलस्य भोक्तेति) इस कारण ग्रहण, धारण, तकः आर 
तत्वज्ञान, अभिनिवेशादि छेश बुद्धि में वतेमान हुए पुरुष में 
अध्यारोप से माने जाते हैं क्योंकि वही उस के फल का सोक्ता दै t 
दूसरे के धर्मों का अविद्या से अपने में अभिमान करना अध्यारोप 
कहलाता है ॥ १८॥ 
( द्श्यानां गुणानां खरूपभेदावधारणाथमिद्सारभ्यते ) श्य 
गुणों के खरूप भेद धारण करने को आगे कहते हैं-- 
भो० वृत्ति 
प्रकाश: सत्त्वस्य धमे:, क्रिया प्रवृत्तिर्पा रजसः, स्थितिर्नियमरूपए 
तमसः, ता; प्रकाशक्रियास्थितय; झील स्वाभाविकं रूप यस्य तत्तथाविधमिति: 
स्वरूपमस्य नि्दिष्टम्‌ । भूतेन्द्रियात्मकसिति । भूतानि स्थूछसूध्ष्ममेदेन 
&.विधानि प्रथिव्यादीनि गन्धतन्मात्रादीनि च । इन्द्रियाणि चुद्धीन्द्रिय कमें 
न्द्रियान्तःकरणमेदेन त्रिविधानि। उभयमेतद्आह्मग्रहणरूपात्मा स्वरूपा- 
भिन्नाः परिणामो यस्य तत्तथाविधमित्यनेनास्य कार्यमुक्तम्‌ । भोगः कथित- 
लक्षणः, अपवगो विवेकख्यातिपूविका संसारनिदृत्त;, तौ भोगापवर्गावर्थ: 
अयोजनं यस्य तत्तथाविधं दृश्यमित्यर्थ: ॥ १८ ॥ 


तस्य .च दृश्यस्य नानावस्थारूपपरिणामात्मकस्य हेयत्वेन ज्ञातव्यत्वात्त- 
दुवस्थाः कथयितुमाह-- 2 र ८ 


dl 


a १ *४-नम-मा-ा------ 


दितीयः साधनपाद्‌ः । न" क्टर 


भो० वृ० पदार्थ 


. ( प्रकाश: सरवस्य घमंः ) प्रकाश सत्वगुण का धमं है। ( क्रिया 
अवृत्तिखपा रजसः ) प्रबृत्ति रूप क्रिया रजोगुण का घमं है । ( स्थिति- 
पनियमरूपा तमसः ) नियम रूप ठहराव तमोगुण का धमं है। ( ताः 
अकाशक्रियास्थित यः शीलं स्वाभाविक रूपं यस्य तत्तथाविधस्‌ ) वह प्रकाश, 


“क्रिया, स्थिति शील अर्थात्‌ स्वाभाविक रूप हैं जिस के वह प्रकाश, क्रिया, 


स्थिति शील का अर्थ गुण हैं (इति स्वख्पमस्य निर्दिएम्‌ ) इस वाक्य.से इस 
का स्वरूप बतलाया गया । ( भूतेन्द्रियात्मकमिति ) भूत, इन्द्रिय रूप इस 
को कहते हैं। ( भूतानि स्थूल्सूक्ष्ममेदेन द्विविधानि ) भूत स्थूल, सूक्ष्म 
सेद से दो प्रकार के हैं ( पथिव्यादीनि गन्धतन्मात्रादीनि च ) पृथ्वी 
जरू, अशि, वायु और आकाश स्थूल भूत, गन्ध, रस, रूप, स्पशे और 
शब्द सूक्ष्म भूत ( इन्द्रियाणि बुद्धीन्द्रिय कमैन्द्रियान्तःकरणमे देन त्रिविधानि) 
इन्द्रिये ज्ञानेन्द्रिय-कर्मेन्द्रिय और अन्तःकरण भेद से तीन प्रकार के हैं। 
९ उभयमेतद्आह्मम्रहणरूपात्मा खरूपानिन्ना: परिणामो यस्य ) यह दोनों 
भूत और इन्द्रिय आह्य-अहण रूप अर्थात्‌ स्वरूप से अभिन्न परिणाम हैं 
जिस के ( तत्तथाविधम्‌ ) वह तीन गुण हैं ( इत्यनेनास्य कार्यसुक्तम्‌ ) इस 
'के द्वारा इन गुणों का कार्य कहा गया। ( भोग: कथितलक्षण: ) भोग 
ऊपर कहे रूप से जानों, ( अपवर्गो विवेकण्यातिपूर्विका संसारनिवृत्तिः ) 
विवेकज्ञान पूर्वक संसार की निवृत्ति का नाम मोक्ष है। ( तौ भोगापव- 
गोवर्थः प्रयोजनं यस्य तत्तथाविधं दृश्यमित्यथ: ) उनं दोनों भोग और 
मोक्ष का सम्पादन कराना प्रयोजन है जिसका वह दृश्य कहलाता है, यह 
-अर्थ है ॥ १८ ॥ 


(तस्य च द्यस्य नानावस्थारूपपरिणामात्मकस्य हेयत्वेन ज्ञातव्यत्वा- 
-ततद्वस्थाः कथयितुमाह ) नाना अवस्था रूप परिणाम है जिस का उसको 
स्याज्य रूप से जानने योग्य होने के कारण उस इइय की अवस्था कथन 
करने को आगे कहते हें 
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विरेषाविशेषलिङ्गमात्रालिङ्गानि गुणपर्वाणि ॥१९॥ 
सू०--विशेष, अविशेष, लिङ्गमात्र आर अलिङ्ग यह:गुणोंः 
के परिणाम हैं ॥ १९॥ 
व्या० भाष्यम्‌ ८ 
काशवाय्वग्न्युदकभूमयो भूतानि शव्दस्पर'रुपरसगन्ध- 
22 य । तथा श्रोत्रत्वक्च॒क्षुजिह्ाघ्राणानि 


वन्मात्राणामविशेषाणां विरोषाः त 
बुद्धीन्द्रियाणि, वाक्पाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाणि, एकादशं 


मनः स्वाम्‌) इत्यतान्यस्मितालक्षणस्याविरेषस्य विशेषा: । गुणा- 
नामेष षोड्शको विशेषपरिणामः । 

बडविरोषाः । तद्यया--शब्दतन्मात्रं स्पशेवन्मात्रं रूपतन्मात्रं 
रसतन्मात्रं गन्धतन्मात्रं चेति एकट्वित्रिचतुष्पश्वलक्त्णाः शब्दादयः 
पश्चाविशेषा:, षष्ठश्वाविशेषोऽस्मितामात्र इति । एत सत्तामात्रस्या- 
5ऽत्मनो महृतः षडविरोषपरिणामाः। यत्तत्परमविशेषेभ्यो लिङ्गमा त्रं 
महत्तत्त्वं तस्मिन्नेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय विवृद्धिकाष्ठामनु- 


भवन्ति । | 

प्रतिसंसज्यमानाश्व तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थायः 
यत्तन्निः सत्तासत्तं निःसद्सन्निरसदव्यक्तमलिङ्गं प्रधानं तत्प्रतियन्ति । 
एष तेषां लिङ्गमात्रः परिणामो निःसत्तासत्तं चालिङ्गपरिणाम इति | 


आलिङ्गावखायां न पुरुषार्थो हेतुर्नालिङ्गावस्थायामादौ पुरुषा- 

थेता कारणं अवतीति। न तस्याः पुरुषाथेता कारणं भवतीति । 
नासौ पुरुषाथऋतेति नित्याऽऽल्यायते। त्रयाणां त्ववस्थाविशेषणा- 
- मादो पुरुषाथेता कारणं भवति । स चार्थो हेतुर्निमित्तं कारणं भव- 
तीत्यनित्या55ख्यायते गुणास्तु सवेधर्मानुपातिनो न प्रत्यस्तमयन्ते 
नोपजायन्ते ।. व्यक्तिभिरेवातीतानागतञ्ययागमवतीभिगुणान्वयिनी- 
भिरुपजननापायधमेका इव प्रत्यवभासन्ते । यथा देवदत्तो दरिद्रादि ॥ 


iy 


द्वितीयः साधनपादः । १९१ 


कस्मात्‌ । यतोऽस्य म्रियन्ते गाव इति, गवामेव मरणात्तस्य दरिद्रता 


न खरूपहानादिति समः समाधि: । | 

लिङ्गमात्रमलिङ्गस्य प्रत्यासन्नं, तत्र तत्संसृष्टं विविच्यते क्रमा-- 
नतिवृत्ते: । तथा षडविशोषा लिङ्गमात्रे संसृष्टा विविच्यन्ते परिणाम-- 
क्रमनियमात्‌ । तथा तेप्वविरेषेषु भूतन्द्रियाणि संसृष्टानि विविच्यन्ते |. 
तथा चोक्तं पुरस्तात्‌ । न विशोषेभ्यः परं तत्त्वान्तरमस्तीति विशेषाणां 
नास्ति तत्त्वान्तरपरिणामः । तेषां तु धमेलक्तणावस्थापरिणामा; 
व्याख्यायिष्यन्ते ॥ १९॥ 

व्याख्यातं दृश्यमथ द्रष्टुः स्रूपावंधारणाथमिदमारभ्यते- 

च्या० आ० पदार्थ 


( तत्राऽऽकाशवाय्वग्न्युद्कभूमयो भूतानि ) उन में आकाश). 
चायु, अभि, जल और भूमि भूत कहलाते हैं बह ( शब्दस्पशे-- 
रूपरसगन्धतन्मात्राणामविशेषाणां विशेषाः ) . शब्द, स्पर) रूप;- 
रस, गन्ध तन्मात्रा अविशेषों के विशेष रूप हैं. अर्थात्‌ स्थूलभूत-- 
सूक्मभूतों के काये हैं। ( तथा श्ोत्रत्वकचक्षुजिह्या्राणानि बुद्धिः 
न्द्रियाणि, ) कणे, त्वचा, चक्षु, रसना और नासिका ज्ञानेन्द्रिय 
हैं, ( वाक्पाशिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाणि ) वाणी, हस्त, पाद,. 
पायु, उपस्थ केन्द्रिय हैं, ( एकादशं मनः सवार्थम्‌ ) एकादश ११ 
वां सन ज्ञान, कमे दोनों प्रयोजनों वाला है, ( इत्येतान्यस्मिता-- 
लक्षणस्याविशेषस्य विशेषाः) इस प्रकार यह सब अस्मितारूपः 
अविशेष के विशेष काये हैं। ( गुणानामेष षोडशको विशेषपरि-- 
णामः ) यह षोडश १६ तीन गुणों के विशेष परिणाम हे. 

( षडविशेषाः ) षड्‌ ६ अविशेष हैं ( तद्यथा) वह जैसे किः 
( शब्दतन्मात्रं स्पशीतन्मात्रं रूपतन्मात्रं रसतन्मात्रं गन्धतन्सात्रं 
चेति एकह्वित्रिचतुष्पः्चलक्तणाः शब्दादयः पश्चाविशेषाः ) शब्द, 
स्पशे, रूप, रस, गन्ध तन्मात्रा एक, दो, वीन, चार, पांच रूपों: 
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बाल शब्दादि पांच अविशेष हैं, ( षष्ठश्वाविरोबो5स्मितामात्र इति ) 
घष्ठ: ६ अविशेष अस्मितामात्र है उस को अहंकार भी कह सकते 
हैं। ( एते सत्तामात्रस्या55त्मनो महतः षडविशेबपरिणामा: ) सत्ता- 
मात्र रूप महतत्त्व के यह षड्‌ ६ अविशेष परिणाम है ( यत्त- 
,सरमविशेषेम्यो लिङ्गमात्रं महत ) जो इन अविशेषा से 
-लिङ्गसात्र वह बुद्धि दै ( तस्मिभेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय 
'विवृद्धिकाष्ठामनुभवन्ति ) उस सत्तामात्र महत्व रूप बुद्धि 


-यह ठहराव पाकर अपनी सीमा पयेन्त बुद्धि को आरक्त होते हे । 


( अरविसंसृज्यमानाश्व तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महेत्यात्मन्यवस्थाय ) 
:लय होते हुए उस ही सत्तामात्र वुद्धि में मिलकर ( यत्तन्निः सत्ता- 
सत्तं निःसदसभिरसदव्यक्तमलिङ्ग प्रथानं तत्मतियन्ति ) जो वह 
-विरोष अविशेष आदि से रहित सत्‌ कारण अलिङ्ग प्रकृति है उस 
-में लय हो जाते हैं। ( एष तेषां लिङ्गमात्रः परिणामों निःसत्ता- 
'सत्तं चालिङ्गपरिणाम इति ) यह उन तीन गुणों अर्थात्‌ प्रकृति का 
परिणाम लिङ्गमात्र है। - 

(अलिङ्गावस्थायां न पुरुषार्थ हेतुः) अलिङ्ग अवस्था सें 
:पुरुषाथे कारण नहीं है। ( नोलिङ्गावस्थायामादौ पुरुषाथेता कारणं 
-मवंतीति) अलिङ्ग अवस्था के आदि में पुरुषार्थता कारण नहीं 
'हऔै। (न तस्याः पुरुंषाथेता कारणं भवतीति ) और उस अलिङ्ग 
“अवस्था की भी पुरुषाथेता कारण नहीं होती । ( नासौ पुरुषाथेक्कत ) 
और वह पुरुषाथे कृत भी नहीं है (इति नित्या55ख्यायते ) 
“इस कारण नित्य कही जाती । ( त्रयाणां त्ववस्थाविशेषाणाभादौ ) 
“पुरुषायेता कारण भवति ) तीनों अवस्था विशेषों की आदि में 
“पुरुषाथेता कारण होती है, लिङ्गमात्र, अविशेष ओर विशेष यह 
“तीन अवस्था का अथे है । ( स चार्थो हेतुनिमित्त॑ कारणं 


-भकतीत्यनित्य़ाऽऽख्यायते ) . ओर वह अथे के देत . निमित्त कारण: 


कह 


त्य 


क 
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४ होती है इस लिये अनित्य कही जातो है। ( गुणास्तुसवेधमानुपा- 
'तिनो ) गुण तो सवे धर्मों में परिणाम को प्राप्त होने वाले (न 
रत्यस्तमयन्तेः नोपजायन्ते ) न नष्ट होते हैं, न उत्पन्न होते हैं। 
९ व्यक्तिभिरेत्रातीतानागतव्ययागमवतीसि = 
'पायघमेका इव प्रत्यवभासन्ते ) काये रूप गुण अतीत, अनागत 
स्थूल रूप से ही उत्पत्ति और नाश रूप धमे के समान भासित 
होते हैं, भाव इसका यह है कि गुण कभी नाश को प्रास नहीं होते 
अवस्थाओं से उन में परिणाम होता रहता है। ( यथा देवदत्तो 
दरिद्राति ) जैसे देवदत्त की दरिद्रता । ( कस्मात्‌ । यतोऽस्य म्रियन्ते 
गाव इति ) क्योकि, जिस कारण इसकी गोवें मर जाती हैं, (गवा- 
अव मरणात्तस्य दरिद्रता ) गौवों के मरने से ही उस की दरिद्रता 
है ( न खरूपहानादिति समः समाधिः ) न कि स्वरूप के हान होने 
से इस प्रकार ही गुणों का समाधान है अर्थात्‌ कार्य की उत्पत्ति 
विनाश रूप परिणाम से गुणों के खरूप में परिणाम नहीं होता 
'गुणत्व धमे सवेदा एकसा बना रहता है। 
( लिङ्गमात्रमलिङ्गस्य प्रत्यासन्नं, तत्र तत्संसृष्ठ विविच्यते १ 
' 'लिङ्गमात्र बुद्धि, अलिङ्गः प्रकृति के समीप अर्थात्‌ पहला काये है 
उस प्रकृति से वह उत्पन्न होकर विशेष नाम से बोला जाता है 
३ क्रमानतिश्त्ते: ) क्रम को न त्यागकर । ( तथा षडविशेषा लिङ्ग- 
सात्रे संसृष्टा विविच्यन्ते ) उसी प्रकार षड्‌ ६ अविशेष लिङ्गमात्र 
अर्थात्‌ बुद्धि से उत्पन्न होकर विशेष नाम से कदे जाते हैं । ( परि- 
_ णासक्रमनियमात्‌ ) परिणाम रूपी क्रम के नियम से । ( तथा तेष्व- 
विशेषेण भूतेन्द्रियाणि संसृष्टानि विविच्यन्ते ) उसी प्रकार उन 
““अविशेषों में से भूत और .इन्द्रिय उत्पन्न हुई विशेष नाम से कही 
जाती हैं। ( तथा चोक्तम्‌ पुरस्तात्‌ ) ऐसा ही. पहले कहा गया है। ` 
` {न विशेषेभ्यः परं तत्त्वान्तस्मस्तीति ) विशेषों अर्थात्‌ इन्द्रियं, 
स्थूल भूतो से परे तत्तान्तर अथात्‌. उनका कोई कायेः नहीं है 
१३ ड 


कट 


लयोगदशन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


( विशेषाणां नाखि तखान्तरपरिणामः ) विशेषा का शासः ) विशेषो का अन्य परिणा परिणाम - 
नहीं है । ( तेषां तु घमेलक्तणावस्थापरिणामा व्याख्यायि- 
) उनके घमे, लक्षण और अवस्था परिणाम अगले पाद में 


_ 0 स स्स पातज 


कहे जांयगे ॥ १७ ॥ पा 6 
( व्याख्यातं च्श्यमथ द्रष्ठ स्वरूपावधारणाथेमिदमारभ्यत )) 


दृश्य का स्वरूप कहा गया अब द्रष्टा पुरुष के स्वरूप घारणाथे. 
आगे कहते है-- वला वय डी 7 ` 
'भो० वृत्ति 

गुणानां पर्वाण्य वस्याविशेपाश्चत्वारो ज्ञातव्या इत्युपादेर् भर्वात । तक्र 
विशेषा महाभूतेन्द्रियाणि, अविसेपास्तन्मात्रान्तःकरणानि, लिज्ञमात्र डा: श्‌ 
अलिक्षमब्यक्तमित्युक्तम्‌ । सर्वत्र त्रिगुणरूपस्याब्य क्तस्यान्वयिस्वेन प्रत्यमिज्ञा- 
नादवदय ज्ञातव्यतेन योगकाले चत्वारि पर्वाणि निर्दिष्टानि ॥.१९॥ 

हेयत्वेन दृश्यस्थ प्रथमं ज्ञातव्यात्वात्तदवस्थासहितं व्याख्यायो- 


पादेयं द्रष्टारं ब्याकतुमाह-- 
भो० बृ० पदार्थ 


. ( युणानां पवाण्यवस्थाविशेपाश्वत्वारो ज्ञातव्या ) गुणों के परिणाम की 

चार अवस्था विशेष जानने योग्य हैं ( इत्युपदिष्टं अवति ) यह उपदेश . 
किया जाता है । ( तन्न विशेषा महाभूतेन्ब्रियाणि, ) उन में विशेष पांच. 

` स्थूळ भूत और इन्द्रिय हैं, ( अविशञेपास्तन्मात्रान्तः करणानि, ) तन्मात्र 
और अन्तःकरण . अविशेष हैं, ( छिङ्गमात्रं बुद्धि, ) लिङ्गमात्र बुद्धि काः 
नाम है, (अलिज्ञमब्यक्तमित्युक्तम्‌) अढिङ्ग प्रकृति है यह पूर्वं कहा गया । २६ 
( सवन्न त्रिगुणरूपस्थाज्यक्तस्थान्वयित्वेन अ्रत्यभिज्ञानादवश्य ज्ञातव्यतेन १ 
योगकाले चत्वारि पर्वाणि निर्दिष्टानि) सर्वत्र त्रिगुण रूप अव्यक्त के. 
अन्वयित्व से अत्यमिज्ञा होने के कारण योग काळ में अवश्य जानने योग्यः 
रूप से; चार परिणामों को बतलाया गया ॥ १५ ॥ 


किक... कक 
हु 
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` ( एवं हेयत्वेन दश्यस्य प्रथमं ज्ञातव्यात्वात्तद्वस्थासहितं व्याख्यायो- 
पादेयं द्रष्टारं व्याकचुंमाह ) इस प्रकार त्यागने योग्य रूप से इर्य प्रथम - 
जानने योग्य होने के कारण अवस्था सहित उसका वर्णन करके प्राप्त करने 
योग्य द्रष्टा पुरुप के स्वरूप का निराकरण आगे करते हे-- 


द्रा दृशिमात्रः शुद्धोऽपि प्रत्ययानुपश्यः ॥ २० ॥: 


सू०-द्रष्टा केवल ज्ञानमात्र शुद्ध अर्थात्‌ ज्ञान-अज्ञान 
सुख-दुःखादि सम्पूर्ण धर्मों का अनाभ्राय होने पर भी बुद्धि के 
सम्बन्ध से उन धर्मों का आश्रय, बुद्धि बृत्ति के अनुसार देखने 
५ वाला “पुरुष” है ॥ २० ॥ 
> » ५ \ 
क व्या० आष्यस्‌ 
दशिमात्र इति ृक्शक्तिरेव विशेषणापरामृष्टेत्यथेः । स पुरुषो 
ुद्धेः प्रतिसंवेदी । स युद्धेने सरूपो ` नात्यन्तं विरूप इति। न 
तावत्सरूपः । कस्मात्‌। ज्ञाताज्ञातविषयत्वात्परिणामिनि हि बुद्धि: । 
तस्याश्च विषयो गवादिधेटादिवा ज्ञातश्चाज्ञातश्चेति परिणमित्वं 
दशेयति । 
सदाज्ञातविषयत्वं तु पुरुषस्यापरिणामित्वं परिदीपयति । कस्मात्‌। 
नहि, बुद्धिश्च नाम पुरुपविषयश्च स्यादगृहीता चेति सिद्धं पुरुषस्य 
सदाज्ञातविषयत्वं ततश्चापरिणामित्वमिति। किं च परार्था बुद्धिः 
संहत्यकारित्वात्‌ , स्वार्थैः पुरुष इति । तथा सर्वार्थाध्यवसायक- 
त्वातत्रिगुणा बुद्धिल्लिगुणत्वादचेतनेति । गुणानां तूपद्रष्टा पुरुष 
इत्यतो न सरूपः। 


अस्तु तहि विरूप इति । नात्यन्तं विरूपः । कस्मात्‌ , शुद्धोऽप्य- 
सौ प्रत्ययाबुपश्यो यतः। प्रत्ययं बौद्धमनुपश्यति, तमनुपश्यन्नतदा- 
त्माऽपि तदात्मक इव प्रत्यवभासते । तथा चोक्तम--अपरिणासिनी- 
हि सोक्तुशक्तिरप्रतिसंक्रमा च परिणामिन्यर्थे प्रतिसंक्रान्तेव तदरत्ति- 


मु पतवि, चस्याश्च आप्तचेतन्योपप्रहरूपाया चुडिवृत्तेरतुकारसात्रतया 
द पयते॥२०॥ : 
बुद्धिवृत्त्यविशिष्टा हि. ज्ञानवृत्तिरित्याख्य ॥ 
व्या० भा० पदाथ 


- इति ) हशिमात्र इस शब्द का यह अभिप्राय है 
कि कि रोप ) देखने वाली शक्ति 
विशेषण रदित, यह अथे दै अर्थात्‌ केवल ज्ञानमात्र है । (स 
पुरुषः ) वह पुरुष जीवात्मा ( बुद्ध: प्रतिसंवेदी ) बुद्धि को जानने 
वाला (स बने सरूपो न्त्यन्तं विरुप इति) वह वुद्धि के न 
समान रूप है न अत्यन्त विरुद्ध रूप है। ( न तावत्सरूपः ) इस 
कारण स्वरूप भी नहीं ( कस्मात्‌ ) क्योंकि ( ज्ञाताज्ञातविषय- 
त्वात्परिणामिनी हि बुद्धिः) ज्ञात अज्ञात विषय होने से वुद्धि 
- थरिणामिनी है। ( तस्याश्च विषयो गवादिधेटादिर्वा ज्ञातश्वाज्ञातश्व ) 
उस के विषय गवादि और घटादि हैं वह ज्ञात और अज्ञात हैं 
(इति परिणामित्वं द्यति ) यह परिणामित्व को दिखलाता है। 


(सदाज्ञातविषयत्वं तु पुरुषस्थापरिणामित्व॑ परिदीपयति ) सदा 
ज्ञातविषयत्वता तो पुरुष के अपरिणामित्व को प्रकाशित करती है। 
( कस्मात्‌ ) क्योंकि ( नहि घुद्धिश्च नाम पुरुषविषयश्च स्यादगृहीता 
च ) निश्चय बुद्धि का विषय पुरुष नहीं है वह वुद्धि अगृहीता है 
(इति सिद्धं ) यह सिद्ध हुआ कि ( पुरुषस्य सदाज्ञातविषयत्वं तत- 
आपरिणामिलमिति ) पुरुष का सदा ज्ञात विषय वाला होना और 
इससे उसका अपरिणामित्र होना ( किं च परार्था बुद्धिः संहत्य- 
कारित्वात्‌ खाथेः पुरुष इति ) और यह भी सिद्ध हुआ कि संहात के 
साथ मिलकर क्राम करने वाली होने से बुद्धि पराथ है और 
पुरुष जीवात्मा का अपना अर्थ है। ( तथा सबोर्थाध्यचसायकत्वात्‌ 
( त्रिगुणा बुद्धिख्रिगुएत्वादचेतनेति ) उसी प्रकार यह सी सिद्ध हुआ 
कि सवे अर्था का निश्चय करना धर्म होने से बुद्धि तीन गुण रूप. 


Doe 
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है और त्रिगुणा होने के कारण अचेतन है। ( गुणान्तं तूपद्रष्टा 
पुरुष इति) गुणों का जानने वाला पुरुष है ( अतः न सरूपः ) 
इस कारण बुद्धि के समान रूप नहीं। . 

( अस्तु तर्हि विरूप इति) तो क्या फिर विरुद्ध रूप है १ 
इसका उत्तर देते हैं।.( नात्यन्तं विरूपः) अत्यन्त विरुद्ध रूप 
भी नहीं। ( कस्मात्‌) क्योंकि, ( शुद्धोऽप्यसौ ) वह शुद्ध रूप 
अथोत्‌ सब विकारों परिणामों से रहित होने पर भी. ( प्रत्ययानु- 
पश्यः ) बुद्धि की वृत्तियों के अनुसार देखने वाला है ( यतः। 
प्रत्यय बोद्धमजुपश्यति ) जिल कारण कि बुद्धि की वृत्तियों के 
अनुसार देखता है, ( तमनुपश्यन्नतदातमाऽपि ददात्मक इव प्रत्यव- 


\ भासते ) उन वृत्तियों के पीछे देखता हुआ आत्मा भी तब वृत्तियों 


के तद्रूप हुआ ही भासित होता है। (तथा चोक्तम्‌) वैसा ही 
कहा है--( अपरिणामिनी हि भोक्तशक्तिरप्रतिसंक्रमा च ) भोगने 
वाली शक्ति अपरिणामिनी और पदाथे के स्वरूप में न परिणत होने 
वाली है ( परिणामिन्यर्थ प्रतिसंक्रान्तेव तदूबृत्तिमनु पतति, ) पदाथे 
के स्वरूप में परिणाम को प्राप्त होने वाली बुद्धि पदार्थाकार होने 
पर उस के रूपाकार बृत्ति को प्राप्त हो जाता है, ( तस्याश्च प्राप्त- 
चैतन्योपप्रहरूपाया वुद्धिवृत्तेरनुकारमात्रतया बुद्धिवृत््यविशिष्टा हि 
ज्ञानवृत्तिरित्याख्यायते ) उपराग द्वारा चेतन स्वरूप को प्राप्त हुई 
उस बुद्धि की वृत्ति उस के अनुकार मात्रता से बुद्धि बृत्ति के 
अनुकूल ही ज्ञान होता है यह कहा जाता है ॥ २० ॥ 


'भो० वृत्ति 


_ दृश पुरुपो इशिमात्श्नेतनामात्र:। मात्रप्रहणं धर्मधर्मिनिरासाथंस्‌ । 
केचिद्धि चेतनामात्मनो धर्ममिच्छन्ति । स शुद्धो$पि परिणामित्वायभावेन 
स्वप्रतिष्ठोईपि प्रत्ययानुपश्यः, अत्यया विषयोपरकानि जानानि तानि अनु 


१९८ पातज्ञल्योगदर्शन-भापानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्त सहित 


टर ~ र दर्द तिजला तबिषयो 
अब्यवधानेन प्रतिसंक्रमाद्यभावेन -पश्यति । एतढुक्त छ 
परागायामेव बुद्धौ संनिधिमात्रेणेव पुरुषस्य इघृत्वमित ॥ २० ॥ 
स एव भोक्तेत्याह-- 
6 
भो० बृ० पदार्थ 
(दरष्टा पुरुष: ) दृश पुरुप जीवात्मा है ( इशिमात्रश्नेतनामात्र: ) 
इशिमात्र इस का अर्थ ज्ञानमात्र है । ( मात्रग्रहणं धरमंध्िनिरासार्थम्‌ ) 
मात्र शब्द के अहण से धर्म, धर्मी दोनों का भिन्न ग्रहण न होने का 
अभिप्राय है । अर्थात्‌ केवळ एकरव ग्रहण करना । ( केचिद्धि चेतना- 
च ॥ 
मात्मनो धर्मसिच्छन्ति ) क्योंकि कोई एक चेतनता आत्मा का धम मानते 


हैं। ( स झद्दोईपि परिणासित्वाचभावेन स्व्तिष्ठोऽपि पत्ययाजुपश्य:, ) { 
वह स्वरूप से युद्ध होता हुआ परिणाम आदि से रहित होने पर भी ' 


स्वरूप से सवदा एकसा रहता हुआ बुद्धि की ब्ृत्तियों के अनुसार देखने 
वाळा है, ( अत्यया विपयोपरक्तानि ज्ञानानि तानि अनु अव्यवधानेन 
अतिसंक्रमाद्यभावेन पश्यति ) बुद्धि की समीपता के कारण उस की 
विषयों से उपरक्त हुई बृत्ति ज्ञान के अनुसार प्रति संक्रम के बिना ही 
देखता है । ( एतदुक्तं भवति ) यह सारांश है कि ( जातविपयोपरागाया- 
सेव बुद्धी संनिधिमत्रेणेव पुरुपस्य द्रष्दत्वमिति ) बुद्धि में विषयों के उपराग 
की उत्पत्ति होने पर समीपतामात्र से पुरुष में इष्टापन है ॥ २० ॥ 

( स एव भोक्तेत्याह ) वह पुरुप ही भोक्ता है, यह आगे कहा है-- 


तदर्थ एच इश्यस्याऽऽत्मा ॥ २१ || 
सू०--उस द्रष्टा पुरुष के लिये ही दृश्य का स्वरूप है ॥२१॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


चशिरूपस्य पुरुषस्य कमेविषयतामापन्नं दृश्यमिति तदे एव 
दर्यस्याऽऽत्मा भवति । स्वरूपं भवतीत्यथे: | तत्खरूप॑ तु पररूपेण 


| 
CP - 


र 


। 
| 


द्वितीयः साधनपादः । - १९९ 
eS cr 
श्तिलव्धात्मकं भोगापवर्गाथतायां कृतायां पुरुषेण न श्यत इति । 

५» दुस्वरूपहानादस्य नाशः प्राप्तो न. लु विनश्यति ॥ २१ ॥ 


कस्मात्‌ र 
च्या० भा० पदार्थ 


(दृशिरूपस्थ पुरुषस्य कसेविषयतासापन्न दृश्यमिति) देखने वाले 
चुरुष के कमे और फल भोगाथे दृश्य है ( तदर्थे एव दश्यस्याऽऽत्मा 
अवति । स्वरूपं भवतीत्यथैः ) उस की प्रयोजन सिद्धि के लिये ही 
श्य का आत्मा होता है। अर्थात्‌ स्वरूप होता है यह अथे है। 

५ ९ तत्खरूपं तु पररूपेण प्रतिलव्धात्मकं ) वह जड़ बुद्धि का स्वरूप 


4 \ यर अर्थात्‌ चेतन. स्वरूप के समान लब्ध होता है (भोगापवगाथेतायां 


कुवायां पुरुषेण न इश्यत इति ) इसलिये भोग, मोक्ष प्रयोजनाथे हुई 
बुद्धि पुरुष से नहीं देखी जाती । ( स्वरूपद्दानादस्य नाश: प्राप्तो न तु 
विनश्यति ) अब प्रश्न होता है। क्या स्वरूप के हान से इस दृश्य 
का नाश हो जाता है ? उत्तर, नहीं नाश होता ॥ २१॥ 


( कस्मात्‌) क्योंकि 
भो० वृत्ति 


इश्यस्थ प्रागुक्तलक्षणस्या55स्मा यत्स्वरूपं स॒ तदर्थस्तस्य पुरुषस्य 
-ोक्तुतवसंपादनं नाम स्वार्थपरिह्ारेण प्रयोजनस्‌ । न हि प्रधानं अवतेमान- 
मात्मनः किंचित्प्रयोजनमपे्ष्य प्रवतेते किंतु पुरुपस्य भोक्तृत्वं संपादयितु- 
सति ॥ २१ ॥ र 


यद्येवं पुरुपस्य भोगसंपादनमेव प्रयोजन तदा संपादिते तस्मिस्तन्नि- 
उप्रयोजनं विरतव्यापारं स्यात्‌, तस्मिश्च परिणामश्ून्ये शुद्दत्वात्सवे द्रष्टारो 
अन्धरहिताः स्युः, ततश्च संसारोच्छेद इत्याशङ्गयाऽऽह-=' 


(२०० पातअजयोगदर्शन-भाषाहुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-ब्ृत्ति सदित 
= 
'ओ० बृत्ति पदार्थ 


पज द्य का जो स्वरूप है (स तदुर्भस्तस्य पुरुषस्य भोक्तृत्वसंपादन 


नाम खार्भपरिहारेण प्रयोजनस्‌ ) वह उस पुरुष के प्रयोजनार्थ है अर्थात्‌ 
बुद्धि अपने प्रयोजन को त्यागकर सोक्ता पुरुष के भोक्तत्व सम्पादनाथ है ॥ 
( न हि प्रधानं प्रवर्तमानमात्मनः किंचि्र्‍योजनमपे्ष्य प्रवतंते ) क्योंकि: 
प्रकृति अपने किसी भी प्रयोजन की अपेक्षा से प्रवृत्त नहीं होती ( किंतु 
पुरुषस भोक्तृत्वं संपादयितुमिति ) किन्तु पुरुष के भोक्तृत्व संपादन के 
लिये प्रवृत्त होती है ॥ २१ ॥ प 

( यद्येवं पुरुपस्य भोगसंपादनमेव प्रयोजन ) जब इस प्रकार पुरुष 


"का भोग सम्पादन करना ही प्रयोजन है ( तदा संपादिते तस्मिस्तज्निष्प्रयो- . 


इश्यस्य प्रागुक्तलक्षणस्या$5त्मा थत्स्बख्पं ) पूर्व कहे हुए छक्षण t 


जनं विरतव्यापारं स्यात्‌, ) तो फिर उस के सम्पादन करने पर वह uA 


निष्प्रयोजन हुई व्यापार रहित होगी ( तस्मिश्च परिणामशून्ये शुद्धत्वात्सचे 
ब्रशरो बन्धरहिताः स्युः, ) उस परिणाम शून्य काळ में पुरुप स्वरूप से 
शुद्ध होने के कारण सवं द्रष्टा पुरुष बन्ध रदित हों ( ततश्च संसारोच्छेद; 9 
और इस कारण फिर संसार का उच्छेद हो जावे. ( इत्याशङ्गयाऽऽह ) इस 
शङ्का केनिवार्णार्थं आगे कहते हैं--- 

कृतार्थ प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारण- 


त्वात्‌ ॥ २२ ॥ 
.. . सू०--सम्पादन किया है प्रयोजन जिस पुरुष का उस के 
लिये नष्ट होने पर भी अन्य पुरुषों के साधारण होने से बह इश्क 
नष्ट नहीं होता ॥ २२॥ - 
व्या० भाष्यम्‌ 
कृताथेमेक पुरुषं प्रति दृश्यं नष्टमपि नाशं प्राप्तमप्यनष्टं तदन्य 
अरुषसाधारणत्वात्‌। कुशल पुरुषं प्रति नाश प्राप्रमप्यकुदालान्पुरुषा- 


ये 
24 


द्वितीयः साधनपादः । २०१ 


न्प्रवि न कृताथेमिति तेषां रोः कमेविषयतामापन्नं लभत एव 
पुरुषेणाऽऽत्मरूपमिति । अतश्च हग्दशेनशक्त्योनित्यत्वादन्मदिः 
संयोगो व्याख्याच इति । तथा चोक्तम--धर्मिणामनादिसंयोगाद्धमे- 
सात्रणासप्यनादिः संयोग इति॥ २२ ॥ 
संयोगसरूपाभिघित्सयेदं सूत्र प्रवतेते-- 
व्या० भा० पदार्थ 


( कृताथेमेकं पुरुषं प्रति दृश्यं नष्टमपि नाश प्राप्तमप्यनंष्टे तद्न्य- 
पुरुषसाधारणत्वात्‌ ) कृताथे एक पुरुष के प्रति वह दृश्य नष्ट 
अर्थात्‌ नाश को प्राप्त हुआ भी अन्य पुरुषों के साधारण होने से. 
नहीं नाश को प्राप्त होता । (कुशल पुरुषं प्रति नाश प्राप्तमप्यकुदला- 
न्पुरुषान्प्रति न कृतार्थम्‌) ज्ञानी पुरुष के प्रति नाश को प्राप्त हुआः 
भी वह दृश्य अन्य अज्ञानी पुरुषों के प्रति कृत प्रयोजन नहीं हुआ: 
है ( इति तेषां दशोः कमेविषयतामापन्न लभत एव पुरुषेणा55त्मरूप-- 
सिति) इस कारण उन की दृष्टी में कमे विषयता को प्राप्त हुआ: 
अकृति का स्वरूपपुरुष को आत्मरूप से ही लब्ध होता है । ( अतश्च 
हग्दशेनशक्त्योर्नित्यत्वादनादि: संयोगो व्याख्यात इति) इस कारण 
द्रष्टा और दशेन शक्ति दोनों नित्य होने से इन का अनादि संयोग 
कहा गया । ( तथा 'चोक्तम--धमिणामनादिसंयोगाद्वमेमात्रणा- 
सप्यनादिः संयोग इति) ऐसा ही कहा है--धर्मियों का अनादि 
संयोग होने से धर्मों का भी अनादि संयोग है ॥ २२ ॥ 

( संयोगखरूपाभिघित्सयेद सूत्रं प्रवतेते ) संयोग के स्वरूप को 
प्रकाशित करने की इच्छा से यह अगला सूत्र प्रवृत्त होता है-- 


'मो० वृत्ति 
यद्यपि विवेकख्यातिपर्यन्ताज्नोगसंपादनात्कमपि कृतार्थं पुरुष भक्ति 
तन्नष्ट विरतव्यापारं तथाऽपि सर्वैपुरुषसाधारणत्वादन्यान्प्रत्यनधव्यापार-- 


५ पातअछयोगद्शन-भाषालुवांद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
रर पातलो >>> > 
अवतिष्ठते । अतःप्रधानस्य सककरमोक्तसाघारणत्वाच्न कृतार्थता, न कदा" 
लिदपि विनाश:। एकस्य दुक्त वा न सर्वसक्तिप्रसङ्ग इत्युक्त अवात ॥२२॥ 
ररयद्र्ारौ व्याख्याय संयोगं ब्याख्यातुमाह-- 
९ 
भो० वृ० पदार्थ 
विवेकख्यातिपर्यन्ताञ्चोगसंपादनात्कसपि कृतार्थं पुरुष प्रति 
“न्न विरतव्यापारं ) यद्यपि विवेकण्याति पर्यन्त भोग सम्पादन करना 
धर्म होने से भी वह दृश्य कृतार्थ पुरुष के प्रति नष्ट अर्थात्‌ व्यापार त्याग 
देता है ( तथाऽपि सर्वंपुरुषसाधारणत्वादन्यान्परत्यन्टव्यापारमवतिष्टते ) 
“तो भी सर्व पुरुषों के साधारण होने से अन्यो के प्रति अनष्ट व्यापार 
“रूप से रहता है। ( अतः प्रधानस्य सकलमोक्तसाधारणत्वाच्न कृतार्थता, 
-न कदाचिदपि विनाश: ) इस कारण सम्पूर्ण भोक्ताओं के साधारण होने 
से प्रकृति की कृतप्रयोजनता नहीं होती, न कभी उसका नाश होता । 
«९ एकस्य युक्ती वा न सवंगुक्तिप्रसङ्ग इत्युक्तं भवति ) एक के मुक्त होने 
-पर सब सुक्त नहीं हो जाते, ऐसा शाख का सिद्धान्त है ॥ २२ ॥ 
( च्श्यद्वशरौ व्याख्याय संयोगं व्याख्यातुमाह ) दृश्य और द्रष्टा का 
वणेन करके संयोग का वर्णन आगे करते हैं। 


खस्वामिशक्त्योः खरूपोपलब्धिहेतुः 

संयोगः ॥ २३ ॥ 
.. सुप खन्बुद्धि खामी=पुरुष जीवात्मा इन दोनों 
य के स्वरूप को जो उपलब्धि है, वह ही संयोग का कारण 
है ॥ २३॥ न 


९ यद्यपि 


व्या भाष्यम्‌ 


.. पुरुषः स्वामी दृश्येन खेन दशेनाथ संयुक्त: | तस्मात्संयोगाद्‌- 
वड श्यस्योपलब्धियों स भोग: । या तु द्रष्टुः स्वरूपोपलब्धिः सो5प- 
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वगैः। दशेनकार्यावसानः संयोग इति दशेनं वियोगस्य कारण- 
सुक्तम्‌. । दशनमदशनस्य प्रतिद्दंडीत्यदशन' 'संयोगनिमित्तमुक्तम' । 
नात्र दशनं मोक्षकारंणमदशनाभावादेव बन्धाभावः'स मोक्ष इति। 
दशेनस्य भावे बन्धकारणस्यादशेनस्य नाश इत्यतो दर्शन ज्ञान 
कैवल्यकारणसुक्तम्‌। 

किंचेदमदशनं नाम, कि गुणानामधिकार आहोखिद्रशिरूपस्य 
स्वामिनो दर्शितविषयस्य प्रधानचित्तस्यानुत्पादः । स्वस्मिन्दश्ये 
विद्यमाने यो दशेनाभावः । | 

किमथेवत्तागुणानाम्‌ । अथाविद्या स्वचित्तेन सह निरुद्धा स्वचित्त- 
स्योत्पत्तिबीजम्‌ । किं सितिसंस्कारक्तये गतिसंस्काराभिव्यक्तिः । 
यत्रदमुक्त प्रधानं स्थित्येव वतमानं विकाराकरणादप्रधानं स्यात्‌ । 

तथा गत्येव वतेमानं विकारनित्यत्वादप्रधानं स्यात्‌ । उभयथा 
चास्य वृत्तिः प्रधानव्यवहारं लभते नान्यथा । करणान्तरष्वपि 
नकल्पितेष्वेव समानश्चचः । दशेनशक्तिरेवादशेनमित्येके, 'प्रधा- 
नस्याऽऽत्मख्यापनाथा प्रबृत्ति” इतिश्रतेः । 

सर्वेबोध्यवोधसमथ: प्राक्प्रवृत्तेः पुरुषो न पश्यति सवेकायै- 
कारणसमथ दृश्यं तदा न दृश्यत इति। उभयस्याप्यदशेनं धसे इत्येके । 

तत्रेदं दृश्यस्य स्वात्मभूतमपि पुरुषप्रत्ययापेच्नं दशनं इश्य- 
अमत्वेन भवति । तथा पुरुषस्यानात्मभूतमपि दृश्यप्रत्ययापेक्षं 
पुरुषधमेरवनेवादशनमवभासते। दशनं ज्ञानमेवादशनमिति केचिद्‌- 
'मिदधति । इत्येते शास्जगता विकस्पाः। तत्र विकल्पबहुत्वमेतत्सवे- 
“पुरुषाणां गुणानां संयोगे साधारणविषयम्‌॥ २३ ॥ 

यस्तु प्रत्यक्चेतनस्य खबुद्धिसंयोग:-- 


व्या० भा० पदार्थ 


ha 


(पुरुषः स्वामी इश्येन स्वेन दशसार्थ संयुक्तः) पुरुष जो 
स्वामी है, वह अपने दृश्य के दशनाथ संयुक्त हे अर्थात्‌ दृश्य से 


० 
PS 
त मससर) गवळ ६७ 


की उपलब्धि वह । नक 
इवि) पुरुष दर्शन काये पन्त संयोग है ( दरीनं वियोगस्म कारण- 
शेन वियोग 
इज्य) पुरुष दर्शन वि बन न 
विरोधी कारण है इस कारण अदशन संयोग का निमित्त 
गया है। (नात्र दशेन॑ मोक्षकारणम्‌ ) सांसारिक विषयों का 


दर्शन मोक्ष का कारण नहीं दै ( अदशेनाभावादेव बन्धाभावःस 
मोक्ष इति) अदर्शन का अभाव ही बन्धन का अभाव है अथात्‌ 


दर्शन का होना ही बन्धन का अभाव- वही मोक्ष कहलाती है। . 


( दर्शनस्य भावे बन्थकारणंस्यादर्शनस्य नाशः ) दर्शन के होने पर्‌ 
बन्धन के कारण अदर्शन का नाश हो जाता है ( इत्यतो दशनं 
ज्ञानं कैवल्यकारणमुक्तम्‌ ) इस कारण परमात्म दरीन यथाथे ज्ञान 
कैवल्य का कारण कहा गया है । 
यहां से किसी आधुनिक मतावलम्बी ने वृथा प्रलाप किया है । 
इस में पुनरुक्ति दोष भी है, क्योंकि दर्शन अदर्शन दोनों का 
निर्णय ऊपर-कर चुके हैं। और देखो किंगुणानामधिकारः, यह 
कहकर आगे इस का उत्तर कुछ नहीं किया ऐसा वृथा प्रलाप. 
झज्ञानी का काम दै, यह महर्षि व्यास का भाष्य नहीं न इसकी 
कोई आवश्यकता है। क्योकि इस सूत्र का अभिप्राय द्रष्टा-द्श्य 
के संयोग का कारण निर्णय करना था सो ऊपर हो चुका फिर ऐसे 
ही प्रश्नोत्तर उठाकर किसी का उत्तर देता है। किसी का नहीं देता 
सवे सूत्र से असम्बद्ध प्रलाप किया है । इस लिये इसका अथे करने 
की आवश्यकता नहीं है, मूलमात्र लिखा जाता है ॥ २३ ॥ 


¡ का कारण कहा है। ( दुर्शनम- ` 
संयोगनिमित्तमुक्तम ) दर्शन 


सो वृत्ति 
कार्यद्वारेणास्य लक्षणं करोति, स्वशक्तिरंदयस्य स्वभावः, स्वासिशक्ति- 
अष्टः स्वरूपं, तयोद्वयोरपि संवेद्यसंवेद्कत्वेन व्यवस्थितयोयौ स्वरूपोप 
. 'छब्धिस्तस्याः कारणं यः स संयोगः | स च सहजमोग्यभोग्कमावस्वरूपा- 
न्यः । न हि तयोरनित्ययोव्यापकयोश्च स्वरूपादतिरिक्तः कञ्चित्‌ संयोगः । 
. न्यदेव भोग्यस्यं भोग्यत्वं भोक्तत्व भोक्तत्वमनादिसिदं स एव संयोगः ॥२३॥ 
| तस्यापि कारणमाह-- 


भो० वू० पदार्थ 


( कार्यद्वारेणास्य लक्षणं करोति, ) कार्य के द्वारा इस संयोग के 
कारण का लक्षण करते हैं, ( स्वशक्तिईश्यस्य स्वभावः, ) खशक्ति देखने 
योग्य स्वरूप वाली है, ( खामिशक्तित्रेष्टः स्वरूपं, ) खामिशक्ति दृष्टत्व 
'स्वरख्प वाली है, ( तयोहयोरपि संवेद्यसंवेदकत्वेन ब्यवस्थितयोया स्वख्पो- 
पलब्धिः ) उन दोनों के ही जानने योग्य और जानने वारा रूप से रहते 
हुओं की जो स्वरूप उपलब्धि है ( तस्याःकारणं यः स संयोगः ) उसका 
जो कारण है वह संयोग कहलाता है। (स च सहजसोग्यभोक्तमाव- 
स्वरूपाचान्यः ) उस का समझना सहज है कि भोगने योग्य और भोगने 
चाला इन दोनों भावों से भिन्न और कुछ नहीं है। ( न हि तयोनित्ययो- 
वव्यांपकयोश्व स्वरूपादृतिरिक्त: कश्चित्‌ संयोग; ) उन दोनों नित्य व्यापक 
'हुओं के स्वरूप से भिन्न संयोग और कोई वस्तु नहीं है। ( यदेव भोग्यस्य 
भोग्यत्वं सोक्तेश्न ओक्तत्वमनादिसिद्ध स. एव संयोग: ) जो ही ओगम्प्र की 


-ओ गने योग्यता और भोका का भोक्तापन अनादि सिद्ध है वही संयोग है ॥ २३॥ 


_ ( तस्यापि कारणमाइ ) उसका भी कारण कहते हैं-- 


(७००३ 
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तस्य . हेतुरविद्या ॥ २४ ॥ 
सु०--उन दोनों 'ख' “खामी' के खरूप की उपलब्धि 
का कारण अविद्या है॥ २४॥ 


व्या० भाष्यस्‌ 

विपयेज्ञानवासनेत्यथेंः । विपर्यज्ञानवासनावासिता च न 
कार्यनिष्ठां पुरुषख्यातिं बुद्धिः प्राप्नोति साधिकारा पुनरावतते । सा 
तु पुरुषख्यातिपयेवसानां कार्यनिष्ठां आप्रोति, चरिताधिकारा निवृत्ता- 
दर्शना बन्धकारणाभावान्न पुनरावतेते । 

अत्र कश्रित्वण्डकोपाख्यानेनोद्घाटयति--मुग्धया भायेया5- 
भिघीयते-षण्डकाऽऽ्थपुत्र, अपत्यवती मे भगिनी किमर्थं नाह- 
मिति, स तामाह-सृतस्तेऽहमपत्यसुत्पादयिष्यामीति । तथेदं विद्य-- 
सानं ज्ञानं चित्तनिवृत्ति न करोति, विनष्टं करिष्यतीति का प्रत्याशा । 
तत्राऽऽचार्यदेशीयो वक्ति-नजु वुद्धिनिवृत्तिरेव मोक्षोऽदर्शनकरणा- 
भावादुवुद्धिनिवृत्तिः । तद्चादशनं बन्धकारणं दर्शनाजिवतेते । तत्र 
चित्तनिवृत्तिरेव मोत्तः, किमर्थमस्थान एवास्य मतिविभ्रमः । २४ || 

हवयं दुःखमुक्तम्‌ हेय कारणं च संयोगाख्यं सनिभित्तमुक्तमतः 
परं हानं वक्तव्यम्‌ 
व्या० मा० पदार्थ 


( विप्येज्ञानवासनेत्यथेः ) उलटा ज्ञान और वासना यह 
अविद्या का अथे दै। ( विपयेज्ञानवासनावासिता च न कायेनिष्ठा 
पुरुषख्याति बुद्धिः प्राप्नोति ) विपय्येज्ञान वासना से वासित हुई 
बुद्धि सांसारिक कामों में अति श्रद्धा करती हुई पुरुष स्वरूप ज्ञान 
को नहीं प्राप्त होती है. ( साधिकारा पुनरावतेते ) काये करने की 
सामर्थ बाली हुईं लोट आती है। (सा तु पुरुषख्यातिपर्बसानां 
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कायनिष्ठां प्राप्नोति, ) पुरुष ज्ञान पयेन्त उसके जाने की अवधि. | 
है परन्तु काये निष्ठा को प्राप्त हो जाती है, ( चरिताधिकारा 
निवृत्तादशना बन्धकारणाभावान्न पुनरावतेते ) भोग सम्पादन रूप 
अधिकार समाप्त होगये जिस के ऐसी वह वद्धि, विषयों का 


दशन जिससे छूट गया वन्धः कारण के अभाव होने से नहीं 
फिर लौटती है । 


(अन्न कश्चित्वर्डकोपाख्यानेनोद्घाटयति ) इस विषय में 
कोई नपुंसक का दृष्टान्त देता है--( मुग्धया भायया5भिधीयते ) 
अबोधा स्त्री कहती है--( षस्डका५५येपुत्र: ) हे आये पुत्र ! ( अप-- 
त्यवती मे भगिनी ) मेरी बहन तो पुत्रवती है (किमथे नाहमिति,), 
में क्‍यों नहीं हूँ, ( स तामाह ) वह उसको उत्तर देता है-( मतस्ते5-- 
हमपत्यमुत्पादयिष्यामीति ) मरकर में तेरे पुत्र उत्पन्न कर दूंगा ।. 
( तथेदं विद्यमानं ज्ञानं चित्तनिवृत्ति न करोति, ) उसी प्रकार यह. 
विद्यमान ज्ञान चित्त निवृत्ति नहीं करता है, ( विनष्टं करिष्यतीति. 
का प्रत्याशा ) विनष्ट करेगा इस कारण फिर क्या आश्या करनी 
चाहिये । ( तत्राऽऽचायेदेशीयो वक्ति) उस में कोई आचाय्ये से 
शिक्षित कहता है--( ननु वद्धिनिवृत्तिरेव मोक्ष: ) बृद्धि की सांसारिक 
कार्यों से निवृत्ति ही मोक्ष है ( अदशनकरणाभावादूबुद्धिनिबृत्तिः ) 
अदशन के कारण का .अभाव होने से वुद्धि की निवृत्ति होती है। 
( तब्चादशनं बन्धकारणं ) और वह अदर्शन ही बन्धन का जो 
कारण है ( दशनान्निवतेते ) दशेन से निवृत्त हो जाता है ( तत्र 
चित्तनिवृत्तिरेव मोक्षः, ) इस विषय सागर संसार में चित्त निवृत्ति 
ही मोक्ष है, ( किमथेमस्थान एवास्य मतिविभ्रमः ) फिर क्यों इस 

की मति-में भ्रम रहता है ॥ २४॥ 


( हेयं दुःखमुक्तम्‌ ) त्यागने योग्य दुःखों को कहा गया ( हेय- 
कारण च संयोगाख्यं सनिमित्तमुक्तम्‌) त्यागने.योग्य दुःखों काः 


डे 
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कारण भी संयोग नाम वाला निमित्त सहित कहा गया ( अतः परं 
'हान॑ वक्तव्यम्‌) अब इससे आगे त्याग कथन करने योग्य है-- 
भो० वृत्ति | 
या पूर्व विपयोसास्मिका मोहरूपा$विद्या व्याख्याता सा तस्यानिवेक- 
-ख्यातिरूपस्य संयोगस्य कारणम्‌ ॥ २४ ॥ 
_ हेय हानक्रियाकर्मोच्यते, किं पुनस्तद्धानसित्यत भाह-- 
भो० बृ० पदार्थ 
(या पूर्व विषयांसात्मिका मोहरूपाअविद्या व्याख्याता; ) जो प्रथम 
पविपय्य ज्ञानरूप मोहरूप अविद्या कही गई ( सा तस्याविवेकख्यातिरूपस्य 
-संयोगस्य कारणस्‌ ) वह अविवेकख्याति रूप संयोग का कारण है ॥२४॥ 
( हेयं हानक्रियाकमोच्यते, ) त्यागने योग्य, त्याग क्रिया के कमै 
"को कहते हैं, ( किं पुनस्तद्धानमित्यत आह ) फिर हान क्या है १ यह 
"आगे कहते हैं ५ 
तदभावात्संयोगाभावो हानं तदूहशेः 
कवल्यस्‌ ॥ २५ ॥ 
०" उस. अदर्शन के अभाव से संयोग का अभाव न्‌] 
“त्याग है, वह ही द्रष्टा जीव की केवल्य मुक्ति है ॥ २५॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
__ तेस्यादशनस्याभावादवुद्धिपुरषसंयोगाभाव आत्यन्तिको बन्धनो- 
परम sa शत: । एतद्धानम्‌। तदृदृशेः केवल्यं पुरुषस्यामिश्रीभावः 
अ गुणरित्यथेः । दुःखकारणनिवृत्तो दुःखोपरमो ह्वानम्‌ । 
न्तदा स्वरूपप्रतिष्ठः पुरुष इत्युक्तम्‌ ॥ २५ || 
अथ इानस्य कः प्राप्त्युपाय इति 
® 
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द्वितीयः साधनपादः । ` २०९ 


व्या० 'भ० पदार्थ ; 
(तस्यादशनस्याभावादूबुद्धिपुरुषसंयोगाभाव आत्यन्तिको बन्धनो- 
प्परम इत्यर्थः ) उस अदशेन के अभाव से वुद्धि और पुरुष के 
संयोग का अभाव ही अत्यन्त बन्धन की निवृत्ति होती है यह 
अथे है। ( एवद्धानम्‌ ) यह त्याग कहलाता है ( तदूदृशेः कैवल्यम्‌) 
बह ही द्रष्टा जीव की मुक्ति है ( पुरुषस्यामिश्रीमाचः पुनरसंयोगो 
-गुणौरित्यथः ) पुरुष का अमिश्रीमाव अर्थात्‌ फिर कदापि शुरं 
से संयोग न होना यह अथे है । ( दुःखकारणनिवृत्ती डुःखोपरमो 
स्हानम्‌_) दुःख के कारण की निवृत्ति होने पर दुःख की निवृत्ति ही 
म्हान है। ( तदा स्वरूपप्रतिष्ठः पुरुष इत्युक्तम्‌) तब पुरुष स्वरूप 
में खिर ऐसा कहा जाता है ॥ २५॥ 
( अथ हानस्य कः प्राप्त्युपाय इति ) अव हान की प्राप्ति का 
-उपाय क्या है ? यह आगे कहते हैं-- र 
भो० वृत्ति 
तस्या अविद्यायाः स्वरूपविरुद्धेन सम्यग्ज्ञानेनोन्मूलिताया योऽयम- 
नभावस्तस्मिन्सति तत्कार्यस्य संयोगस्याप्यभावस्तद्धानमित्युच्यते । अय- 
-मर्थः—नैतस्य सूत्तद्रव्यवस्परिस्यागो युज्यते किंतु जात्यां विवेकण्याताव- 
'विवेकनिमित्तः संयोगः स्वयमेव निवतंत इति तस्य हानम्‌ । यदेव च संयो- 
-्गस्य हाने तदेव नित्यं केवळस्यापि रुपस्य कैवल्यं व्यपदि्यते ॥ २५ ॥ 
तदेवं संयोगस्य खरूपं कारणं कार्य चामिद्दितम्‌ । अथ हानोपाय- 
न्कथनद्दारेणोपादेयकारणमाह-- 


मो० वृ० पदार्थः 


( तस्या अविद्यायाः स्वरूपविरुद्धेन सम्यर्ज्ञानेनोन्मूछिताया योऽ- 
ऱ्यमभावस्तस्मिन्सति ) उस अविद्या. का उसके विरोधी यथार्थ ज्ञान से 
; अ कन [if 
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निर्मूल रूपता से जो यह अमाव होता है उस अवस्था में ( तत्कार्यस्य | 
संगोगस्याप्यभावस्तद्धानमित्युच्यत्ते अयमर्थः ) उस के कार्यं संयोग कह 
भी जो अभाव होना वही हान है, ऐसा कहा जाता है, यह. क र 

मैतस्य मूत्तंद्रब्यवत्परित्यागो युज्यते ) इसका उ स हे रि. 
03 रों दा ( किंतु जातायां विवेकल्यातावविवेकनिमित्तः नयोगः 
स्वयमेव निवर्तत ) किन्तु विवेकख्याति के उत्पन्न होने पर अविवेक. 
निमित्त संयोग स्व्यं ही निवृत्त हो जाता है ( इति तस्य हानम्‌ ) यही 
उसका त्याग है । ( यदेव च संयोगस्य हान ) जो संयोग का नाश है 
( तदेव नित्य केवकस्यापि पुरुपस्य कैवल्यं व्यपदिश्यते ) वह ही खख्प 
से नित्य शुद्ध पुरुष की मोक्ष कही जाती है ॥ २५॥ 


( वदेवं संयोगस्य स्वरूपं कारणं कार्य चाभिहितम्‌ ) वह इस रकार. | 
संयोग का स्वरूप और कारण और कार्य कहे गये ( अथ हानोपायकथन- 


द्वारेणोपादेयकारणमाह ) अब हान के उपाय कथन द्वारा आ्राप्त करने योग्य 
कारण को कहते है-- 5 
विवेकख्यातिरविज्ञवा हानोपायः ॥ २६ ॥ 
स्‌०- शुद्द विवेकख्याति ही त्याग का उपाय है ॥ २६।॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययो विवेकख्यातिः । सा त्वनिवृत्तमिथ्या- 
` ज्ञाना एवते । यदा मिथ्याज्ञानं दग्धबीजभावं वन्ध्यप्रसवं संपद्यते 
वदा विधूतङेशरजसः सत्वस्य परे वैशारद्यं परस्यां वशीकारसंज्ञायाः 
वतेमानस्य विवेकप्रत्ययप्रवाही निमेलो भवति । सा विवेकख्याति- 
रविइवा हानोपायः । ततो मिथ्याज्ञानस्य दग्धबीजभावोपगमः- र 
-पुनश्चाप्रसव इत्येष मोचस्य मार्गा हानस्योपाय इति ॥ २६॥ दि 
व्या० भा० पदार्थ 
( सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययो विवेकख्यातिः ) बुद्धि और पुरुष इन ' 


"> अदा क ति 
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दोनों की भिन्नता का ज्ञान विवेकख्याति कहलाती है । ( सा त्वनि- 
वृत्तमिथ्याज्ञाना एवते) और वह निवृत्त हो गया है मिथ्याज्ञान 
जिस से ऐसी विवेकख्याति झुद्ध निमेल कहलाती है । ( यदा मिथ्या 
ज्ञानं दग्धवीजभाव॑ बन्ध्यप्रसवं संपद्यते ) जब मिथ्याज्ञान दग्धबीज 
के समान बन्धन की अनुत्पत्ति के योग्य होता है ( तदा विधूतछेरा- 
रजसः सत्त्वस्य परे वैशारथे ) तब रजोगुण निमित्तक छेडा दूर 
हो जाने पर सत्त्व के परमप्रकाश में ( परस्यां वशीकारसंज्ञायां 
वतेमानस्य ) परम वशीकार. संज्ञा में वतेमान हुए योगी के 
( विवेकप्रत्ययप्रवाहो निमेलो भवति) विवेकज्ञान का प्रवाह 
निमेल न्शुद्ध होता है। (सा विवेकख्यातिरविष्वुवा हानोपाय: ) 
वह निर्मेल विवेकख्याति हान का उपाय है। ( ततो मिथ्याज्ञानस्य 
दग्धवीजभावोपगमः पुनश्चाप्रसवः ) उससे मिथ्याज्ञान दग्धबीज 
भाव का प्राप्त हुआ फिर अनुत्पत्ति के योग्य होना ( इत्येष मोक्षस्य 
मार्गो हानस्योपाय इति ) इस प्रकार यही मोक्ष का मागे है, यद्दी 
त्याग का उपाय है ॥ २६॥ 


भो० वृत्ति 


अन्ये गुणा अन्यः पुरुष इत्येचंविधस्य विवेकस्य या ख्याति: प्रख्यह 
साऽस्य हानस्य च्रयपुःख परित्यागस्योपायः कारणम्‌ । कीदशी ९ अवि- 
झवा न विद्यते विएचो विच्छेदोऽन्तराऽन्तरा ब्युत्थानरूपो यस्याः साऊ 
विछवा । इदसत्र तार्पर्य॑म्‌-अतिपक्षभावनाबळाददिद्याप्रविर्ये -विनिवृत्त- 
ज्ञातुत्वकदुस्वाभिमानायाः रजस्तमोमछानभिमूताया घुदरन्दरसंखा या 
चिच्छायासंक्रान्तिः सा विवेकड्यातिरुच्यते । तस्यां च संउतव्वेन प्रवृत्तायां 
सत्यां च्श्यस्याधिकारनिउत्तेभवत्येव कैवल्यस्‌ः॥ २३ ॥ 


उःपन्नविवेकख्यातेः पुरुपस्य यादशी अज्ञा भवति तां कथयन्विवेक- 
ख्यातेरेव खरूपसाइ-- २ 
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( अन्ये गुणा अन्यः पुरुष इत्येवंविधस्य विवेकस्य ) गुणों का स्वरूप 
भिन्न है, पुरुष का स्वरूप भिन्न है, इस अकार के विवेक की ( या ख्याति; 
“अख्या साऽस्य हानस्य इषयढुःख परित्यागस्योपायः कारणस ) जो. न 
हान दृश्य दुःख के त्याग का उपाय कारण ह । 
४ jr हि ( अविइवा न विद्यते विवो विच्छेदोऽन्तराऽ- 
न्तरा व्युत्थानरूपो यस्याः साविष्ठवा ) नहीं हैं विश्व अर्थात्‌ ब्युत्थान 
` रूपी विच्छेद विश्व जिसके अन्दर वह 'अविष्ठव' कहलाती है । ( इदमत्र 
तातप्यस्‌ ) यह इसका अभिप्राय है--(प्रतिपक्षभावनावलादविद्याप्रविल्ये 
: दिनिवृततज्ञातुस्वक्ुंत्वाभिमानायाः ) अतिपक्ष भावना द्वारा अविद्या केल्य `, 
. होने पर निवृत्त हो गया है ज्ञातापन और कर्तापन रूपी अभिमान जिसका _/* 
९ रजस्तमोमलानभिसूताया बुददरम्तञ्चुखाः ) रज और तम रूपी मरू से 
: नहीं दवी हुईं बुद्धि अन्तझुंल वाली में ( या चिच्छायासंक्रान्ति ) जो 
चेतन की छाया पड़ने से पुरुष स्वरूपाकार में उसका परिणाम (सा; 
विवेकल्यातिरुच्यते ) वह विवेकख्याति कही जाती है। ( तस्यां च संत- 
तत्वेन प्रवृत्तायां सत्यां इश्यस्याधिकारनिवृत्तर्भवत्येव कैवल्यम्‌ ) उस 
'विवेकख्याति काल में यथार्थे रूप से प्रदत्त रहते हुए, इय के रहते हुए 
. भी उस के अधिकार की निवृत्ति ही पुरुप की कैवल्य है ॥ २६ ॥ 


_ (उत्न्नविवेकण्यातेः रुपस्य याइशी प्रज्ञा भवति विवेकख्याति 
` उत्पन्न होने पर पुरुष की जैसी बुद्धि होती है ( तां कथयन्विवेकख्यातेरेव . 
. स्वरूपमाह ) उसको कहते हुए विवेकख्याति के स्वरूप को कहते हें-- 


तस्य सप्तधा प्रान्तभूसिः प्रज्ञा ॥ २७॥ . छ, 


„ सू०--डस विवेकख्याति वाले योगी की सात प्रकार की 
[a ७९ ४०, 
उत्कष अवस्था वाली बुद्धि होती है ॥ २७ ॥ क 


¢ 
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द्वितीय; साधनपादः । २१३. 


व्या० भाष्यम्‌ 


तस्येति प्रत्युदितख्यातेः प्रत्याज्ञाय: । सप्तघेति अशुद्धया- 
वरणमलापगमाचित्तस्य प्रत्ययान्तरानुत्पादे सति सप्तप्रकारैव प्रज्ञा 
विवेकिनो भवति । 

तद्यथा--१-परिज्ञातं हेयं नास्य पुनः परिज्ञेयमस्ति । २-हीणा 
हेय हेतवो न पुनरेतेषां क्षेतव्यमस्ति। ३-साच्षात्क्रतं निरोधसमा- 
घिना हानम्‌। ४-भावितो विवेकख्यातिरूपो हानोपाय इति । एषा 
चतुष्टयी कायो विभुक्तिः प्रज्ञायाः । चित्तविसुक्तिस्तु त्रयी। ५-चरि-. 
ताधिकारा बुद्धि: । ६-गुणा गिरिशिखरतटच्युता इव आवाणो निर- 
वस्थानाः खकारणे प्रलयाभिमुखाः सहद तेनास्तं गच्छन्ति । न चैषां 
प्रविलीनानां पुनरस्त्युत्पादः प्रयोजनाभावादिति । ७-एतस्यामव- 
स्थायां गुणसम्बन्धातीतः स्वरूपमात्रज्योतिरमलः केवली पुरुष 
इति। एतां सप्रविधां प्रान्तभूमिप्रज्ञामचुपश्यन्पुरुषः कुशल इत्या- 
ख्यायते । प्रतिप्रसवेऽपि चित्तस्य मुक्त; कुशल इत्येव भवति गुणा- 
तीतत्वादिति ॥ २७॥ 

सिद्धा भवति विवेकख्यातिहोनोपाय इति। न च सिद्धिरन्तरेण 
साधनमित्येतदारभ्यते-- 


व्या० भा० पदार्थ 


( तस्येति प्रत्युदितख्यातेः प्रत्याम्नायः । सप्तथेति ) उस योगी 
को विवेकख्याति . उत्पन्न होने पर “ज्ञान' सात प्रकार का होता 
है। .( अशुद्वयावरणमलापगमाच्चि्तस्य प्रत्ययान्तरानुत्पादे सति) 


रु > चित्त के अशुद्धिरूप आावरणमल नष्ट होने से दूसरे ज्ञानों के 


उत्पन्न न होते हुए ( सप्तप्रकारेव प्रज्ञा विवेकिनो भवति) सात 
भेदों वाली बुद्धि विचारवान्‌ योगी को होती है । 


( तद्यथा--१-परिज्ञातं हेय नास्य पुनः परिज्ञेयमस्ति ) त्यागने 


2. ्न्चत्ततत्त्त्क्तर 
खों के कारण सहित. मैंने जाना अब पुनः जानने योग्य 
छ है। १। (२-दीणाहेयहेतवः ) दुःखों के कारण अवि- 
यादि छेश नष्ट हो गये। (न पुनरेषां चेतञ्यमस्ति अव फिर 
इन में से किसी का नाश करना शेष नहीं दै। २। ( ३-साक्षात्कृतं 
निरोघसमाविना हानम्‌ ) निरोध समाधि के द्वारा हान को निश्चित्‌ 
किया अब बुछ निश्चय करने योग्य नहीं है। ३। ( ४-भावितो 
विवेकल्यातिरुपो हानोपायः ) हान का उपाय विवेकल्याति रूप 
मैंने सम्पादन किया, अव कुछ सम्पादनीय नहीं है। ४। ( इति। 
एषा चतुष्टयी कार्या विझुक्तिः प्रज्ञायाः ) इस प्रकार यह चार, कार्य- 
विमुक्ति वाली बुद्धि हैं, काये करके निवृत्ति हो जिस की वह “काये- 
विमुक्तिः कहलाती है । ( चित्तविशुक्तिस्तु त्रथी ) चित्तविमुक्ति तीन प्रि 
प्रकार की है। (५-चरिताधिकारा बुद्धि ) चित्त रूप आश्रय के 
न रहने से कृताथेवाली बुद्धि “चरिताधिकार' कहलाती है अर्थात्‌ जो 
अपने कार्ये भोग मोक्ष को सम्पादन कर चुकी | ५। ( ६-गुणा- 
गिरिशिखरतटच्युता इव ग्रावाणो निरवस्थानाः खकारणे प्रलयाभि- 
सुखाः सह तेनास्तं गच्छन्ति ) तीनों गुण बुद्धि रूप आश्रय के 
बिना अपने कारण रूप प्रकृति में बुद्धि के सहित इस प्रकार लय 
हो जाते हैं जैसे पबेत की चोटी के किनारे से गिरे हुए पत्थर बीच 
में न ठहरते. हुए पृथ्वी पर आकर चूर २ हो जाते हैं । ६। (न 
चैषा प्रविलीनानां पुनरस्युत्पादः प्रयोजनाभावादिति ) प्रयोजन के 
न रहने से लय हुए इन तीनों गुणों की फिर उत्पत्ति न होगी । 
९ ७-एतस्यामवस्थायां गुणसंबन्धातीतः खरूपमात्रज्योतिरमलः 
केवली पुरुष इति) इस अवस्था में पुरुष गुणों के सम्बन्ध से .. 
रदित हुआ ज्ञानखरूपमात्र शुद्ध मुक्त होता है। ७। ( पतां सप “ई. 
विधां मान्तमूमिपरज्ञामचुपश्यन्पुरुषः कुशल इत्याख्यायते ) इस ` 
सात प्रकार की उत्कषे अवस्था बाली बुद्धि को देखता हुआ पुरुष 
ज्ञानी कहलाता है।. ('परिप्रसवेऽपि चित्तस्य मुक्त: कुशल इत्येव 
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ree ७्अ , ययच _ 


) 


द्वितीयः साधनपाद: । - २१५५ - 


पस्स्स्स्स्स्स्स्स्स्सस्सस्स्््् ej 
सचति गणातीतत्वादिति ) चित्त. के प्रकृति में लीन होने पर गुणा- 
सीत होने से मुक्त और ज्ञानी होता है ॥ २७ ॥ 

(सिद्धा भवति विवेकख्यातिहानोपाय इति। न च सिद्धि- 
इन्तरेण साघनमित्येतदारभ्यते ) यांगाङ्ग अनुष्ठान द्वारा ही हान का 
उपांय विवेकल्याति सिद्ध होती है किसी दूसरे. साधन से सिद्धि 
नहीँ होती, यह आरम्भ किया जावा है-- 

सा० वात्त 

तस्योत्पञ्नविवेकञ्ञानस्य ज्ञातव्य विवेकरूपा प्रज्ञा प्रान्तमूमौ सकलसारू- 
स्बनसमाधिभूमिपर्यन्ते सप्प्रकारा भवति । तत्र कार्यविद्ठुक्तिरूपा चतुष्प्र- 
कारा १-ज्यतं सया छेये न ज्ञतव्यं किचिदस्ति। २-क्षीणा मे छेशा न किंचि- 
खक्षेतव्यमस्ति । ३-अधिगतं सप्रा ज्ञानं, ४-प्रा्ता मया विवेकण्यातिरिति । 
अस्ययान्तरपरिहारेण तस्पामवस्थायामीदृदयेव प्रज्ञा जायते । इेदशी प्रज्ञा 
कार्यविपयं निर्मळ ज्ञानं कार्यव्रिमुक्तिरित्युच्युते । चित्तवियुक्तिजधा ५-. 
श्वरिताथी मे बुद्िणुगा हृवाधिकारा गिरिशिलरनिपतिता इव ग्रावाणो न 
खुन; स्थितिं यास्यन्ति, ६-स्वकारणे प्रविळयासिसुखानां गुणानां मोहमिधान- 
सुळकारण्यभावात्निष्प्रयोजनस्वाचामीपां कुतः प्ररोहो भवेत्‌, ७-सारमीमूतश्च 
से समाधिस्तस्मिन्सति स्वरूपप्रतिष्टोऽहमिति । इंदशी ब्रिप्रकारा चित्तवि- 
खुक्ति;ः । तदेवमीद्शयाँ सहविधप्नान्तमूमिप्रज्ञायासुपजातायां पुरुपः कुशाछई 
हत्युच्यते ॥ २७ ॥ 

चिवेकख्यरतिः संयोगाभावहेतुरित्युक्त, तस्यास्तूरपत्तौ कि. निमित्त- 
मित्यत भाइ-- 

भो० बृ० पदाथ 

:( तस्योरपन्चबिवेकज्ञानस्य ज्ञातब्यविवेकस्या प्रज्ञा ) उत्पन्न हुआ दे 
(विवेकज्ञान जिस योगी को उसकी जानने योग्य विवेकरूपी छुद्धि ( प्रान्त- 
आमी ) उत्कर्ष, अवस्था वाली ( सकलपाकम्बनसमाघिमूमिपर्यन्ते सस- 
अकारा भवति ) समस्त आउम्दन वालो समाधि भूमि पर्यन्त सात मैदा 
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वाली होती है । ( तत्र कार्यविमुक्तिर्पा चतुष्प्रकारा: ) उनमें कार्य करके 
जो युक्त होती, वह चार प्रकार की है--( १-ज्ञातं मयायं न ज्ञातब्ये 
किंचिद्स्ति ) १--जानने योग्य को मैंने जाना अब कुछ जानने योग्य नहीं 
है। ( २-क्षीणा मे छेशा न किंचित्केतव्यमस्ति ) २-मेरे केश दूर हो 
गये अब कुछ नष्ट करने योग्य नहीं है। ( ३-अधिगतं मया ज्ञानं ) 
३-सुक्षे ज्ञान प्राप्त हो गया, ( ४-प्राप्ता मया विवेकख्यातिरिति ) ४-मैंके 
विवेकख्याति को प्राप्त किया | ( प्रत्ययान्तरपरिद्दारेण तस्यामवस्थायामीद- 
इयेव प्रज्ञा जायते ) उस अवस्था में दूसरे ज्ञानों के न रहने से पेसी 
घुढि उत्पन्न होती है। ( इंदशी प्रज्ञा कार्थविपयं निमंं ज्ञानं कार्य- 


विस्किरित्युच्यते ) इस प्रकार की बुद्धि अर्थात्‌ कार्य विषयक निर्मेछ - 


ज्ञान 'कार्यविसुक्ति' कहलाती है । ( चित्तवियक्तिखिधा ) चित्तविसुक्ति 
तीन प्रकार की है ( ५-चरिवा्थो मे बुद्धिगुँणा हृताधिकाराः ) ५-मेरी 
बुद्धि के गुण कृतभ्रयोजन हो गये विषयों का अधिकार नष्ट हो गयह 
( गिरिशिखरनिपतिता इव आवाणो न पुनः स्थितिं यास्यन्ति; ), जैसे पर्वत 
की चोटी से गिरे हुए पत्थर फिर नहीं उहरसकेंगे, ( ६-स्वकारणे प्रवि- 
, ल्याभिसुखानां गुणानां मोह्दाभिधानमुछकारणाभावाभ्निष्प्रयोजनत्वाच्चा- 
मीषां कृतः प्ररोहो भवेत्‌ ) ६-गुण अपने कारण में ल्य होने को सम्मुख 
हुए, मोहरूप आवरण मूल कारण के अभाव से निष्प्रयोजन होने के कारण 
इन की फिर कहां से उत्पत्ति होवे, ( ७-सातमीभूतश्च मे समाधिस्तस्मि- 
न्सति खरूपमतिष्ठोऽहमिति ) ७-परमात्माखरूप सहित जो मेरी समाधि 
उसमें रहते हुए मैं खरूप में स्थिर हूँ । (इंदशी त्रिप्रकारा चित्तविसुक्तिः) 
इस समान तीन प्रकार की चित्तविसुक्ति है । ( तदेवमीहरुयां सप्तविध- 
प्रन्तभूमिप्रज्ञायामुपजातायां पुरुषः कुशळ: इत्युच्यते ) इस भकार ऐसी 
सात प्रकार की अन्त अवस्था वाली बुद्धि उत्पन्न होने पर पुरुष ज्ञानी 
कहलाता है ॥ २७ ॥ 
` (विवेकख्यातिः संयोगाभावहेतुरित्युक्त, तस्वास्द्त्पत्ती कि निमित्त- 
मित्यत आह ) विवेकख्याति ) संयोग के अभाव का हेतु है यह कहा गयह 


हट हि? 


लि 


` द्वितीयः साधनपादः । २१७ 


उस की उत्पत्ति में कौन कारण है? इस प्रयोजन से अगला सूत्र: 
कहते हैं. 
योगाड्रालुष्ठानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीसिरा 
विवेकख्यातेः ॥ २८ ॥ 


सू०---थोग के चङ्गों का अनुष्ठान करने से छेशरूपी अशुद्धि: 
के नाश होने पर विवेकख्याति पन्त ज्ञान का प्रकाश होता है।[२८॥॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

पी योगाङ्गान्यष्टावमिधायिष्यमाणानि । तेषामचुष्ठानात्पश्चपवेणोः 
बपयेयस्याशुद्धिरूपस्थ॒क्षयो नाशः । तत्तये सम्यग्ज्ञानस्यामि- 
व्यक्तिः। यथा यथा च साधनान्यनुष्ठीयन्ते तथा तथा तनुत्वम- 
शुद्धिरापद्यते। यथा यथा च चीयते तथा तथा क्षयक्रमांनुरोधिनी 
ज्ञानस्यापि दीप्तिविंवधेते। सा खल्वेषा विवृद्धिः प्रकषेमनुभवत्याः 
विवेकख्यातेः, आ : युणपुरुषस्वरूपविज्ञानादित्यथैः । योगाङ्गानुष्ठान- 
सशुद्धेवियोगकारणम्‌ । 

यथा परझुशछेद्यस्य । विवेकख्यातेस्तु प्राप्तिकारणं यथा घमेः- 
सुखस्य नान्यथा कारणम्‌। कति चैतानि कारणानि शास्त्र भवन्ति (: 

नवैवेत्याह । तद्यथा-- 

८उत्पत्तिस्ित्यमिज्यक्तिविकारप्रत्ययाप्तय: । 
-वियोगान्यत्वधृतय: कारणं नवधा स्मतम्‌” ॥ इति॥ 

| तत्रोत्पत्तिकारणं सनो भवति विज्ञानस्य, स्थितिकारणं मनसःः 
पुरुषाथेता, झारीरस्येवाऽऽहार इति । अभिन्यक्तिकारणं यथा रूप-- 
स्याऽऽलोकस्तथा रूपज्ञानं, विकारकारणं मनसो विषयान्तरम्‌ ७ 
यथा5भिः पाक्यस्य । प्रत्ययकारणं धूमज्ञानममिज्ञानस्थ । प्रासि-- 
कारणं योगाङ्गानुष्ठानं विवेकख्यातेः । 

'वियोगकारणं तदेवाधुद्धे । अन्यल्रकारणं यथा सुवणेस्म 
सुवणकारः। एवमेकस्य स्रीप्रत्ययस्याविद्या मूढत्वे द्वेषो दुःखत्के 


ह ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 
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रागः सुखत्वे तत्ज्ञानं. माध्यस्थ्ये । शृतिकारणं शरीरमिन्द्रिया-. 

शाम्‌। तानि 'च तस्य। महाभूतानि शरीराणां; तानि च॒ परस्परं, 

सवेषां तैयेग्यौनमानुषदैवतानि च परस्पराथेत्वादित्येवं नव कार- 
:णानि। तानि च यथासंभवं पदार्थान्तरेष्वपि थोज्यानि । थोगाङ्गा- 
ऱ्ुष्ठानं तु द्विवैव कारणत्वं लभत इतिं ॥ २८ ॥ 

र « तत्र योगाज्ञान्यवधायन्ते-- 


` ` ` ` ` च्या० सा० पदार्थ 


« ( थोगाबन्यष्टावमिधाविष्यमाणानि ) योग के आठ अङ्ग हैं 
-जो आगे कद्दे जायेंगे । ( तेषामनुष्ठानात्पच्वपवेणी विपयस्याशुद्धि 
रूपस्य क्यो नाशः ) उनके अनुष्ठान करने से अशुद्धि रूप पांच 
-भेदों वाली अविद्या का क्षय अर्थात्‌ नाश होता है। ( तत्तये 
-सम्यग्ज्ञानस्याभिव्यक्तिः ) उस के नाश होने पर यथाथे ज्ञान की 
आप्ति होती है। ( यथा यथा च साघनान्थनुष्ठीयन्ते ) जैसे २ योग 
म्के अङ्गों का अनुष्ठान किया जाता है (तथा तथा तनुस्मशुद्धि- 
“रापद्यते ) वैसे २ अविद्यारूपी अशुद्धि न्यून होती जाती है। ( यथा 
यथा च चीयते) जैसे २ अशुद्धि नाश को प्राप्त होती है ( तथा 
म्तथा क्षयक्रमानुरोधिनी ज्ञानस्यापि दीप्तिविवर्धते) वैसे २ क्षय 
“ऋमालुसार ज्ञान. का प्रकाश भी बढ़ता है। ( सा खल्वेषा विवृद्धिः ) 
निश्चय द यह वृद्धि ( प्रकषेमनुभवत्या विवेकख्यातेः ) विवेकख्याति 
पन्त उत्कषे अवस्था को प्राप्त होती है, ( आ गुणपुरुषस्वरूप- 
'वैिज्ञानादित्यथेः ) गुणों से लेकर पुरुष स्वरूप ज्ञान तक प्रकाश 
ऱहोता है यह अथे है । 


गु योगाज्ञानुष्ठानमधुद्ेवियोगकारणम--देखो ! यह फिर किसी 
अज्ञानी आधुनिक ने मन घडन्त पुनरक्ति उठाई क्योंकि योगाङ्ग 
“अनुष्ठान से अशुद्धि का नाश इसी सूत्र के भाष्य में ऊपर कह 


चुके ओर ' इससे झगे अनावश्यक अज्ञानियों के समान प्रलाप 


ATS 


। 
। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 

| 
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न नमन 
किया है. इस कारण त्याज्य है और सूत्र का भाष्य सम्पूणं रीति 


से ऊपर हो चुका है। त्याज्य होने से मूलमात्र लिखदिया जाता 
है अथै करने की आवश्यकता नहीं ॥ २८ ॥ 

( तत्र .योगाज्ञान्यवधायेन्ते ) उस विषय में योग के अन्नों को 
बतलाते है-- : ु | 


_ आओ वृत्ति 


योगाङ्गानि वक्ष्यमाणानि तेपामनुष्टानाउज्ञानपूचेकादभ्यासादा विवेक- 
ख्यातेरशुद्भिक्षये चित्तसक्तस्य प्रकाशावरणलक्षण्ेशरूपाुद्धि्षये या 
ज्ञानदीसिस्तारतम्येन सस्तिकः परिणामो विवेकख्यातिपर्यन्तः स तेस्याः 
श्यातेहे तुरिस्यर्थः ॥ २८ ॥ 

योगाङ्गानुधानाइछद्विक्षय इत्युक्तं, कानि एुनस्तानि योगाङ्गानीति ` 
सेपामुद्देशमाह-- ` 


भा० वृ० पदार्थ 


( योगाङ्गानि वक्ष्यमाणानि ) योग के अङ्ग अगले सूत्र में कहे जांयगे 
९ तेपामलुछानाउज्ञान पृ कादभ्यासादा विवेकख्यातेरशुदिक्षये ) ज्ञानपू्वक 
अभ्यास द्वारा उनका अनुष्टान करने से अशुद्धि के नाश होने पर विवेक- 
ख्याति पर्यन्त ( चित्त तत्त्वस्य[प्रकाश ) चित्त का प्रकाश ( आवरणलक्षण- 
छेशरूपाञुद्धिक्षये ) आवरण, छेशरूप अशुद्धि के नाश होने पर (या 
ज्ञानदीसिस्तारतम्येन सात्त्विक: परिणामो विवेंकड्यातिपर्यन्तः ) जो ज्ञान 
की दीसि क्रम से सात्विक परिणाम विवेकख्याति पर्यन्त ( स तस्याः 
आयातेहें तरित्यर्थः ) वह उस ख्याति का कारण है यह अथे है ॥ २८ ॥ 

( योगाङ्गानुषानादशुद्धिक्षय इत्युक्तं ) योगाङ्ग अनुष्ठान से अझुदधि का 
जाझ होता है यहं कहा गया, ( कानि पुनस्तानि योगाङ्गानीति तेपाझु- 
दवेशमाह ) फिर वह योग के अङ्ग कौन से हैं? इस कारण उन का 
उपदेवा करते हैं--- : : .. ` 


२२० पातअल्योगवु्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-शृतति सहित 
ज— ज्ज 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणा- 
ध्यानसमाधयोऽष्टावज्ञानि ॥ २६ ॥ 


सु०--यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारण, 
ब्यान, समाधि यह योग के आठ अङ्ग हैं॥ २९॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 
यथाक्रममेषामलुष्ठानं खरूपं च वक्ष्यामः ॥ २९ ॥ 
त्त्र 
व्या० भा० पदार्थ 
( यथाक्रममेषासनुष्ठानं खरूपं च वक्ष्यामः ) इनका अनुष्ठान 
ओर खरूप यथा क्रम अगले सूत्रों में कहेंगे॥ २९ ॥ 


(तत्र ) उन में- . 
भो वृत्ति 


इह कानिचित्समाधेः साक्षहुपकारकत्वेनान्तरङ्गाणि, यथा घारणादीनि। 

रै समाधिञ्चुपकुर्वन्ति । यथा 

| । तन्नाऽऽसनादिनाः सुपकारकत्वस्‌ । तद्यथा-- 
सत्यासनजये ग्राणायामस्यैय॑म्‌ । एवमुत्तरत्रापि योज्यस्‌ ॥ २९ ॥ 

क्मेणेषां स्वरूपमाह--- 

i भो० बृ० पदार्थ 

कानिचित्समाधे: साक्षादुपारकत्वेनानतरज्ञाणि इन में 

ठः के साक्षात्‌ सहायक होने से योग के “अन्तरङ्ग? म भरे 

nse यथा घारणादीनि ) जैसे Sas समाधि । ( कानिचित्मतिपक्ष- 

सुपकरवन्ति ) कोई एक विरोधी 

हुए हिंसादि वितकों को निर्सूछता करने के कारण समाधि को सिद्ध करते. 


> » 
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हैं । ( यथा यमनियमादीनि ) जैसे यम, नियमादि । ( तत्राऽऽसनादीना- 
सुत्तरोत्तरसुपकारकत्वम्‌ ) उन में आसनादि का उत्तरोत्तर उपकारकपन है। 
,( तद्यथा ) जैसे--( सत्यासनजये ्राणायामस्यैरयंस्‌ ) आसनजय होने पर 
आणायाम की स्थिरता होती है। ( एवझुत्तरत्रापि योज्यम्‌ ) इसी प्रकार 
-अगलों में भी युक्त करना चाहिये ॥ २९ ॥ 


९ क्रमेणेपां खरूपमाह ) इन का स्वरूप क्रम से आगे कहते हे-- 
अहिंसासत्यास्तेयत्रह्मचर्यापरिग्रहा यमाः ॥ ३० ॥ 


सू्‌०-उनमे अहिंसा, सत्य, अस्तेय अथोत्‌ चोरी का त्याग, 
अद्यचय अर्थात्‌ अष्टविध मैथुन त्याग, अपरिग्रह अथोत्‌ लोभ 
रहिता यह. यम’ कहलाते हैं ॥ ३०॥ 
च्या भाष्यम्‌ 
तत्राहिंसा सवेथा सवेदा सवेभूतानामनमिद्रोहः । उत्तरे च 
व्यमनियमास्तन्मूलास्तत्सिद्धिपरतयेव तत्प्रतिपादनाय प्रतिपाद्यन्ते । 
सद॒वदातरूपकरणायैवोपादी यन्ते । तथा चोक्तम--स खल्वयं 
जआाह्वणो यथा यथा ब्रतानि बहूनि समादित्सते तथा तथा प्रमाद- 
कृतेभ्यो हिंसानिदानेभ्यो निवपेमानस्तामेवावदातरूपामहिसां करोति। 
सत्यं यथार्थे वाइसनसे । यथा. दृष्टं यथाऽचुमितं यथा श्रतं 
सथा वाइसनश्वेति । परत्र खबोधसंक्रान्तये वागुक्ता, सा यदि न 
चस्चिता श्रान्ता वा प्रतिपत्तिवन्ध्या वा भवेदिति। एषा सवेभूतो- 
'पकाराये प्रबृत्ता न भूतोपघाताय । यदि चैवमप्यभिधीयसाना 
भूतोपघातपरैव स्यान्न सत्यं भवेत्पापमेव भवेत्तेन पुण्याभासेन 
'पुणयप्रतिरूपकेण कष्टं तसः ग्राप्युयात्‌। तस्मात्परीक्ष्य सवेभूतहितं 
-सत्यं ज्यात्‌ । | 
स्तेयमशाखपूवेकं द्रव्याणां परतः स्वीकरणं, तत्मतिषेधः पुनर- 


.स्पृहारूपमस्तेयमिति । ब्रह्मचये' गुप्तेन्दियस्योपस्थस्य संयसः ॥ विष- 


भोज-वृत्ति सहित 


RRM पातअ्जळयोगदर्सन-मापाचुवाद ष्यास-भाष्य तथा 


पणामउनरकण्यसन्गहिसादोषदशेनादखीकरएमपरिमद = नावसखीकर्णमपरिम इत्येके 


थमाः॥ ३०॥ ` 

ते तु | 
च्या० आ० पदार्थ 

~ < 

( तत्राहिंसा ) उनमें अहिंसा का बणेन करते हैं कि ( सवेथा 
सर्वेदा सर्वभूतानामनमिद्रोहः ) सवेप्रकार से सवकाल में सब 
प्राणियों का चित्त में भी द्रोह न करना अहिंसा कहलाता है! 
(उत्तरे च यमनियमास्तन्मूला: ). अगले यम ओर नियम उस 


अहिंसा के मूल हैं ( तत्सिद्धिपरतयैव तत्मतिपादनाय भ्रतिपाद्यन्ते )' - 


उसकी सिद्धि के कारण उसके प्रतिपादन करने के लिये कहे जाते 
हैं। ( तदवदातरूपकरणायैवोपादीयन्ते ) उस अहिंसा को निमेल 
रूप बनाने के लिये प्रहण किये जाते हैं। ( तथा चोक्तम्‌) वैसाः 
ही उपदेश दै (स खल्वयं ब्राह्मणो यथा यथा ब्रतानि बहूनि समादि- 
त्सते ) निश्चय यह ब्राह्मण जैसे २ बहुत से त्रतों को धारण करने 
की इच्छा करता है (तथा तंथा प्रमादकृतेभ्यो हिंसानिदानेभ्यो 
निवतंमानः ) वैसे २ प्रमाद से किये हुए हिंसादिं के कारण रूप 
पापों से निवे हुआ ( तामेवावदातरूपामहिंसा करोति) उसी 
“हिंसा” को निमेल करता है। 

(सत्य) सत्य का लक्षण करते हैं ( यथार्थ वाइमनसे ) अ्था- 
चुकूल वाणी और मन का व्यवहार होना। ( यथा दृष्ठं यथाऽ- 
नुमितं ) जैसा देखा हो, जैसा अनुमान. किया हो, ( यथाश्रुतं )' 
जैसा सुना हो, ( तथा वाइसनश्रेति ) वैसा वाणी से कथन करना 

` झोर मन में धारण करना। ( परत्रखवोधसंक्रान्तये.) दूसरे पुरुष 
में अपने वोध के अनुसार ज्ञान कराने में ( वागुक्ता ) कही हुई 

` वाणी, (सा यदि न वच्चिता भान्ता वा प्रतिपत्तिवन्ध्या वा भवे- 

“दिति ) वह यदि धोखा देने वाली, भ्रान्ति करने वाली, या उलटी 


स 
बन्धन करने वाली न हो तो “सत्य” है । ( एषा सपैभूतोपकाराथै 
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प्रवृत्ता ) यह सब भूतो के उपकार के लिये. प्रवृत्त हुई दोतोः 
सत्य है ( न भूतोपघाताय ) न कि भूतां के नाश करने के लिये 
जो वाणी कही गई हो वह सत्य है, अर्थात्‌ वह कदापि सत्य नहीं: 
है । ( यदि चैवमप्यमिधीयमाना भूतोपघातपरैव स्यान्न सत्यं भवेत्‌ )- 
यदि इस प्रकार भी विचारी हुई वाणी प्राणियों की नाश करनेः 
बाली ही हो वह सत्य नहीं है. ( पापमेवं भवेत्‌ ) पापयुक्त ही है. 
( तेन पुण्याभासेन पुण्यप्रतिरूपकेण कष्टं तमः प्राप्लुयात्‌ ) उस: 
पुण्याभास पुण्य के प्रतिरूप अर्थात्‌ पाप से वड़े दुःख को प्राप्त 
होता है। ( तस्मात्परीक्ष्य सवेभूतहितं सत्यं त्रयात्‌.) इस कारण 
अच्छे प्रकार परीक्षा अर्थात्‌ शास्त्र से तत्त्व निर्णय करके सवंभूर्तोः 
के दिता सत्यरूप से ज्ञान प्रदान करे उपदेश करे। | 
भाव इसका यह है कि जैसे आजकल-पक्तपावी लोग लोभादि 

के कारण सत्य झाखों अर्थात्‌. वेदानुकूल शाखा को छोड़कर विना 
उनसे तत्त्व निर्णय किये स्वाथे के कारण वञ्चित और आन्ति 
कारक ज्ञानों की कथा और उपदेश करके मनुष्यों को नके में 
पहुँचाने का उपाय करते और स्वाथे पालन करते हैं और सन्मागे 
के ढकने में अनेक यत्नोपाय यहां तक कि युद्ध भी करते हाः 
उनको अपने कल्याण के लिये इस महर्षि के भाष्य से शिक्षा: 
लेनी चाहिये । 

- ( खेयमशाखपूवेके द्रव्याणां परतः स्वीकरणं, तत्मतिषेधः )/ 
शास्त्र आज्ञा विरुद्ध धनादि का दूसरों से लेना, जिस का शास्त्र 


: भें निषेध है वह चोरी कहलाती है. .( पुनरस्प्रह्दरूपमस्तेयमिति )' 


फिर सथा लोभ रूप ही चोरी है। ( ज्द्षचये' ) जद्यचय का 
करते हैं ( गुप्तेन्द्रियस्योपस्थस्य संयमः ) उपस्थ इन्द्रिय का रोकना 
इसके यह आठ भेद हैं । १-दशेन, २-स्पदशन) २-स्मरण; ४-क्रिडन,, 


-५-कीर्यन, ६-एकान्तवास, ७-गुदामाषण, ८-करियानिद्वत्ति । 
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( सादोषदरीनादस्वीकरणमपरिग्रहः ) 
-विषयों का प्राप्त करना, फिर उनकी रक्षा करने की चिन्ता, फिर 
उन के नाश का चित्त में क्षोभ, फिर उनका सङ्ग और उनमें हिंसा 
के विचार से उनका स्वीकार न करना “अपरिग्रह कहलाता है 
१ इत्येते यमाः ) इस प्रकार यह पांच यम कहलाते हैं ॥ ३० ॥ 
(ते तु) वह तो-- 
: भो० वृत्ति 


तत्र प्राणवियोगप्रयोजनव्यापारो हिंसा । सा च सर्वोनथंहेतुः । तदु- 

. -भावो5हिंसा । हिंसायाः सर्वकाछं परिहार्यत्वात्मथमं तदभावरूपाया आहि- 

साया निर्देश: । सत्यं वाङ्मनसयोयंथार्थत्वस्‌ । स्तेयं परस्वापहरणं तद- 

. -सावोऽस्तेयम्‌। ब्रह्मचर्यसुपस्थसंयमः। अपरिग्रहो भोगसाधनानामनज्ञीकार: | 
. त एते$हिसादय: पञ्च यमशंब्दवाच्या योगाइत्वेन निर्दिष्टाः ॥ ३० ॥ 


एषां विशेषमाह--- 
भो० वृ० पदार्थ 


( तन्न प्राणवियोगप्रयोजनव्यापारों हिंसा: ) उन में प्राणों का शरीर 

' “से वियोग करने के लिये जो काम किया जाता है वह हिंसा कहलाती है। 
-( सा च सर्वानर्थहेतु: ) वह हिंसा सव रूपों वाली अनर्थ का कारण है । 
१( तदमावोऽहिसा ) उस का अभाव अहिंसा है। ( हिंसाया; सर्वकालं 
“परिद्दार्यत्वात्‌ ) हिंसा का सर्व काळ में त्यागने योग्य होने से ९ प्रथमं 
*तदभावरूपाया अहिसाया निर्देश: ) प्रथम उस के अभाव रूप अहिंसा 
“का निर्देश किया है । ( सत्यं वाड्मनसयोर्यथार्थत्वस्‌ ) सत्य यह है कि 

. बाणी और मन दोनों की यथार्थता अर्थात्‌ जैसा अर्थ है उस के अनुसार 
` "ही कहना और मन में धारण करना । (स्तेयं परखापहरणं) दूसरे के धन 
* “का:हरणा-करना चोरी है ( तदभावोऽस्तेयम्‌ ) उस का अभाव चोरी का 


> 


~ 


* 
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-त्याय कहलाता है । ( ब्रह्मचर्यमुपस्थसंयमः ) उपस्थेन्द्रिय के रोकने को 
'बह्ाचय कहते हें । ( अपरिग्रदो भोगसाधनानामनङ्गीकारः ) भोग साधनों 
"का स्वीकार न करना अपरिग्रह कहलाता है। ( त एते5हिंसादय: पञ्च 
यमझव्द्वाच्या ) वह यह अहिंसादि पांचों जो यम शब्द से कहने योग्य 
हैं ( योगाङ्गत्वेन निर्दिष्टाः ) योगाङ्ग रूप से उपदेश किये गये ॥ :३० ॥ 


>, 


९९ एपां विशेषमाह ) इन की विशेषता कहते हैं-.. 


जातिदेशकालसमयानवच्छिज्ञाः सावेभौसा ` 
'समहाव्रतम्‌ ॥ ३१॥ न 


सख०---आओर वह अहिंसा आदि जाति देश काल की 
'रसीसा से रहित समयादि निमित्त के विना पालन की हुई सावे- 
भौम अर्थात्‌ सवे चित्त की भूमि ओर अवस्थाओं में धारण की 
हुई महात्रत रूप होती है अथोत्‌ न जाति के निमित्त से उसका 
ऱ्याध होने पावे ओर न देश काल निमित्त वा प्रयोजनादि से, वह 
ही “महात्रत” रूप है । 
व्या० भाष्यम्‌ 

तत्राहिंसा जात्यवच्छिन्ना मत्स्यवधकस्य सत्स्येष्वेव नान्यन्न . 
हिंसा । सैव देशावच्छिन्ना न तीर्थ हनिष्यामीति । सैव काला- 
ऱवच्छिक्ना न चतुदेश्या न पुण्येऽहनि हनिष्यामीति। सेव त्रिभिरु- 
पंरतस्थ समयावच्छिन्ना देवत्राह्मणार्थ नान्यथा हनिष्यामीति । यथा 


'-च च्तत्रियाणां युद्धा एव हिंसा नान्यत्रेति । एभिजातिदेशकालसमयै- 


रनवच्छिक्ना अहिंसादयः सवेथेव परिपालनीयाः । सवेभूमिषु 
-सवेविषयेषु सवेथेवाविदितव्यभिचाराः सावेभौमामद्दात्रतमित्यु- 
च्यन्ते ॥ ३१ ॥ १ 

व्या भा० पदाथ . 


( तत्राहिंसा जात्यवच्छिज्ञा: ) उन में जाति से बाध हुई 
१५ 
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कर क 
है कि (मत्स्यवधकस्य मत्स्येष्वेव नान्यत्र हिंसा) 


का स्प यह्‌ ॥ ० ह रा € 
हा के मारने वाले को मछली के मारने में हिंसा है अन्यत्र 


नहीं इसमें एक मछली जाति की हिंसा का त्यार हुआ अन्य जाति 
के प्राणियों की हिंसा का त्याग न हुआ यह जाति से कटी हुई 
अहिंसा कहलाती है। (सैव देशावच्छिन्ना: ) और बह देश से 
कटी हुई अहिंसा इस प्रकार है कि (न वार्थ हनिष्यामीति ) तीथे 
खान गुरुकुलाढि में हिंसा य न करू गा यह एक देश विशेष में 
अहिंसा का पालन हुआ सवे देश में नहीं हुआ | ( सैव काला- 
बच्छिज्ञा: ) वैसे ही वह काल से कटी हुई ( न चतुदेश्यां न पुण्ये5- 
हनि हनिष्यामीति) न चतुदेशी में न किसी पुण्यदिन में हिंसा 
करूँगा यह काल से कट गई। ( सैव त्रिभिरुपरतस्य ) और वही 


अहिंसा तीनों प्रकार से उपराम को प्राप्त हुए कि ( समयाव- | 


च्छिन्नाः) समय से कटी हुई ( देवत्राह्मणार्थ नान्यथा हनिष्या- 
मिति ) देव ब्राह्मण की प्रयोजन सिद्धि के लिये हिंसा करूँगा 
अन्य प्रयोजन से नहीं करूँगा यह भी अहिंसा निमित्त से कट 
गई। (यथा च क्षत्रियाणां युद्ध एव हिंसा नान्यत्रेति) और जैसे 
कि क्षत्रियों को युद्ध में हिंसा होती है अन्यत्र नहीं। ( एभिजोति- 
` देशकालसमयेरनवच्छिन्ना:) इन जाति देश काल समयों से न 
कटी हुई ( अहिंसादयः सवेथैव. परिपालनीयाः ) अहिंसादि . सवे 
प्रकार से पालने योग्य हैं। ( सवेभूमिषु सवेविंषयेषु सवेधैवावि- 
दितव्यभिचाराः सावेभोमा महात्रतमित्युच्यन्ते ) सवेभूमियों में, 
सवेविषयों में, सवे प्रकार से व्यभिचार रहित सावेभौम वाली 
'मददात्रता कहलाती है॥ ३१॥ . . ह क 


भो० वृत्ति 


जातिब्रीह्मणत्वादिः । देशस्तीथोदि: । कालश्वतुर्दश्यादिः । समयोः 
- आह्वणप्रयोजनादिः । एतैश्वतुर्मिरनवच्छिन्ना:: पूर्वोक्ता अहिंसादयों यमा 
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स्वासु क्षिप्तादिपु चित्तमूमिषु भवा महात्रतमिस्युच्यन्ते। तद्यथा-त्राह्मणं 
न हनिष्यामि तीर्थे न कंचन हनिष्यामि चतुदेइयाँ न हनिष्यामि देव- 

ब्राह्मणप्रयोजनव्यतिरेकेण कमपि न हनिष्यामीति । एवं चतुर्विधावच्छेद- 

व्यतिरेकेण किंचित्क्रचित्कदाचित्कर्मिश्चिदये न हनिष्यामीत्यनवर्छिन्नाः । 

एवं सत्यादियु यथायोगं योज्यम्‌ । इत्थमनियतीकृताः सामान्येनैव प्रवृत्ता 

महान्रतमित्युच्यते न पुनः परिच्छिन्नावधारणस्‌ ॥ ३३ ॥ 

नियमानाह-- 
| भो० बृ० पदार्थ 
( जातित्राह्मणत्वादिः ) जाति ब्राह्मणत्व आदि हैं । ( देशस्तीर्थादिः ) 

गुरुकुछादि स्थान देश हैं। ( कालश्रतुर्दंश्यादिः ) चतुदृरयादि काळ हैं। 

( समयो ब्राह्मणप्रयोजनादि: ) ब्राह्मण प्रयोजनादि को समय कहते हैं । 

( एतैश्वतुमिरनवच्छिन्ना:) इन चारों प्रकारों से न कटे हुए ( पूर्वोक्ता 

अहिंसादयो यंमाः ) पूर्व कहे हुए अहिसादि यम ( सवोसु क्षिप्तादिषु 

चित्तभूमिपु भवा महात्रतमित्युच्यन्ते ) सर्च क्षिक्तादि चित्त भूमियों में 

धारण की हुईं महाबत 'कहकाती हैं । ( तद्यथा-त्राह्मणं न हनिष्यामि ) 

उस विपय में जैसे कि ब्राहमण को मही मारूँगा ( तीर्थे न कंचन हनि- 

व्यामि ) तीर्थ में न कुछ हिंसा करूँगा ( चतुदेश्या न हनिष्यामि ) चतु- 

दंशी में नहीं मारूुगा ( देवब्राह्मणप्रयोजनव्यतिरेकेण कमपि न हनिव्या- 

सीति ) देव ब्राह्मण के प्रयोजन से भिन्न कोई भी हिंसा न करूँगा। 

९ एवं चतुर्विधावच्छेदव्यतिरेकेण ) इस प्रकार चारों प्रकार के बाघ से 

बिना ( किंचित्कचित्कदाचित्कस्मित्रिदेथे न हनिष्यामीत्यनवच्छिन्नाः ) 
कुछ भी, कहीं भी, कभी भी, किसी प्रयोजन से भी, नहीं हिंसा करूँगा इस 
प्रकार न बाध होती हुईं अहिसा सावेभौम महात्रत कहलाती है। ( एवं 
सत्यादिषु यथायोगं योज्यम्‌ ) इस प्रकार सत्यादि में भी यथायोग युक्त 
करना चाहिये । ( इत्यमनियतीकताः सामान्येनैव प्रदत्ताः ) इस प्रकार 
नियत न की हुई सामान्य रूप से प्रवृत्त हुईं ( महात्रतमित्युच्यते ) 


झ्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
२२८ पातक्षलयोबर्क्मापा च न्‍नननननननननन-+ पातभळ्योगदर्षान-भापाजुवाद ब्यास: 


कस्का 
नल रूप यह कही जाती है ( न पुनः परिच्छित्ञावधारणम्‌ ) फिर 
सीमा वाळी न धारण करना ॥ ३१ ॥ 
( लियमानाह ) आगे नियमों को कहते हैं-- 
शौचँसंतोषतपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि 


नियमाः ॥ २२॥ 
स०--शोच, संतोष, तप, स्वाध्याय, ईश्वरप्रणिधान यह्‌ 
यांच नियम कहलाते हैं ॥ ३२॥ 
व्या० भाष्यस्‌ 
तंत्र शौच सृज्जलादिजनितं मेध्याभ्यवहरणादि च वाह्यम्‌ । 
झाभ्यन्तरं चित्तमलानामाच्षालनम्‌। संतोषः संनिहितसाधनादधि- 
कस्यानुपादित्सा । तपो इंद्रसहनंम्‌. । दंडं च जिघर्सापिपासे 
शीतोष्णे खानासने काष्ठमौनाकारमोने च । त्रतानि चैषां यथायोगं 
कृच्छ्चान्द्रायणसांतपनादीनि । स्वाध्यायो मोचशास्राणासध्ययनं 
प्रणवजपो वा । इश्वरप्रणिधानं तस्मिन्परमगुरौ सर्वकमापेणम्‌ । 
शय्यासनस्थोऽथ पथि व्रजन्वा 
सस्थः परि्तीणवितर्कजालः। 
संसारबीजक्तयमी्तमाणः 
स्यान्नित्ययुक्तो ऽसृतभोगभागी || - 
यत्रेदमुक्तं ततः म्रत्यक्चेतनाधिगमोऽप्यन्तरायाभावश्चेति ॥३२॥ 
एतेषां यमनियमानाम्‌ 


व्या० 'भा० पदार्थ 


( तत्र शौचं सुलादिजनितं ) उन में शौच यह है कि सृत्ति- . 


का. जलादि से शरीर ( मेभ्याभ्यवहरणादि .च बाह्यम्‌) और 
यवित्र परिमित आहारादि द्वारा उद्र प्रक्षालन बाह्य शौच कह- 
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लाता है। ( आभ्यन्तरं ) अन्दर की पवित्रता यह है कि ( चित्त- 
सलानामात्षालनम्‌_) चित्त के मलों का धोना थथोत्‌ राग, द्वेष, मद, 
मान, इण्या, निन्दादि से रहित होना । ( संतोषः ) संतोष को कहते 
हैं ( संनिहितसाधनादधिकस्यानुपादित्सा ) समीपस्थ भोग साधनों 
से अधिक प्राप्ति की इच्छा न होना । ( तपो इंड्सहनम्‌ ) तप दद्र 
सहन को कहते हैं । ( इंड च जिघत्सापिपासे शीतोष्णे स्थानासने ) 
ओर इंद कुत्ता, तृषा, जाडा, गरमी, स्थान और आसन में ( काष्ठ- 
मौनाकारमौने च ) और मौन में मौन रूप काष्ठ समान अर्थात्‌ 
किस्चित्‌ चेष्टा न करना । ( ब्रताति चैषां यथायोगं कृच्छचान्द्रायण- 
सांतपनादीनि ) व्रत यह हैं कि कृच्छचान्द्रायण, सांतपनादि ब्रतों 
का थथा शक्ति करना। ( स्वाध्यायो मोच्तशाख्राणामध्यनं ) मोक्ष 
विषयक शास्त्रों का पढ़ना स्वाध्याय कहलाता है ( प्रणवजपो वा ) 
ओर ऑंक्रारादि जप भी। ( इश्ररम्रणिधानं) अब इश्वरप्रशिधान 
का अथे करते हें । ( तस्मिन्परमगुरौ सबेकमापेणम्‌) उस परमरुरु 
परमात्मा में सवे कर्मों का अपेण करना । 


( शय्यासनस्थोऽथ पथि त्रजन्वा स्वस्थः ) शय्या अथवा आसन 
पर बैठा हुआ वा मागे में चलता हुआ अपने स्वरूप में स्थिर 
( परिक्तीणवितकजालः ) वितकेरूप जाल को नष्ट किये हुए 
( संसारबीजक्षयमीक्तमाणः स्यात्‌) संसार बीज के नाश को 
विचार करता हुआ ( नित्ययुक्तोऽमृतभोगभागी ) नित्य परमात्मा 
में युक्त हुआ अमृत भोग का भागी होता है अथात्‌ मोक्ष को 
प्राप्त होता है। 

( यत्रेदमुक्ते) जिस विषय में यह कहा है ( ततः प्रत्यक्चेत- 
नाधिगमो$प्यन्तरायाभावश्व [ यो० सू० १-२९ ] इति) उस से 
अन्तयामी परमात्मा की प्राप्ति और विज्ञो का नाश भी होता है. ॥३२॥ 
„` ( एतेषां यमनियमानाम्‌.) इन यम नियमो के-- 
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२ च । बाह्य र॒ञलादिमिः कायादि- 
मलानां प्रक्षालनम्‌ । संतोषस्तुष्टिः | 


अक्षाळनस्‌ । आम्यन्तर 
शेयः प्रागेव कृतव्याड्यानाः । एते शौचादयो नियमशब्दवाच्या: ॥३२॥ 


कथमेषा योगाङ्गस्वमित्यत आह-- 
-भो० ब्र० पदार्थ 
(शौच द्विविधः ) शौच दो प्रकार का है--( बाह्ममाभ्यन्तरं च ) 
बाहर और आन्तरिक । ( बाह्यं सूजादिभिः कायादिप्रश्षालनम्‌ ) मदी 
जादि से कायादि का धोना बाह्य शौच कहलाता है। ( आभ्यन्तरं 
मैम्यादिमिश्रित्तमछानां अक्षाछनस्‌ ) मैभ्यादि के द्वारा चित्त मलों का 
धोना अन्दर का शौच कहलाता है। ( संतोपस्तुष्टिः ) तसि को संतोष 
कहते हैं। ( शेषा: म्रागेव कृतव्याख्याना: ) शेष तप, स्वाध्याय, इश्वर- 
प्रणिधान इन तीनों का द्वितीयः पाद्‌ के प्रथम सूत्र में वणन कर आये 
हैं। ( एते शौचादयों नियमशब्दवाच्याः ) यह शौचादि पांचों नियम 
शब्द से कहने योग्य हैं ॥ ३२ ॥ 
( कयमेपां योगाङ्गतवसित्यत आह ) इन का योगाङ्गत्व किस 'प्रकार 
है, इस कारण आगे कहते हैं-- 
वितर्कबाधने प्रतिपक्षभावनम्‌ ॥ ३३॥ 
खू०--वितकॉ द्वारा इन थम-नियमों का बाघ होने पर 
प्रतिपक्ष का चिन्तन करे अर्थात्‌ अपनी हानि का विचार करे कि 
यदि इन यम-नियमो का पालन न करूँगा तो अमुक २ हानि 
होगी जैसा कि आगे भाष्य में कहा जायगा॥ ३२ ॥ 
र व्या० भाष्यम्‌ 
यदाऽस्य- ब्राह्मणस्य हिंसादयो वितका जायेरन्हनिण्याम्यहम- 


क्षौच 'द्वेविधे--बाह्यमाम्यन्त 
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र द्वितीयः साधनपादः । २३१ 
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चास्य व्यवायी भविष्यामि परिग्रहेषु चास्य स्वामी भविष्यामीति । 
एवमुन्मागेप्रवणवितकेज्वरेणातिदीपतेन वाध्यमानस्तत्परतिपत्तान्भावः 
येत्‌। घोरेषु संसाराङ्गारेषु पच्यमानेन मया शरणसुपागतः सवे- 
भूबाभयप्रदनेन योगधमेः । स खल्वहं त्यक्वा वितकोन्पुनस्ताना- 
द्रदानस्तुल्यः शवृत्तेनेति भावयेत्‌ । यथा खा वान्तावलेह्दी तथा 


स्यक्तस्य पुनखददान इति । एवमादि सूत्रान्तरेष्वपि योज्यम्‌ ॥ ३३ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ २. 


( यदाऽस्य ब्राह्मणस्य हिंसादयो वितकों जायेरन्‌) जब इस 
ज्ञाण केचित्त में धमे विरोधी तके उत्पन्न होवें कि ( हनिष्या- 
म्यहमपकारिणम्‌) इस अपकारी का मैं हनन करूँगा ( अनुतमपि 
अक्ष्यामि ) असत्य भी बोळूंगा ( द्रव्यमप्यस्य स्वीकरिष्यासि ) 
इस का घन भी हरण करूँगा ( दारेषु चास्यव्यवायी भविष्यासि ) 
यर स्त्री गामी भी होऊंगा ( परिम्रददेषु चास्य स्वामी भविष्यामीति ) 
दूसरे की वस्तुओं का स्वामी भी बनूंगा । ( एवमुन्सागेप्रवशवितरक- 
ज्वरेणातिदीसेन बाध्यमानः) इस प्रकार दुमांगे वाली अति 
बाधक वितके ज्वर से जलती हुई अभि के समान बाघ होते हुए 
५ तरप्रतिपत्तान्भावयेत्‌ ) उस के विरुद्ध पत्तों का विचार करे कि 
{ चोरेषु संसाराङ्गारेषु पच्यमानेन मया) इस महान्‌ अंकर 
संसार अभि में पकते हुए मैंने ( शरणमुपागतः सबेभूताभयप्रदानेन 
-्योगधसैः ) सवे भूतो के अभय दान द्वारा योग धसे की शरण 
को प्राप्त किया। ( स खल्वहं त्यक्त्वा ) निश्चय अब में उस को 
त्याग कर ( वितकोन्पुनस्तानाददातस्तुल्यः श्ववृत्तेनेति भावयेत्‌ ) 
{फिर उनको वितकों द्वारा ग्रहण करना कुत्ते के व्यवहार समान 
है ऐसा विचार करे-। (यथा खा वान्तावलेद्दी तथा त्यक्तस्य 
युनराद्दान इति ) जैसे कुत्ता अपनी वमन को खाता वैसा ही 
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र जल हुए को फिर महण करना है। ( = र (मादि सत्ान्तरेवफि सूत्रान्तरेष्वपि 
योज्यम्‌.) इस प्रकार प्रथम सूत्र यमादि और द्वितीय सूत्र नियमादिः 
दोनों में लगाना चाहिये॥ ३३॥ _ 
भो० वृत्ति | 
वितक्यन्त इति वितको योगपरिपन्थिनो हिंसादयस्तेपां प्रतिपक्ष- 
भावने सति यदा बाधा भवति तदा योगः सुकरो भवतीति भवत्येव यम-- 
नियमानां योगाङ्गस्वस्‌ ॥ ३३ ॥ ह 
इदानीं वितकोणां स्वरूप भेदप्रकारं कारणं फलं च क्रमेणा55ह-- 
भो० दृ० पदार्थ 
( वित्क्यन्त इति वितको ) विरुद्ध तर्क की जाती हैं जो उन कोः 
वित कहते हैं ( योगपरिपन्थिनो ) वह योग के विरोधी ( हिंसादयः ). 
हिसादि हैं ( तेषां प्रतिपक्षभावने सति यदा बाधा भवति ) उनका प्रति- 
पक्ष भावना करते हुए जब बाथ होती है ( तदा योगः सुकरो भवति ), 
तब योग सुगम्र होता है ( इति भवत्येव यमनियमानां योगाङ्गत्वम्‌ ) इस. 
कारण यम नियमों का योगाङ्गस्व सिद्ध होता है ॥ ३३ ॥ 

( इदानीं वितर्काणां खरूपं भेद्प्रकारं कारणं फलं च क्रमेणा55ह ), 
अब वितकों का स्वरूप, मेद, प्रकार, कारण और फल क्रम से कहते हैं-- 
वितर्का हिंसादयः कूतकारितातुमोदिता 
लोभक्रोधमोहपूवेका सढुमध्याबिमात्रा 
दुःसाज्ञानानन्तफला इति प्रतिपच्ञ- 

भावनम्‌ ॥ ३४॥ : 
हर सू०--हिंसादि वितके (कृत ) स्वयं की हुई ( कारिता ) 
रे से प्रेरणा करके कराई हुई ( अनुमोदिताः ) करने वाले की 
प्रसंशा: की इन तीनों रूप से हिँसा होती है। ( लोभक्रोधमोह- 
पूवेका; ) लोभ, क्रोध और मोह पूवे में हैं जिनके अथोत्‌ इन 
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द्वितीयः साधनपादः । २३३ 


स््मममनान्त्त्त्त्त््््त्््््््ल््त्््त्त 
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तीनों कारणों से हिंसादि होती हैं। ( मृढुमध्याधिसात्राः ) मन्द, 


मध्य और तात्र तीन भेदों वाली हैं। ( दुःखाज्ञानानन्तफलाः ) 
अनन्त दुःख और अज्ञान फल वाली हैं। ( इति प्रतिपक्षभाव- 
नम्‌) इस प्रकार प्रतिपक्ष का चिन्तन करे ॥ २४ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र हिंसा तावत-छता कारिताउलुमोदितेति त्रिधा। एकेकाः 
पुनखिघा लोभेन मांसचमार्थेन, क्रोघेनापक्ृतमनेनेति, मोहेन धमो. 
में भविष्यतीति । लोभक्रोधमोहाः पुनस्त्रिविधा मढुमध्याधिमात्रा 
इति। एवं सप्तविशतिभेंदा भवन्ति हिंसायाः । छदुमध्याधिमात्राः- 
पुनख्चिविधाः--मदुसढुमैध्यसदुसीत्रमढुरिति । तथा सुदुमध्योः 
मध्यमध्यस्तीत्रमध्य इति । तथा मृढुतीत्रो मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्रः 
इति एवमेकाशीतिभेदा हिंसा भवति । सा पुनर्नियमविकर्प-. 
समुञ्चयभेदादसंख्येया, प्राणञ्चङ्भेदस्यापरिसंख्येयत्वादिति । एवम-- 
नृतादिष्वपि योज्यम्‌ । 


ते खल्वमी वितको . दुःखाज्ञानानन्तफला इति प्रतिपक्तभावनम्‌।' 
दुःखमज्ञानं चानन्तं फलं येषामिति प्रतिपक्षमावनम्‌ । तथा चः 
दिंसकस्तावठाथम वध्यस्य वीर्यमाचिपति । ततश्च झख्रादिनिपातेनः 
दुःखयति । ततो जीवितादपि मोचयति । ततो वीयोक्षेपादस्य चेतना-- 
चेतनमुपकरणं त्षीणवीयै भवति । दुःखोतपादान्नरकतियेक्मुष्या-' 
दिषु दुःखमनुभवति । जीवितव्यपरोपणात्प्रतिक्षणं च जीविता- 
त्यये वर्त॑मानो मरणमिच्छन्नपि दुःखविपाकस्य नियतविपाकवेद- 
नीयत्वात्कर्थचिदेवोच्छवसिति । यदि च कथंचित्पुण्यावापगता हिंसा, 
भवेत्तत्र सुखप्राप्तौ _ भवेदल्पायुरिति । एवमनृतादिष्वपि योज्यं. 
यथासंभवम्‌| एवं वितकोणां चामुसेवालुगंतं विपाकमनि्टं .माव- 
यन्न वितर्कपु सनः प्रणिदधीत ॥ ३४ ॥ 
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[ हया == हिक यदास्य स्युासवपमोणलतदा यदास्य = लय सालसवबमरलया 
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: योगिनः सिद्विसूचकं भवति । तयथा 

| 

व्या० भा० पदाथ 


(तत्र हिंसा तावत्‌) हिंसा यहां तक है कि ( कृता ) स्वयं 
मकी हुई, ( कारिता ) दूसरे से प्रेरणा करके कराई हुई, ( अनुमो- 
:दिता ) अथात्‌. करने वाले की प्रसंशा करना, ( इति त्रिघा ) इन 
सीन मेदों वाली दैं। ( एकैका पुनखिघा ) फिर एक २ के तीन २ 


प्रकार ( लोमेन मांसचर्मार्थेन) लोभ से की हुई मांस और 
चै के प्रयोजन से, (क्रोधेन) क्रोध से की हुई, ( अपकृतसने- 
सति) इसने मेरा अपकार किया है, मैं भी इसको मारूँगा, 
(मोहन ) मोह से की हुई, ( धर्मो मे भविष्यतीति ) इसको मारने 
से मेरा धमै कमे होगा क्योंकि यह पापी है इस प्रकार। ( लोभक्रोध- 
मोहाः पुनद्निविधा ) लोम, क्रोध, मोह भी तीन प्रकार के हैं ( सदु- 
` :मध्याधिमात्रा इति ) मन्द, मध्य और तीत्र ( एवं सप्तविंशतिभेदा 
-भवन्ति ) इस प्रकार २७ सत्ताइस भेद होते हैं ( हिंसायाः सृदु- 
-सध्याधिमात्राः पुनख्चिबिधाः ) हिंसाओं के मन्द, मध्य, तीत्र फिर 
सीन भेद हैं--( मदुमदुमेध्यदुस्तीत्रसूदुरिति ) अल्पभन्द) मध्यमम्द 
आर तीव्रमन्द । ( तथा मृदुमध्यो मध्यमध्यस्तीत्रमध्य इति ) 
वैसे ही मन्दमध्य, मध्यमध्य और तीत्रमध्य । ( तथा मदुतीत्रो 
-मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्र इति ) वैसे ही मन्दतीत्र, मध्यतीत्र और 
तात्र तीत्र । ( एवमेकाशीतिभेदा हिंसा भवति ) इस प्रकार ८१ 
इक्यासी भेदों वाली हिंसा होती है । ( सा पुनर्नियमविकरपससुच्चय- 
भेदादसंख्येया ) और वह फिर नियम, विकल्प ओर समुचय भेद 
से असंख्येय हें । अथात्‌. “नियम” कुछ काल तक स्थिर रहना 
</विकल्प” अथात्‌. जैसे किसी काम में धमे पहले करते हैं फिर 
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अधमे करना पड़ता है या पहले अधमे करके पीछे धमे करना , 
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पड़ता है यह विकल्प रूप है। “समुच्चय” का रूप यह है कि 
धर्माधव साथ २ मिले हुए जिस कमे में होते हैं। ( प्राणश्द्ठें- 
दस्यापरिसंख्येयत्वादिति ) क्योंकि प्राणुधारियों के भेद असंख्यात 
हैं इस कारण इसका अभिप्राय यह है कि प्रत्येक योनि.की हिंसा . 
समान नहीं होती उन में अधिक न्यूनता है इस प्रकार अनन्त 

हो जाते हैं। जैसे ब्रह्म इत्या सब से अधिक होती है उससे न्यून 
त्रिय, वैश्य की उस से न्यून शूद्र की पशु पक्षी आदिं में भी इसी 
अकार जानो, देखो ध्ेशाख् । ( एवमनृतादिष्वपि योज्यम्‌ ) इस 
अकार असत्यभाषणादि में भी विचारना चाहिये । 


(ते खस्वमी वितको डुःखाज्ञानानन्तफला ) निश्चय वह 
वितक अनन्तदुःख और अज्ञान फल बाली हैं. ( इति प्रतिपक्षमाव- 
नम्‌) इस प्रकार प्रतिपक्ष का विचार करना। ( दुःखमज्ञानं 
चानन्तं फलं येषाम्‌) दुःख और अज्ञान अनन्त फल 
९ इति प्रतिपक्षभावनम्‌) यही प्रतिपन्न का विचार है। ( तथा च 
[हिसकस्तावत्मरथमं वध्यस्य वीयेमाक्षिपति ) उसी प्रकार हिंसक 
अथम वध्य के बल को तोडता है। ( ततश्च झस्जादिनिपातेत दुःखः 
यति ) फिर शज्लादि से मारकर दुःख देता है। ( ततो जीविता- 
दपि मोचयति ) पश्चात्‌ जीबन से भी छुडा देता है। ( ततो बीयो- 
जेपादस्य चेतनाचेतनमुपकरणं क्षीणवीये' भवति ) उससे वध्य के 
बल को नष्ट करने के कारण इस हत्यारे के चेतन अचेतन इन्द्रिय 
शरीरादि के उपकरणों का भी बल नष्ट हो जाता है। (दुःखोत्पादात्‌) 
दुःख उत्पन्न करने से ( नरकतियेक्सनुष्यादिषु दुःखमनुभवति ) 
न्क तियेक्‌ मलुष्यादि योनियों में दुःख को भोगता है। ( जीवि- 
सव्यपरोपणात्रतिक्षणं च जीवितात्यये वतेमानः ) वध्य के जीवित्व 
नष्ट करने से एक २ क्षण जीवता हुआ ( मरणमिच्छन्नपि दु:ख- 
विपाकस्य नियतविपाकवेदनीयत्वात्‌) मृत्यु काल में मरने कौ 


ER nd 


२३३ पादअखयोगद्न-भापाजुवाद ब्यास ग ३६ पात्षलयोगदर्शन-मापाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति साइत 


इच्छा करता हुआ भी दुःख फल अवश्य ओग्य होने से ( द 
चिदेवोच्छवसिति ) बड़े कष्ट से ऊँचे २ खांस लेकर जीता है । 
(यदि च क्थचित्युणयावापगता हिंसा भवेत्‌) यदि किसी कारण 
से पुण्य मिली हुई हिंसा होने तो ( तत्र सुखप्राप्तो भवेदल्पायुरिति ) 
उस जन्म में सुख आप्ति दोवे परन्तु अल्पायु होवे। ( एवमनृतादि- 
ष्वपि योज्यं यथासंभवम्‌) इसी प्रकार यथा सम्भव असत्य- 
आषणादि में भी जान लेना चाहिये । ( एवं वितकांणां चामुभेवाजु- 
गतं विपाकमनिष्टं भावयत्‌) इस प्रकार वितकों में कि अमुक 
फल उन में मिला हुआ है अनिष्ट का विचार करता हुआ 
(न वितकेषु मनः प्रशिदधीत ) वितकों में मन न लगावे ॥ ३४॥ 

( प्रतिपक्षभावनाहेतोहँया वितको ) प्रतिपक्ष भावना के कारण 
त्यागने योग्य वितके ( यदास्य स्युरप्रसवधमाणः ) जब इस योगी 
की पुनः अनुत्पत्ति धमे वाली हो जावें ( तदा तत्कृतमैश्वये' योगिनः 
सिद्विसूचकं भवति) तब योगी को उससे उत्पन्न हुआ ऐश्रये 
सिद्धि का दाता होता दै। ( तद्यथा ) उस विषय में जैसे-- 

'भो० वृत्ति . 

` एते पूर्वोक्ताः वितकोः हिंसादयः प्रथमं त्रिधा भिद्यन्ते कृतकारितानु- 
मोदिता भेदेन । तत्र स्वयं निष्पादिता; कृता; । कुरु कुर्विति प्रयोजक- 
ब्यापारेण  समुत्पादिताः कारिताः । अन्येन क्रियमाणाः साध्वित्यज्ञीकृता 
अनुमोदिताः । एतच प्रैविध्यं परस्परव्यामोहनिवारणायोच्यते । अन्यथा 
मन्दमतिरेवं मन्येत न मया स्वयं हिंसा कृतेति नास्ति मे दोष इति ॥ 
एतेषां कारणप्रतिपादनाय ठोभक्रोधमोहपूर्वका इति । यद्यपि लोभक्रोधौः 
म्रथमं निर्दिष्टौ तथाऽपि सर्वक्षेशानां मोहस्यानात्मनि आत्माभिमानलक्षणस्य 
निदानत्वात्तस्मिन्सति स्वपरविमागपूर्वकस्वेन रोमक्रोधादीनामुद्भवान्सूल- 
त्वमवसेयम्‌ । मोहपूर्विका सवा दोषजातिरित्यर्थः । रोभस्तृष्णा । क्रोध: 
कृत्याङृत्य विवेकोन्मूलंकः प्रज्वळनात्मकश्चित्तघम: । प्रत्येकं कृतादिमेदेन 
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'्निप्रकारा अपि हिंसादयो मोहादिकारणत्वेन त्रिधा भिद्यन्ते । एषामेव पुनर 


बस्थामेदेन प्रेविभ्यमाह--सदुमध्याधिमात्राः । सख॒दवो सन्दा न तीव्रा नापि 
मध्याः । मध्या नापि मन्दा नापि तीत्राः । अधिमात्रास्तीब्राः । पाश्चात्त्या 
नव भेदाः । इत्थं द्रेविध्ये सति सप्तविंशतिभेवति । सुद्रादीनामपि प्रत्येकं 
झदुमध्याधिमात्रमेदास्त्रविध्ये संभवति । तद्यथायोगँ योज्यस्‌ । तद्यथा--- 
स्वदुसदुसंदुमध्यो खरढुतीत्र इति । एपां फछमाह-दुःखाज्ञानानन्तफाः । 
दुःखं प्रतिकूलतयाऽवभासमानो राजसश्चित्तघर्मः । अज्ञानं मिथ्याज्ञाने 
संशयविपर्ययरूपं, ते दुःखाज्ञाने अनन्तमपरिच्छिन्न फलं येपां ते तथोक्ताः । 
इस्थं तेपां स्वरूपकारणादिभेदेन ज्ञातानां प्रतिपक्षमावनया योगिना परि 
हारः कतव्य इत्युपदिष्टं भवति ॥ ३४ ॥ 
एपामभ्यासवशास््रकर्पमागच्छतामनुनिष्पादिन्यः सिद्धयो यथा भवन्ति 
स्था क्रमेण प्रतिपादुयितुमाह-- ; 
भो० बृ० पदार्थ 
( पुते पूर्वोक्ताः बितको: हिंसादयः ) यह पूर्वे कही हुई हिसादि 

[वितर्क ( प्रथमं त्रिधा मिद्यस्ते ) प्रथम तीन अकार से भेद की जाती हैं 
< इतकारिताचुमोदिता भेदेन ) स्वयं की हुईं--कराई हुई--अजु मोदित 
सेद से। ( तत्र स्वयं निष्पादिता: कृताः ) उन में अपने आप की हुई 
<“कृता:??* कहलाती है। ( कुरु कुर्वति प्रयोजकब्यापारेण समुत्पादितः 
म्कारिताः ) करने वाले को दूँ कर, इस प्रेरक व्यापार द्वारा सम्पादन की 
हुई “कारिताः” कहलाती है । ( अन्येन क्रियमाणाः साध्वित्यज्ञीकृता 
-अनुमोदिता: ) दूसरे से की हुई बहुत अच्छा किया इस प्रकार प्रकट 
करके हिंसक का उत्साह बढ़ाना “अनुमोदिताः?' कहलाती है । ( एतष् 
ज्ञेविध्य परस्परव्यामोहनिवारणायोच्यते ) इन तीन प्रकार वालियों में 
'परस्पर जो भ्रम उसके निवारणार्थ कहा जाता है। ( अन्यथा मन्दुमतिरेवं 
सन्येत ) कोई मन्दमति ऐसा माने कि (न मया स्वयं हिंसा कृतेति ) 
अने. स्वयं तो हिंसा नहीं करी ( नास्ति मे दोष इति ) इस कारण सुझे 
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दोप नहीं लगेगा । ( एतेषां कारणप्रतिपादनाय ) इनका कारण दाय ) इनका कारण दिखाने 
के लिये ( छोमक्रोधमोहपूर्वका इति ) लोम, क्रोध, मोह का कथन किया 
गया । ( यद्यपि लोमक्रोधौ प्रथमं निर्दि ) यद्यपि छोम, क्रोध दोनों का 
प्रथम निर्देश किया है ( तथाऽपि सवंछेशानां मोहस्यानात्मनि आत्मासि- 
छेशों का जो कि अनात्म रें 


मानक्षणस्य निदानत्वात्‌ ) तो भी सवं कि 
आत्म अभिमान रूप मोह हैं वह कारण होने से ( तस्मिन्साति खपर- 


विभागपूर्वकत्वेन ) उन में कारण रूप से रहते हुए अपने और दूसरों के 
विभाग पूर्वक ( छोमक्रोधादीनासुज्ञवान्मूलस्वमवसेयम्‌ ) लोभ, क्रोछ 
की उत्पत्ति होने से कारणता निश्चय करने योग्य है। ( मोहपूर्विका सवो 
दोषजातिरित्यर्थ: ) मोह के पूर्व होने पर सवं दोषों की जाति होती हैं 
यह अर्थ है। ( छोमस्तृष्णा ) छोभ तृष्णा को कहते हैं। ( क्रोध: इत्या- 
कृत्यविवेकोन्सूछकः ) क्रोध कतंब्य अकतव्य के विचार का नाशक है 
( अज्वलनात्मकश्चित्तधर्मः ) चित्त का दाह रूप धर्म है। ( प्रत्येकं 
कृतादिभेदेन त्रिप्रकारा अपि हिंसादयः ) इन में से प्रत्येक कृतादि भेद 
से तीन प्रकार वाळी भी हिंसादि ( मोहादिकारणस्वेन ) मोहादि कारण से 
( त्रिधा भिद्यन्ते ) तीन प्रकार के भेदों वाळी होती हैं । ( एषामेव पुनर- 
बस्थामेदेन त्रेविध्यमाह ) इन की ही फिर अवस्था भेद से तीन २ भ्रकारता 
कही जाती हैं--( रदुमध्याधिमात्रा: ) मन्द्‌, मध्य और तीव । ( रूदवो 
मन्दा न तीव्रा नापि मध्या; ) स्रु = मन्द वह हैं जो न तीव्र हैं न मध्य 
हैं ( मध्या नापि मन्दा -नापि तीव्रा; ) मध्य वह हैं जोन मन्द हैं न 
तीब्र हैं। ( अधिमात्रास्तीव्राः ) अधिमात्र = तीब्र हैं । ( पाश्चात्या नव 
भेदाः ) पिछलियों के ९ नव भेद हें । ( इत्यं त्रैविध्ये सति ) ऐसी ही 
तीन प्रकार की होते हुए ( सप्तविशतिरंवति ) २७ सत्ताइस प्रकार की 
होती हैं। ( मृद्वादिनामपि प्रत्येक ) सदु आदि का भी प्रत्येक का 
( खुमध्याधिमात्रमेदाललैविध्य संभवति ) सहु, मध्य, अधिमात्र भेद होने 
से तीनं २ सेद होते . हैं। ( तद्यथायोगं योज्यम्‌ ) वह यथायोग युक्त 
“करनी ` चाहिये। (:तथभा--रेंढुसदुरूदुमध्यों - सदुतीत्र इति ) जैसें--- 
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सदुमन्द, सदुमध्य और खढुतीव्र । ( एपां फलमाह ) इन का फर कहते 


हैं-..( ढुःखज्ञानानन्तफला; ) अनन्तदुःख और अज्ञान फछवाली हैं। 
( हुःखं अतिकूलतयाऽवभासमानो राजसश्रित्तथम: ) दुःख प्रतिकूलता से 
भासित होने वाला चित्त का राजस धर्म है, ( अज्ञानं मिथ्याज्ञानं संशय- 
विपयंयरूपं ) अज्ञान मिथ्याज्ञान संशय विपय्य रूप है, ( ते दुःखाज्ञाने 
अनन्तमपरिच्छिन्नं फलं येषां ते तथोक्ताः ) वह दुःख और अज्ञान दोनों 
अनन्त अर्थात्‌, असीम फल हैं जिनका वह ऊपर कहे गये । ( इत्थं तेपा 
स्वरूपकारणादिभेदेन ज्ञातानां ) इस प्रकार उन का स्वरूप कारणादि: 
भेद से जानने वाले ( प्रतिपक्षमावनया योगिना परिहार: कतब्यः )- 
योगी को प्रतिएक्ष भावना द्वारा उन का त्याग करना योग्य है ( इत्यु- 
पांदेष्ट भवति ) यह कहा गया है ॥ ३४ ॥ 

( एपामभ्यासवशात्मरकर्षमागच्छतामचुनिष्पादिन्यः सिद्धयो यथाः 
भवन्ति ) वृद्धि को प्राप्त होती हुई यह वितरक अभ्यास वश से निद 
करने के पश्चात्‌ जिस्‌ प्रकार सिद्धि होती हें ( तथा क्रमेण प्रतिपाद-- 
यितुमाह ) वैसा ही क्रम से प्रतिपादन करने को आगे कहते हैं-- 


अहिसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधौ वैरत्यागः ॥ ३१५ ॥ 


स०--अहिसा की पूणे स्थिति होने पर उसके समीपवर्ती 
प्राणियों में भी वैर का त्याग हो जाता है ॥ ३५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ ` 
सवेप्राणिनां भवति ॥ ३५॥। 
व्या० भा० पदार्थ 


( सबेप्राणिंनां भवति ) समीपस्य . सवे प्राणियों का वैर त्याग 
दो जाता है॥ ३५॥ 


२४० पातअलयोगद्शन-भाषालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


भावाथे ह 

जब योगी महात्रवरूप अहिंसा धमे को धारण करता है ओर 
उसकी पूर्ण ददता हो जाती है. तब उसके समीपवर्ती प्राणियों का 
मं वैर उसके प्रभाव से निवृत्त हो जाता है। जैसा कि नकुल और 
-स भें खाभाविक वैर है वह भी उसके प्रभाव से निवृत्त हो 
ज्ञाता है ॥ ३५ ॥ 

भो० वृत्ति 

तस्थाहिंसां भावयतः संनिधो सहज विरोधिनामप्यहिनकुळादीनां 
वैरत्यागो निर्मत्सरतयाऽवस्थानं भवति । हिंस्रा अपि हिंखरत्वं परित्य- 
-जन्तीत्यर्थः ॥ ३५ ॥ 

सत्याम्यासवतः किं भवतीत्याह 

भो० वृ० पदार्थ 

( तस्याहिंसां भावयतः संनिधौ सहजविरोधिनामप्यहिनकुलादीनां 
त्यागः ) उस अहिंसा को पालन करते हुए समीपवर्ती सर्प और 
-नकुलादि का भी जिन में स्वभाव से ही विरोध है वैर त्याग हो जाता है 
4 निमेस्सरतयाऽवस्थानं भवति ) इंष्या रहित रहते हैं। ( हिंसा अपि 
हिंखत्व॑' परित्यजन्तीत्यर्थः ) हिंसक खभाव वाले भी हिंसत्व भाव को 
-त्याग देते हैं यह अर्थ है ॥ ३५॥ 

( सत्याभ्यासवतः किं भवतीत्याह ) सत्य का अभ्यास करने वाले 
न्को क्या फल होता है यह आगे कहते हैं-- 


सत्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाअयत्वम्‌ ॥ ३६ ॥ 
ससत्य की दृढ़ स्थिति होने पर योगी की वाणीद्वारा 
जो क्रिया होती है उस में फल का आश्रयत्व होता है अर्थात्‌ उस 
“की वाणी अमोघ होती है, भाव इसका यह जानना 'चाह्िये कि 
अनधिकारी पुरुष को योगी आशीर्वाद नहीं देता ॥ २६॥ 


AN 
Fah! 


द्वितीयः साधनपादः । ' २४१ 


प्न 
व्या० भाष्यम्‌ 


- धार्मिको भूया इति. अवति धार्मिक: ।. स्वरीपराप्नुहीति खगे 
आप्नोति । अमोघाऽस्य वाग्मवति ॥ ३६.॥ र 


व्या० भा० पदार्थ 


( धार्मिकों भूया इति अवति धार्मिक: ) ते. धार्मिक. होजा 
योगी के इस वचन से धार्मिक हो जाता है । ( स्वर्गप्राप्तुह्वीति 
आग प्राभोति ) खगे को प्राप्त हो इसके वचन से स्वी को ग्रास ददो 
जाता है। ( अमोघाऽस्य वाग्भवति ) इस ` की वाणी व्यथे नहीं 
५ , होती ॥ ३६॥ 5३६.07 
2४ भो० वृत्ति 

क्रियमाणा हि क्रिया यागादिकाः फलं स्वर्गादिकं अयच्छन्ति तस्य तु 
न्सत्याम्यासवतो योगिनस्तथा सत्यं प्रकृष्यते यथा क्रियायामङ्तायामपि 
न्योगी फळसाझोति । तददचनाद्यस्य कस्यचित्क्रियामकुर्वतो$पि क्रियाफर्ू 
अवतीत्यर्थ: ॥ ,३६ ॥ 


अस्तेयाभ्यासवतः फलमाह-- . 


भो० वू० पदाथ 


( क्रियमाणा हि क्रिया यागादिकाः ) यज्ञादि क्रिया की हुई ( फळं 
स्क्मोदिकं प्रयच्छन्ति ) स्वगोदि फंल को देती हैं ( तस्य तु सत्यांम्यासवत: 
-योगिनः ) उस सत्य के अभ्यास करने वाळे योगी को तो ( यथा सत्यं 
5 अक्षष्यत्ते ) ऐसा सत्य बढ़ जाता है ( यथा क्रियायामकृतायामपि योगी 
. फलमामोति ) जैसे कोई यज्ञादि कमे करके फळ को प्राप्त होता है योगी 
सत्य की प्रवळता से उस फल को प्रास हो जाता है। ( तद्वचनाद्यस्य कस्प- 
चिल्कियामङुवंतोऽपि क्रियाफलं भवतीत्यर्थः ) जैसे किसी को क्रिया करचे 


२४२ पातअलयोगदशन-भाषाजुवाद व्यास-आाष्य तया भोज-बुत्ति सहित: 
हुए क्रिया का फळ होता दै इस योगी के वचन से ही वह फर हो जात 


है यह अर्थ है ॥ ३६ ॥ हठ 
( अस्तेयाम्यासवतः फल्माह ) चोरी के त्याग का अभ्यास करने 
वाळे को फल आगे कहते हें--. रि , 
अस्तेयप्रतिष्ठायां सवेरत्नोपस्थानम्‌ ॥ २७ ॥ 
सू०---चोरी के त्याग में स्थिर हुए योगी को सवे रल्लो की 
प्राप्ति होती है ॥ ३७॥ 
टम व्या० भाष्यम्‌ 
सर्वदिक्स्थान्यस्योपतिष्ठन्त रत्नानि॥ ३७ ॥ ि 
` व्या० भा० पदार्थ ५) 
( सवेदिक्स्थान्यस्योपतिष्ठन्त रत्नानि) सब दिशाओं में होनेः 
बाले रत्न समीपख प्राप्त होते हैं॥ ३७ ॥ 
भावार्थ 
इस से यह न समझना चाहिये कि सवे दिशाओं के रत्न योगी' 
के पास इकट्ठे हो जाते हैं। किन्तु यह जानना चाहिये योगी कोः 
आवश्यकतानुसार इश्वर कृपा से सवे वस्तु प्राप्त हो जांती हैं, 
अथात्‌ उसकी जरूरत नहीं रकती ॥ ३७ ॥ 
- 'भो० वृत्ति. 
अस्तेयं यदाउभ्यस्यति तदाऽस्य तत्प्रकर्षान्निरभिलापस्थापि संवंतोः 
दिव्यानि रत्नानि उपतिष्ठन्ते ॥ ३७ ॥ 
ब्रह्मचयाभ्यासस्य फलमाह-- जा 
>` 


स० दृ० पदार्थ कमोड वि 
,_( अस्तेय यदाऽभ्यस्यति तदाऽस्य तत्मकर्षानिरभिलापस्यापि सवतः 


द्वितीय: साधनपादः ।” ` ` २४३ . 


दिव्यानि रल्नानि उपतिएन्ते ) चोरी त्याग का जब योगी “अभ्यास करता 
है तव इस के अभ्यास बढ़ने से वासना. रहित हुए को सर्वत्र दिव्य रत्न 
प्राप्त हो जाते हैं । अर्थात्‌ सर्व वस्तु इस को मासं हो जाती है ॥ ३७॥ 
( ब्रह्मचर्याभ्य़ासस्य' फलमाह ) ब्रह्मचर्य अभ्यास का फं आगे 
करी ता Fs Fr We Pr तर हि कि हि 
ब्रह्मचर्यति्ठायां वीयेलामः ॥ ३८॥ 
स्ू०--त्र्मचये की सिद्धि होने पर बल का लाभ होता है ॥३८॥ 
व्या० माष्यम्‌ . | 
यस्य लाभादप्रतिघान्गुणानुत्कर्षयति । सिद्धश्च विनेयेषु ज्ञान- 
माघाठुँ समर्था भवतीति ॥ ३८ ॥ ८ 
व्या० भा० पदार्थ 


( यस्य लाभादप्रतिघान्युणानुत्कषेयति ) जिस के लाभ से 
गुणों से अप्रतिघात होना रूप शक्ति बढ़ती है अथात्‌ तीन गुण 


` योगी को बाधा न कर सके ऐसी शक्ति बढ़ती है। ( सिद्धश्च विने- 


येषु ज्ञानमाधातुं समर्थो भवतीति ) विनय करने वाले जिज्ञासुओं 

में ज्ञान प्रदान करने को समथ होता दै, यह सिद्धि होती है। ३८ ॥ 

सो० वृत्ति : 

यः किक ब्रह्मचर्यमभ्यस्थति तस्य तस्प्रकपोच्चिरतिशयं वीर्य सामर्थ्य- 

माविभंवति । वीयंनिरोधो हि ब्रह्मचर्यं तस्य प्रकर्षाच्छरीरेन्द्रियमन; सु 
चीयं प्रकर्षमागच्छति ॥ ३८ ॥ 


अपरिग्रहाभ्यासस्य फलमाह 
..„ भो० बृ० पदार्थ | 
* ( यः किल त्रह्मचर्यमभ्यस्यति ) निश्चय जो योगी त्रढाचयै का अभ्यास 


२४४ पावजल्योंगदशेन-माषाहुबाद व्यास पात्जर्योगदशेन-माषाचुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


— त्त Ny 
थ्येमावि 


दि स्व 
करता है ( तस्य तस्प्रकर्षान्निरतिशर्य वीर्यं सामथ्यमाविभवति ) उस को 


होता दै । ( वीर्यनिरोधो दि ब्रह्मचर्य ) वीर्य का रोकना ही ग्रहाचयँ है 
( तस्म प्रकर्षाच्छरीरेन्ब्रियमनः सु वीर्य प्रकर्षमागच्छति ) उस योगी के 
वीय बढ्ने से शरीर इन्द्रिय और सन अधिक बळ को प्राप्त हो जाते हैं । 
अर्थात्‌ उस का शारीरिकवळ और इन्दियवळ तो बढ्ता ही है, परन्तु उस 
की विचार शक्ति भी जिस के विना योगी का किञ्चित भी कार्य सिद्ध 
नहीं हो सकता अयात्‌ 'योगमागे में कुछ भी नहीं कर सकता, वह भी 
शक्ति बढ्जाती है, इसलिये योगी को अपनी सफलता के लिये इस की 
अति रक्षा करनी चाहिये ॥ ३८॥ 
( अपरिम्रहाम्यासस्य फलमाह ) अपरिग्रह के अम्यास का फल आगे 
कहते हैं-- / | 
अपरिग्रहस्थैर्ये जन्मकर्थतासंबोधः ॥ २९ ॥ 
स्‌०--अपरिग्र की चढू स्थिति होने पर जन्म किस प्रकार 
का है यह बोध दों जाता है. ॥ ३९॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
अस्य भवति । कोहमासं कथमहमासं किंस्विदिदं कथं स्विदिदं 
के वा भविष्यामः कथं वा भविष्याम इत्येवमस्य पूवान्तपरान्तमध्ये- 
ब्वात्ममावजिज्ञासा खरूपेणोपावतेते । एता यमस्थैयं सिद्धयः ॥३९॥ 
नियमेषु वक्ष्यामः 
व्या० भा० पदार्थ 
(अस्य भवति ) यह इस योगी को बोध होता है। ( कोऽह- 
मासं ) मैं कौन. हुँ, ! ( कथमहमासं ) किस प्रकार में हूँ, ? 
(किंस्विदिदं ) यह जन्म क्या दै, ? ( कथं खिदिदं ) किस प्रकार 


4000 


Be { 


es जि जन _ 


ज १ ता 


द्वितीयः साधनपादः । २४५ 


“>>>: 


यह हुआ है, १ ( के वा भविष्यामः ) क्या आगे होंगे, ? (कर्थ 
वा भविष्यामः) अथवा किस प्रकार के होंगे, ? ( इत्येवमस्य 

पू्ोन्तपरान्तमभ्येष्वात्ममावजिज्ञासा खरूपेणोपावतेते ) इस प्रकार 

इसके चित्त में भूत, भविष्यत्‌, वतेमान तीनों काल सम्बन्धी आत्म 

स्वरूप की जिज्ञासा स्वभाव से ही वतेती दै सो निवृत्त हो जाती है. 

(एता यंमस्थैय॑ सिद्धयः) यह यमां के रंद होने पर सिद्धिये 

होती हैं ॥ ३९ ॥ 

( नियमेषु वक्ष्यामः ) नियमों में आगे कहते हें 
.. भो" वृत्ति 


कथसित्यस्यभावः: कथंता जन्मनः कथंता जन्मकथंता तस्याः संबोधः 
सम्यश्ज्ञानं जन्मान्तरे कोऽहमासं : कीदशः ` किंकायेकारीतिः जिज्ञासायां 
सवमेव सम्यर्जानातीत्यर्थः ।: न केवछं ` भोगसाधनपरिग्रह एव परिग्रहो 
यावदात्मनः शरीरपरिग्रहोऽपि परिग्रहः, भोगसाधनत्वाच्छरीरस्य । 
तस्मिन्सति रागाचुबन्धाद्वहियुंखायामेव प्रवृत्त न तास्विकजानप्राटुभो वः । 
यदा पुनः शरीरादिपरिग्रहनैरपेक्ष्मेण माध्यस्थ्यमवखम्बते तदा ` मध्यस्थस्य 
रागादित्यागात्सम्यग्ञानहेतुमं वत्येव पूर्वापरजन्मसंबोधः ॥ ३९ ॥ 

उक्ता यसानां सिद्धयः । अथ नियमानामाह-- 

भो० बृ० पदार्थ ` ` 

( कथमित्यस्य भावः ) कथम्‌' इस शब्द का यह अर्थ है ( कथन्ता . 
जन्मनः कथन्ता जन्म ) प्रकारता जन्म की कर्थता जन्म का अर्थं है 
(कथन्ता तस्याः सम्बोधः ) किस प्रकार उस का ज्ञानं दो ( सम्यग्ज्ञानं 
जन्मान्तरे ) जन्मान्तरों में. यथार्थ ज्ञान ( कोऽहमासं ) मैं कोन हूँ १ 
( कीदशः ) किस समान, १ ( किं कार्यकारि ) क्या काये करने वाला. 
( इति जिज्ञासायां ) इस जिज्ञासा में ( सवमेव सम्यरजानातीत्यथः ) 
सब को यथार्थ जानता दै, यह अर्थं है । ( न केवरं भोगसाधनपरिग्रहः 
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एव परिग्रहः ) केवळ भोग साधन रूप! 
आ परिग्रहः ) जब तक अपने शरीर का लोम है वह भी 
छोम ही है; ( भोगसाधनस्वाच्छरीरस्य । तस्मिन्सति ) शरीर भोग साधन 
होने से उस में रहते इए ( रागाजुबन्धाददिसुखायासेव पत्ती ) राग में 
बघा हुआ होने से वहिसुलरूपता से मदृत्त हुए में( च तास्विकज्ञानप्राहु- 
सव?) यथार्थ ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होती । ( यदा पुनः शरीरादिपरि- 
अहनैरपेक्ष्येण माध्यस्थ्यमवलम्बते ) जब फिर शरीरादि लोम की अपेक्षा 
रहिता से अधर छटकी हुई वस्तु के समान, मभ्य में लटकता दै अर्थात्‌ 
शरीर की किञ्चित्‌ भी परवाह न रखता हुआ इंश्वराश्रय पर इस के पालन 
की चिन्ता छोड़ देता है, इस समान कि चाहे अभी नष्ट हो जावे या 
युगान्तरों विद्यमानं रहे वा किंतने ही दुःखों का सामना हो वा सवे सुख 
हो यह सर्वभाव जव छोड़ देता है, ( तदा मध्यस्थस्य रागादित्यागात्‌ ) 
तंब ऐसे मध्यस्थ पुरुप को रागादि के त्याग से ( सम्यऱ्ज्ञानहेतुभं वत्येव 
ूर्वापरजन्मसंबोधः ) यथार्थ ज्ञान का कारण, पूर्वापर जन्मो का ज्ञान 
होता है ॥ ३९ ॥ 
(उक्ता यमानां सिद्धयः ) यमों की सिद्धि कही गई । ( अथ निय- 
मानामाह ) अब नियमों को. कहते हैं-- 
शौचात्खाङ्जुयुप्सा परैरसंसगः ॥ ४० ॥ 
स्‌०--शौच के सिद्ध होने से अपने अङ्गों की निन्दा और 
दूसरों से असंसगे होता दै ॥ ४०॥ .. , 
he: व्या०. भाष्यम्‌ 
` खाङ्गे जुगुप्सायां शौचमारभमाणः कायावद्यदर्शी कायान- 
भिध्वङ्गी यतिमैवति । किं च परैरसंसगेः कायस्वभावावलोकी 
स्वमपि कायं जिह्दासुसेजलादिभिराक्षालयज्ञपि कायशुद्धिमपश्यन्कथं 
परकायैरत्यन्तमेवाप्रयतैः संसरज्येत ॥ ४०॥ ` ` दै 
I ह 


लोभ.ही रोम नहीं दै ही होम नही है यावबामना यावदात्मनः 


जे 


— ही” ~~ 


दवितायः साधनपादः । fm २४३ 


च्या० भा० पदार्थ 
( खाङ्गे जुगुप्सायां ) अपने अङ्गो में घृणा होने पर ( शौच 
सआारभमाणः ) शौच को आरम्भ करतां हुआ ( कायावद्यदशी ) 
शरीर वाले अथात्‌ शरीर के स्वामी जीवात्मा को साक्षात्‌ देखने 
चाला ( कायानभिष्वङ्गी यंतिभेवति ) शरीर में ममता न रखने वाला 
र्‍योगी होता है। ( किं च परेरसंसगे: ) ओर यह भी कि दूसरों से 
संसग नहीं करता ( कायस्वभावावलोकी ) काया के स्वभाव को 
जानने वाला ( खमपि कायं जिहासुः ) अपनी काया के त्याग की 
ओ इच्छा करने वाला ( सृलादिभिराक्तालयन्नपि ) मिट्टी जलादि 


. से घोवा हुआ भी ( कायशुद्धिमपश्यन्‌) शरीर को शुद्धि को न 
' देखता हुआ ( कथं परकायैरत्यन्तमेवाभ्रयतैः संरूज्येत ) शुद्धि के 


लिये जो यत्न न करते हों, ऐसे दूसरों के शरीरों से किस प्रकार 
न्संसगे करे || ४० ॥ 

( किंच ) और क्या-- 

'भो० वृत्ति 9 

यः शौच भावयति तस्य खाहण्वपि कारणखरूपपयोछोचनद्वारेण 
जुगुप्सा चणा समुपजायते5्ुचिरयं कायो नात्नाऽऽग्रहः काये इति असुनैव 
हेतुना परेरन्यैश्च कायवन्गिरसंसगैः संसगोमावः संसंगेपरिवर्जनमित्यथ: । 
यः किछ स्वमेव कायं जुगुप्सते तत्तद्वयद्शनात्स कथं परकी यै स्तथामूतैः 
कायैः संसरामचुभवति ॥ ४० ॥ 

शौचस्यैच फलान्तरमाह-- 


भो० वू० पदाथे 
( यः शौच भावयति ) जो पुरुष शौच को पालन करता है ( तस्य 
स्ाङ्गे्वपि ) उसका अपने अङ्गां में भी ( कारणखरूपपयोलोचनद्वारेण ) 
कारण स्वरूपं में दृष्टि करने से ( जुगुप्सा चरणा समुपजायते ) निन्दा 
अर्थात्‌ चणा उत्पन्न होती है ( अछुंचिरयं कायो नात्राऽऽग्रहः काये इतिं ) 
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POS I 
यह शरीर अपवित्र है इस में आग्रह नहीं करना चाहिये । ( अमुनैव हेतुनए 
परैरन्बैक्ष कायवञ्चिरससंसगैः ) इस कारण से दूसरों के साथ अपने शरीर 
३ समान असंसग करता है ( संसगोभावः संसर्गपरिवजेनमित्यर्थः ) संसर्ग 
का अभाव संसर्ग का त्याग करना यह अर्थ है। ( यः किल. स्वमेव कार्य 
प्सते ) निश्चय जो अपने ही शरीर की निन्दा करता है ( तत्तदवद्य- 
दर्शनात्स कथं परको यैस्तथामूतैः कायैः संसर्गमचुभवति ) वह उस शरीर 
बारे जीवात्मा के देखने से किस प्रकार दूसरों के वैसे ही शरीरों से संसर्ग 
करता है, अर्थात्‌ नहीं करता है ॥ ४० ॥ नु 
( शौचस्यैव फलान्तरमाह ) शौच का ही दूसरा कळ कहते हे-- 
सरवशुद्धिसौमनस्यैकग्रथेन्द्रियजयात्सः 
दर्शनयोग्यत्वानि च ॥ ४१ ॥ 
सू०--और बुद्धि की शुद्धि, मन की प्रसन्नता, एकाग्रता; 
इन्द्रियों का जय और आत्मद्शन की योग्यता होती है ॥ ४१॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
. भवन्तीति वाक्यशेषः । शुचेः सत्त्वशुद्धिस्ततः सौम्रनस्यं तत 
ऐेकाम्यं वत इन्द्रियजयस्ततश्चाऽऽत्मदरीनयोग्यत्वं बुद्धिसत्त्वस्य 
अवतीत्येच्छौचस्यैयादधिगम्यत इति ॥ ४१॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
( भवन्तीति वाक्यशेषः ) होती हैं यह वाक्य शेष है। ( शुचे 
सत्त्वशुद्धिः ) शौच के होने पर बुद्धि की शुद्धि होती है ( ततः 
सौमनस्यं ) उससे मन की प्रसन्नता ( तत ऐकाप्रथं ) उससे एका- 
प्रता इन्द्रियजयः ) उससे इन्द्रियो का जय होना ( ततश्चात्म- 
अ ) उससे आत्मदशन की. योग्यता ( बुद्धिसत्त्वस्फ 
अवतीति ) बुद्धि में होती है ( एतत्‌ शौचस्थैयोदधिगम्यत इतिः) 


यह सब फल इस शौच की स्थिरता से प्राप्त होता है ॥ ४७१३६ : | 


क्र "आन; 


द्वितीयः साधनपादः। २४९ 
'भो० वृत्ति 


भवन्तीति वाक्यदोषः । स॒त्त्वं प्रकाशसुखाद्यात्मक तस्य शुद्धी रजस्त- 
मोभ्यामनभिभव: सौमनस्यं खेदाननुभवेन मानसी प्रीति: । एकाग्रता 
नियतेन्द्रियविषये चेतसः स्थैर्यम्‌ । इन्द्रियजयो विषयपराड्मुखाणामिन्द्रि-- 
याणामात्मनि अवस्थानम्‌ । आत्मद्शने विवेकड्यातिख्पे चित्तस्य योग्यत्वं- 
समधंत्वम्‌ । शौचाभ्यासवत एते सरवश्युद्धयादय: क्रमेण भादुभवन्ति ४ 
तथा हि--सच्त्शुद्े: सौमनस्यं सौमनस्यादैकाग्रयमैकाग्रयादिन्त्रियजय- 
इन्द्रियजयादात्मद्शेनयोग्यतेति ॥.७१ ॥ 

संतोपाभ्यासवतः फलमाह--- 


भ० वृ० पदार्थ 
( भवन्तीति वाक्यशेषः ) होती हैं यह वाक्य शेष है। ( सर्वे 
प्रकाशसुखाद्यात्मकं ) बुद्धि प्रकाश सुखादि रूप ( तस्य शुद्धि रजस्तमो- 
भ्यामनमिभव: ) रजोगुण और तमोगुण से उसका तिरस्कृत न होना 
उस की शुद्धि है। ( सौमनस्यं खेदाननुभवेन मानसी प्रीति: ) खेदः 
रहित मन की प्रीति सौमनस्य कहलाती है । ( एकाग्रता नियतेन्द्रियविषये 
चेतसः . स्थैयंम्‌ ) एक ` इन्द्रिय के विषय में चित्त का ठहराव एकाग्रता: 


. है: ( इन्द्रियजयो विषयपराङमुखाणामिन्द्रियणामात्मनि अवस्थानस्‌ ) 


विषयों के सन्मुख हुई इन्द्रियों को आत्मा में ठहराना इन्द्रियजय कहलाताः 
है । ( आत्मद्शने विवेकख्यातिरूपे .चित्तस्य योग्यत्वं समर्थववम्‌ ) विवेक-- 
ख्याति रूप आत्सदुशन में चित्त की योग्यता समर्थता। ( शौचाभ्यास- 
बत एते सच्तशुद्धयादय:ः क्रमेण प्रादुभवन्ति ) शौच का अभ्यास 
करने वाले को यह बुद्धि की शुद्धि आदि क्रम से उत्पन्न होती हैं ७ 
(तथा हि सच्चशुद्धे: सौमनस्यं) इस प्रकार की चुढिं की झुद्धि होने 
पर मन की प्रसन्नता ( सौंमनखादैकाग्रयम्‌ ) मन की प्रसक्षता से 
एकाग्रता ( ऐकाग्रयादिन्द्रियजयः ) एकाअता से ` इन्द्रियों का जय दोन 
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| द्‌ न बत आश की योस्या 3 5इन्द्रियजय से आत्मद्शन की योग्यता pe 


-ोती है ॥ ४१ ॥ न 
` ( संतोषाम्यासवतः फलमाह ) संतोष के अभ्यास करने वाले का 
«फुल आगे कहते हैं-- 
` संतोषादनुत्तमः खुखलाभः॥ ४२॥ ` 
' ` ` सूऽ-संतोष से अनुत्तम सुख का लाभ होता है ॥ ४२॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
सथा चोक्तम्‌ ` नेत जी 
यञ्च कामसुखं लोके यच्च दिव्यं महत्सुखम्‌ । 
तृष्णाक्षयसुखस्थैते. ाइँतः षोडशीं कलाम्‌ ॥ इति ॥४२॥ 
च्या० भा० पदार्थ 
(तथा चोक्तम्‌) ऐसा ही कहा है-- 
( यच्च कामसुखं लोके यच्च दिव्यं महत्सुखं । 
तृष्णाक्षयसुखस्येते नाहेतः षोडशीं कलाम्‌ || इति ) 
जो संसार में भोगों का सुख दै और जो दिव्य महान्‌ सुख है। 
स्तृष्णाओं फे नाश होने पर जो सुख होता है, उस के १६ सोलवें 
हिस्से के भी बराबर वह दोनों नहीं हैं ॥ ४२ ॥ : 
भो० बृत्ति ` 
संतोषप्रकषण योगिनस्तथाविधमान्तरं सुखमाविर्भवति। यस्य बाह्यं 
नसुखं लेशेनापि न समम्‌ ॥ 9२॥ | 
तपसः फलमाइ-- 
है ` , भो० बृ० पदार्थ 
„ ` संतोषम्रकर्षण -योरिनस्तथाविधमान्तरं सुखमाविभंवति ) संतोष 


i 
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| 


| अ. के बदुने से योगी को ऐसा आन्तरिक सुख माल होता है। ( यसय बाहा 
| सुखं छेशेनापि न समम्‌) बाह्य सुख जिस के एक अंश समान भी 
नहीं है॥ ४२॥ ` : क 
(ःतपसः फलमाह ) तप का फळ कहते दे: 
कांयेन्द्रियसिद्धिशुद्धिक्षयात्तपसः ॥ ४३॥ 
(दा सृ०--तप के पूणे होने पर अशुद्धि के नाश होने से शरीर 
$ डन्द्रियों की सिद्धि होती है ॥ ४३ ॥ 
| व्या० भाष्यम्‌ : 
| & |  निवेत्येमानमेब तपो हिनस्त्यशुद्धयावरणमलल तदावरणमलापग- 
| 
|| 


' आत्कायसिद्विरणिमाद्या। तथेन्द्रियसिद्धिदूराच्छेवणादशेनाथेति॥४१॥ 
व्या० भा० पदार्थ 

( निवेत्येमानमेव तपः ) तप को पालन करते हुए ( हिनस्त्य- 

झुद्धयावरणमलं ) अशुद्धि जो आवरणमल रूप है इस को नाश 

करता है ( तदावरणमलापगमात्कायसिद्धिरणिमाद्या) उस आव- 

रणुमल के नष्ट होने से शरीर की सिद्धि=अशिमादि की प्राप्ति 

होती है । ( तथेन्द्रियसिद्धिदूराच्छवणदशेनाद्येति )- उसी प्रकार 
डन्दरियों की सिद्धि दूर से सुनना और देखनादि होती हैं. ॥ ४३ ॥ 


` भोऽ वृत्ति 
तपः समभ्यस्यमानं चेतसः झेशादिलक्षणाशुद्धिक्षयद्वारेण कायेन्व्रियाणां 
¬ ससिदिुत्कर्षमादधाति । अयम्थैः-चान्द्रायणादिना चित्तज्ेशक्षयस्तत्क्- 
“ यझादिन्द्रियाणां सूद्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टदरीनादिसामध्यंमाविभवति । कायस्य 
यथेच्छमणुत्वसहस्वादीनि ॥ ४३ ॥ १ छ 
` स्वाध्यायस्य फलमाह - ” 


२५२ पातअलयोगद्शन-भाषालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 
— ७ ज्ज | 

| भो० बृ० पदार्थ सकमक छ 

` (तपः समभ्यंस्ममानं ) तप के अभ्यास करते हुए ( चेतसः झेशादि- 
हक्षणाझुदिक्षयद्वारेण ) चित्त की छेशरूपी अशुद्धि ` रे नाश दार 
(कायेन्द्रियाणां सिदिसुत्कपैमादधाति ) शरीर और इन्द्रिय बडी सिद्धि 

को धारण करते हैं। ( अयमर्थः ) यह अर्थ है--( चान्द्रायणादिनए 
पित्तक्षेशक्षयस्तव्क्षयादिन्द्रियाणां ) . चान्द्रायणादि के द्वारा चित्त के छेशों 

का नाश होता है उसके क्षय से इन्द्रियों का ( सूक्ष्मग्यवहितविप्रकृष्टद्शो- 
नादिसामध्य॑माविर्भवति ) सूक्ष्म-आवृत्त और दूर दशेनादि सामर्थ्य का 
भाविभाव होता है ( कायस्य यथेच्छमणुत्वमहस्वादीनि ) और शरीर का 
इच्छापूर्वक सूइम-महानादि करलेना भी योगी को सिद्ध हो जाता है ॥४३४/ कु 

_...( स्वाध्यायस्य फलमाइ.) खाध्याय का फल कहते है-- 

खाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोगः ॥ ४४ ॥ 

_ सू०---खाध्याय के सिद्ध होने से इष्ट देव परमात्मा के 
साथ योग होता है ॥ ४४॥ 

माड + व्या० भाष्यम्‌ र 
देवा: ऋषयः सिद्धाश्च स्वाध्यायशीलस्य <दशेन गच्छन्ति, कार्य 
चास्य वतेन्त इति ॥,४४ ॥ 

व्या० भा० पदार्थ 
( देवा ऋषयः सिद्धाश्च खाध्यायशीलस्य दशेनं गच्छन्ति ) 
खाध्यायशील पुरुष को देवता ऋषियों के दशेन प्राप्त होते हैं, 
(कार्य चार्य वतेन्त इति ) और इस योगी ` के काये में प्रवृत्त 
होते हैं॥ ४४ ॥ अल 
विशेष सूचना 


यह भाष्य सूत्र के शब्दों से नहीं निकलता और वैदिक सिद्धान्त से भी 
विरुद्ध दे ओर भोज वृत्ति भी इसके विरुद्ध दे, परन्तु वद यथार्थ दे भोर वैदिक 


: छे 


दित्तीयः साधनपादः । .+ 77 २५ दे 


सिद्धान्त के अनुकूल दै । इससे मालूम होता दै कि किसी पौराणिकमतावम्बी 
युरुष ने महाराजा भोज के पश्चात्‌ इसको बदल दिया दे, जिल्ञासुओं को चाहिये 
[कि भोज बृत्ति के अर्थे को स्वीकार करें बह फल्दायक दे॥ ४४ ॥ | 
द्‌ ओए वृत्ति - - 2 
... - अभिप्रेतमन्त्रजपादिलक्षणे स्वाध्याये प्रकृष्यमाणे योरिन इष्टयाऽमिऽ 
अतया देवतया संप्रयोगो भवति । सा देवता प्रत्यक्षीभवतीत्यर्थः ॥ ४४.॥ 
ईश्वरप्रणिघानस्य फलमाह--- 


भो० वृ० पदाथ 


( अभिप्रेतमन्त्रजपादिलक्षणे स्वाध्याये रक्ष्यमाणे योगिनः ) इष्ट 
सन्त्र के जप रूप स्वाध्याय के पूर्ण होने पर योगी को ( इ्याऽमिप्रेतया 
देवतया संप्रयोगो भवति ) इष्ट देवता. का योग होता है। ( सा देवता 
अत्यक्षीभवतीत्यर्थः ) अर्थात्‌ वह देवता प्रत्यक्ष होता है, यह अर्थ है 
अर्थात्‌ ओङ्कार पूर्वक गायत्री आदि मन्त्र के द्वारा इष्ट देवता परमात्मा 
का साक्षात्‌ दन होता है यह अर्थ है ॥ ४४ ॥ 

(इंश्वरम्रणिधानस्य फलमाह) इंश्वरप्रणिधान का फळ आगे कहते क्ष 
ससमाघिसिदिरीश्वरप्रण्घानात्‌ ॥ ४५ ॥ 
स्र०--इश्वरप्रणिधान के पूणे होने पर समाधि की सिद्धि 

है॥ ४५ ॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 
ईश्वरापिवसबैभावस्य समाधिसिद्धियेया सवेमीप्सितमवितथं 


जानाति देशान्तरे देहान्तरे कालान्तरे च । ततोऽस्य प्रज्ञा यथाभूतं 
प्रजानातीति ॥ ४५॥ 


उक्ताः सह सिद्विभियैमनियमाः । आसनादीनि वक्ष्यामः । चन्न 


२७४ पातजळ्योगदर्शन-मापाचुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
= 
व्या० भा० पदार्थ 


ईश्वरापिंतसवेभावस्य समाधिसिद्धिः ) ईश्वर के अपेण किये 
ह ल जिस ने उस योगी को. समाधि की सिद्धि होती है 
( ययासबंमीप्सितमवितर्थ जानाति ) जिस से सब वस्तु को 
यथा$ जानता दै ( देशान्तरे देहान्तरे कालान्तरे च ) सवे देशों में- 
सबै देहों में-सवे कालों में-( ततोऽस्य प्रज्ञा यथाभूतं प्रजानातीति ), 
उस से.इस की बुद्धि जैसा जो कुछ दै. सब को जानती दै ॥ ४५ ॥।. 
(उक्ताः सह सिद्धिमियेमनियमाः ) यम नियमों को सिद्धि. 
सहित कहा गया ( आसनादीनि वक्ष्यामः) आसन दि को 
आगे कहेंगे ( तत्र ) उन में-- 


सो० वृत्ति 
इश्वरे यत्रणिधानं भक्तिविज्ञेपस्तस्मात्समाधेरुक्तछक्षणस्याऽऽविर्भावोः 
भवति । यस्मात्स भगवानीश्वरः प्रसन्न: सचन्तरायरूपान्छ्ेशान्परिहृत्यः 
समाधि संवोधयति ॥ ४५॥ 
यमनियमानुक्त्वाऽऽसनमाह-- 


भो० बृ० पदार्थ 


( इश्वरे यख्णिधानं भक्तिविशेषः ) जो प्रणिधान कहलाता है उस 
का अर्थ इश्वर में भक्ति विशेष अर्थात्‌ प्रेम होने का है ( तस्मात्‌ समाधे-. 
रुक्तलक्षणस्याऽऽविभावो भवति ) उस भक्ति विशेष के कारण उपर केः 


सूत्र में कही हुई समाधि कीं प्रकटता होती है । ( यस्मात्‌ स भगवान्‌ 


ईश्वरः प्रसन्न: सन्नन्तरायख्पान्छेशान्परिद्दत्य समाधि संबोधयति ) क्योंकि. 
उस से वह भगवान्‌ ईश्वर प्रसन्न होकर विश्नरूप छेशों को नष्ट करके. 
समाधि के विषय अपने स्वरूप को जनाता है ॥ ४७ ॥ 


\ 
~ 


. द्वितीयः साधनपादः! ... ... + 


.... ( यमनियमाजुक्स्वा5सज्ञमाह ) यम नियमों को कहकर आगे. 
आसन को कहते हैं- - र 


. : स्थिरखुखसासनम्‌॥ ४८ ॥:- - ` 
सू०--जिसमें स्थिरता हो और दुख हो वही आसन है ॥४६॥; 
व्या भाष्यम्‌ | 


५ तद्यथा पद्मासनं वीरासनं भद्रासनं स्वस्तिकं दण्डासनं सोपाश्रयं 
पर्यङ्कं क्रोथ्वनिषदनं हस्तिनिषदनमुष्टनिषदनं समसंस्थानं स्थिरसुखेः, 
यथाएुखं चेत्येवमादीनि ॥ ४६ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 

( तद्यथा ) उस विषय में जैसे ( पद्मासनं वीरासनं अद्रासन-- 
मिति० ) पद्मासन, वीरासन, भद्रासनादि जो जिस को इष्ट हो 
वही करे परन्तु जिस में शरीर कम्पादि न हो और सुख हो यह 
विचार खखे ॥ ४६॥ 

'भो० वृत्ति 

आस्यतेऽनेनेस्यासनं पद्मासनदण्डासनस्व स्तकासनादि । तद्यदा स्थिर 
निष्कम्पं सुखमनुद्वेजनीयं च भवति तदा योगाङ्गतां भजते ॥ ४६ ॥ 

तस्येव स्थिरसुखत्वप्राप्त्यथैसुपायमाह--- 

ओऽ दू" पदार्थ 

 आस्यते$नेनेत्यासनं ) जिस के द्वारा बैठाजाय वह आसन कहलाता 

है ( पद्चासनदण्डासनखस्तिकासनादि ) वह पद्मासन, दण्डासन, स्वस्ति- 


कासनादि हैं । ( तद्यदा स्थिरं निष्कम्पं सुखमचुद्वेजनीयं च भवति `) 
चह आसन जब स्थिर अथात्‌, निष्कम्प सुखरूप और -जो ज्याकुळता करने 


२५६ पातअल्योगद्शेन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा सोज-बरत्ति सहित 


प प म) ल रब न योगाङ्गता को 
आप होता है ॥ ४६ ॥ 
( तस्यैव स्थिरसुखत्वमाप्त्यथेसुपायमाह ) उस स्थिरता और सुख को 
आसि के लिये उपाय कहतेइँ-- ... 


प्रयलशैथिल्यानन्तसमापत्तिभ्याम्‌ ॥ ४७ ॥ 
स०--प्रयन्न की शिथिलता और अनन्त समापत्तियों 
द्वारा आसन खिर और सुखकारक होता है । देह कम्पादि न होना 
"प्रयत्न की शिथिलता का अथे है ओर अनन्तविध आसनों के 
-स्वरूप को विचार कर यथा अवसर लाभकारी आसन को स्वीकार 
-करना अनन्तसमापत्तिं का अभिप्राय है ॥.४७ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


भवतीति वाक्यरोषः । प्रयत्नोपरमात्सिष्यत्यासनं येन नाङ्गमेजयो 
<भवति । अनन्ते वा समापन्नं चित्तमासनं निवेतेयतीति ॥ ४७॥ 


व्या भा० पदार्थ 


. (भवतीति वाक्यशेषः ) सूत्र में होता है यह वाक्यशेष है। 
“( प्रयत्नोपरमात्सिध्यत्यासनं ) प्रयत्न के उपराम होने से आसन 
सिद्ध होता है ( येन नाङ्गमेजयो भवति ) जिससे अङ्गकम्पना नहीं 
होती । ( अनन्ते वा समापन्नं चित्तमासनं निवेतेयतीति ) अनन्तविध 
आसनों में लगाया हुआ चित्त आसन को सिद्ध करता है ॥ ४७॥ 


सोऽ वृत्ति 


तदासनं प्रयत्ततैयिल्येनाऽऽनन्त्यसमापत््या च स्थिरं सुखं भवतीति 
त्सबन्धः। यदा यदाऽऽसनं बक्षामीतीच्छां करोति ग्रयञ्चञञेथिल्येऽपि अछेशे- 
जैव तदा तदाऽऽसनं संपद्यते । यदा चाऽऽकाश्ञादिगत आनन्त्ये चेतसः 


| जेल 7२/००57 (वतीया साधनगाद फर नल हालात अर द्वितीयः साधनपादः । २५७ 


समापत्तिः क्रियतेऽष्यवधानेन तादात्म्यमापचते तदा देहाहंकारामावाज्ञाउ5- 
सन दुःखजवकं भवति । अस्मिश्वाऽऽसनजये सति समाध्यन्तरायभूता ` न 
अभवन्ति अङ्गमेजयत्वादयः ॥ ४७ ॥ 
| तस्येचानुविष्पादितं फलमाइ-- 
भो० बृ० पदार्थ 
१ ९ तदासनं प्रयत्नशैथिल्येना55नन्त्यसमापत्त्या च स्थिरं सुखं भवतीति 
0 संवन्धः ) वह आसन प्रयज्न . की शिथिलता और अनन्तसमापत्तियों से 
i! (स्थिर और सुखदाई होता है यह सम्बन्ध दै। ( यदाऽऽसनं बज्ञामीतीच्छां 
| करोति ) जब २ मैं आसन को बांधू यह इच्छा करता है ( प्रयत्ञ- 
शक दोथिल्येअपि ) अयज्ञ की शिथिलता होने पर दी ( अछलेशेनैव तदा तदाऽऽ- 
प | सनं संपद्यते ) छेश के विना ही तव २ आसन सिद्ध होता है । ( यदा 
| | ्चाऽऽकाशादिगित आनन्त्ये चेतसः समापत्तिः ' क्रियतेऽऽ्यवधानेन ) और 
| १ जब. अनन्त आकाश में चित्त की व्यवधान रहित अर्थात्‌ दूसरा ज्ञान 
। ीचमेंनहीं आवे इस प्रकार समापत्ति ` की जाती है अर्थात. निराकार 
| | स्वरूप को ग्रहण किया जाता है ( तादात्म्यमापच्रते ) तद्रुपता को प्राप्त 
होता है ( तदा देहाइंकाराभावास्नाऽऽसनं दुःखजनकं अवति ) तब देइ 
-अभिमान का अभाव हो जाने से आसन दुःख का उत्पादक नहीं होता । 
< अस्मिश्वाऽऽलनजये सति ) इस. आसन ` के जय होने पर ( समा- 
| | अयन्तरायभूता न प्रभवन्ति अङ्गमेजयत्वाद्यः ) देह कम्पादि समाधि के 
॥ , :विन्न भी नहीं उत्पन्न होते ॥ ४७ ॥ 


( तस्यैवाजुनिष्पादितं फलमाह ) उस से ही सम्पादन किया हुआ 


। कळ कहते हैँ-- 

ir x ~ ३ SF 

0 ॥ ततो इंद्रानभिघातः ॥ ४८॥ 
| स्र०--उस आसन सिद्धि से योगी को इंड शीतोष्णादि 
£ 


। नहीं सताते ॥ ४८॥ 
| | २१७ 


» के, 
= i 
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“' ब्या० भाष्यम्‌ 
शीतोष्णादिभिईद्वैरसनजयान्नामिभूयते ॥ ४८ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 


( झोष्णादिभिद्दैदवैरासनजयान्ाभिभूयते ) आसनजय होने के 
कारण शीतोष्णादि इंडो से योगी बाधा को नहीं प्राप्त होता. ॥४८।६ 


लो० वृत्ति. र 
तस्मिन्ञासनजये सति इंदैः शीतोष्णक्चुत्तष्णादिभिरयोगी नामिहन्यतः 
इत्यर्थः ॥ ४८ ॥ 
आसनजयानन्तरं ग्राणायाममाह-- ० 
भो० वृत्ति पदार्थ 


( तस्मिन्नासनजये सति ) उस आसनजय काळ में ( इंदवै शीतोष्ण 
्ुत्तष्णादिभियोगी नामिइन्यत इत्यर्थः ) 'शीतोष्ण-क्षुघा-तृषादि इंदो से 
योगी बाधा को प्राप्त नहीं होता यह अथं है ॥ ४८ ॥ 

. ( आसनजयानन्तरं भ्राणायाममाह ) आसनजय के पश्चात्‌ होनेवालेः 
आणायाम को कहते है “५3 
_त्तस्मिन्सति श्वासपश्वासयोगेतिविच्छेदः 
प्राणायामः ॥ ४6 ॥.,. _ 
. सू०--आसन के दोते हुए श्वास-प्रश्नास की. गति काः 
रोकना प्राणायाम कहलाता है ॥ ४९॥ र 
व्या० .भाष्यस्‌ 


सत्यासने बाह्यस्य वायोराचमनं श्वासः, कोष्ठयस्य वायोर्निः 


सारण हल तयोगेतिविच्छेद उभयाभावः प्राणायामः | ४९ ॥ 


इ 


द्वितीयः साधनपादः । . २०९. 


व्या० भा० पदार्थ 

( सत्यासने बाह्यस्य वायोराचमनं श्वासः ) आसन के होते इए 
बाहर के वायु को अन्दर खांचना “श्वास” कहलाता दै, ( कौष्ठयस्य 
वायोर्निःसारणं प्रश्वासः ) उद्र के वायु का वाहर निकालना 
«प्रश्वासः? कहलाता दै, ( तयोगेतिविच्छेद उभयाभावः प्राणायामः ) 
उन दोनों की गति को रोकना अथात्‌ उन दोनों का अभाव 
“प्राणायाम” कहलाता है ॥ ४९ ॥ 

(स तु) वह तो- 

सो० वृत्ति 
. आसनस्थैयें सति तन्निमित्तकः प्राणायामलक्षणो योगाज्नविशेषोश्लुष्ठेयो 

भवति । कीदृशाः १ ासप्रश्वास योग तिविच्छेदलक्षणः । श्वासभ्रश्वासौ निरुक्तौ ॥ 
तयोखिधा रेचनस्तम्भनपूरणद्वारेण बाझाम्यन्तरेषु स्थानेषु गते; प्रवाहस्य 
विच्छेदो धारणं प्राणायाम उच्यते ॥ ४९ ॥ 

तस्येव सुखावगमाय विभज्य स्वरूपं कथयति-- 


भो० वू० पदार्थ 

( आसनस्यैर्ये सति तञ्चिमित्रकः प्राणायामरक्षण: ) आसन के दोते 

हुए उसके निमित्त से होनेवाळे प्राणायामरूप ( योगाङ्गविशेषोऽचुष्ठेयो 
भवति ) योगाङ्ग विशेष अनुष्ठान करने योग्य होते हें । ( कीदशः १ ) 
किस समान कि? ( श्वासप्रश्वासयोग॑तिविच्छेदुलक्षण: ) शास-प्रथास 
की गति को रोक देना रूप । ( खासप्रधासौ निरुक्तौ ) शास-प्रश्वास 
दोनों ऊपर कहे हुए । ( तयोखिघा रेचनस्तम्भनपूरणद्वारेण ) उन दोनों का 
तीन प्रकार से रेचक, कुम्मक, पूरक द्वारा ( बाह्याभ्यन्तरेषु स्थानेषु गतेः 
वाहस्य विच्छेदो धारणं ) वाह्म-आस्यन्तर दोनों स्थानों में गति का प्रवाह 
रोकना धारण करना ( प्राणायाम उच्यते ) प्राणायाम कहळाता हैं ॥४९॥ 
- .( तस्यैव सुखावगमाय विभज्य स्वरूप कथयति ) उसके ही सुख 
पूवक प्राप्ति के लिये विभाग करके स्वरूप कथन करते हैं-- 
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बाह्माभ्यन्तरस्तम्भवृत्तिवेशकालसंख्यानि 
परिदृष्टो वीघेसूच्मः॥ २० ॥ 

_ सू०--वाह्य अथात्‌. :प्रश्नास; इसको रेचक भी कहते हैं । 
आभ्यन्तर अर्थात्‌ श्वास इसको पूरक भी कहते हैं और दोनों की 
गति का अमाव स्तम्भवृत्ति इसे इस्भक भी कहते हैं । देश-काल- 
संख्या के सहित परीक्षा किया हुआ दीघे-सूक्ष्म कदलादा है ॥५०॥ 

व्याण्माष्यू . ` 


यत्र प्रश्नासपूवेको गत्यभावः स वाह्यः | यत्र खासपूवेको गत्य- 
आव सं आम्यन्तरः ।* तृतीयः" स्तम्भवृत्तियेत्रोमयाभाव: । सकृ- 
संयक्नाड्रवति | यथा तप न्यस्तमुपले" जले सवेत: संकोचमापद्यते 
तथा इयोथुंगपद्गत्यभाव । इति त्रयोऽप्येते देशन परिदृष्टा इयानस्य 
विषयो देश इति। कालेन परिदष्टा क्षणानामियत्तावधारणेनावः 
च्छिन्ना इत्यर्थः । संख्याभिः परिदृष्टा एतावङ्किः शासप्रश्वासैः प्रथम 
उद्घातसतदरननिगृहीतस्यैतावड्भि्ितीय : उद्घात एवं तीयः । एवं 
सृदुरेवं.मध्य. एवं तीव्र इति संख्यापरिदृष्ट: । सं खल्वयमेवमभ्यस्तो 


दीघेसूक्ष्म: ॥ ५० ॥' 
| लक च्या० आए पदार्थ 


' (यत्र प्रश्नासपूवेको गत्यभावः स बाह्य: ) जिस में श्वास को 
बाहर निकालकर गति का अभाव किया जाता है वह “बाह्य” 
कहलाता है। (.यत्र श्रासपूवेको गत्यभावः स आभ्यन्तरः ) जिस 
में श्वास अन्दर खींचकर गति का अभाव होता है वह “आभ्यन्तर'' 
कहलाता है। ( तृतीयः सूम्भवृत्तियेत्रोभयाभावः ) तीसरा “स्तम्भ 
बृत्ति” जिसमें दोनों का अभाव होता है ( सड़त्मयल्राडूवति ) वह 
एक साथ प्रयत्न से होता है । (यथा तपे न्यस्तमुपले जलं 
स्वतः संकोचंमापद्यते ) जैसे तप्त उपलेपर डाला हुआ जल एक 


i 
> 
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द्वितीयः साधनपादः । २६९ 


साथ सूख जाता दै ( तया दयोयेगपदूगत्यभाव इति ) उसी प्रकार 
श्वास-प्रश्रास दोनों की एकसाथ गति का अभाव होता है। 
( त्रयोऽप्येते देशेन परिदृष्टा इयानस्य विषयो देश इति ) यह तीनों 
देश से भी देले गये हैं इतने देश अथात्‌ इतनी दूर तक का वायु 
खींचा गया । ( कालेन परिरष्टाः च्णानामियत्तावधारणेनावच्छिन्ञा 


'इत्यथेः ) क्षणों के द्वारा धारण करने से जो क्षणों के बीच में 


बाधित न हो अथात्‌ इतने क्षणमात्र प्राणायाम रोका गया यहद 


' अथै है। ( संख्याभिः परिदृष्टाः) गणना से भी देखा गया 


( एतावद्भिः श्वासप्रश्नासैः प्रथम उद्घातः ) इतने श्वास प्रश्वास से 
पहला उद्घात किया ( तद्वभ्िणृहीतस्यैतावद्धि्ठितीयः ) उसी समान 
ग्रहण किया हुआ दूसरा ( उद्घातः ) उद्घात किया ( एवं तृतीयः) 
इसी प्रकार तीसरा। ( खं स्दुरेवं मध्य एवं तीव्रः ) इसी प्रकार 
मन्द-मध्य-तीत्र ( इति संख्यापरिदष्टः ) यह संख्या से देखा 
हुआ है। (स खल्तरयमेवमभ्यस्तो दीषेसूक्मः ) निश्चय इस प्रकार 
यह अभ्यास किया हुआ दीषे-सुक्ष्म कहलाता है॥ ५०॥ | 


'भो० वृत्ति: 


बाह्वृत्तिः श्वासो रेचकः । . अन्तबृत्तिः प्रश्वासः पूरकः । अन्तस्तम्भ- 
बृत्ति: कुम्भकः । तस्मिज्ञलमिव कुम्भे. निश्चछतया प्राणा अवस्याप्यन्त इति 
कुम्भकः । त्रिविधोऽयं प्राणायामो, देशेन. काठेन संख्यया. चोपलक्षितों 
दीघेसूद्ष्मसज्षो भवति । देशेनोपलक्षितों यथा--नासाप्रदेशान्तादौ । 


-कालेनोपलक्षितो यथा-पद्निशन्मात्रादिप्रमाणः । संख्ययोपलक्षितो यथा- 


इयतो वारान्कुत एतावन्निः श्वासप्रधासैः प्रथमःउद्घातोभवतीति।'एुतउज्ञा- 
नाय संख्याप्रहणझुपात्तम्‌ । ` उद्घातो नाम नाभिमूलासरेरितस्य वायोः 
शिरसि अभिइननम्‌॥ ५०॥ 


त्रीन्प्राणायामानभिधाय चतुर्थमभिधातुमाइ==.. | ˆ , 5: 
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भो० वू० पदार्थ 


९ बाह्मइृत्ति: श्वासो. रेचकः ). बाहर वर्तनेवाला श्वास. “रेचक? 
कहलाता है । ( अन्तवृत्तिः प्रश्वासः पूरकः ) अन्दर वर्तनेवाला प्रश्नास 
. पूरक” कहलाता है । ( अन्तस्तम्भवृत्तिः कुम्भकः ) तीसरा स्तम्मदृत्ति 
*उत्कुस्मक'' कहलाता है ( तस्मिन्‌ जलमिव कुम्मै निश्चलतया प्राण 
_अवस्थाण्यम्तः ) उस में जळ भरे घड़े के समान निश्चछता से प्राण ठहराये 
. जाते हैं ( इति कुम्मकः ) इस कारण कुम्भक कहलाता है । ( त्रिविधोऽयं 
आणायामः ) यह प्राणायाम तीन मेदाँ वाला है ( देशेन कालेन संख्या 
च) देश से-काळ से-संख्या से ( उपलक्षितो दीर्घसूक्ष्मसंज्ञो भवति ) 
'उपछक्षित हुआ दीघ_सूक्स नामवाळा. होता. है।, ( देशेनोपलक्षितो 
यथा ) देश से उपलक्षित हुआ जैसे-( नासाप्रदेशान्तादी ) नासिका 
. . देशान्तादि में ( कालेनोपलक्षितो ) काळ से उपलक्षित हुआ ( यथा- 
- बटूपरिंशन्मात्रादिप्रमाणा: ). जैसे छः-तीन-क्षण मात्रादि प्रमाण अर्थात्‌ 
क्षण और उन के समूह का नाम काल है। ( संख्ययोपछक्षितो ) गणना 
से भी उपलक्षित हुआ ( यथा-इयतो वारान्कृतः ) जैसे इतनी बार किया 
९ एतावजिः शासप्रशासैः प्रथम उद्घातो भवतीति ) इतने श्वास प्रश्वासों 
से पहला उद्घात होता है। ( एतज्ज्ञानाय संख्याग्रणझ्ुपात्तस्‌ ) इस 
` ज्ञान के लिये गणना बतलाई गई दै । ( उद्घातो नाम नामिसूलात्परेरितस्य 
चायो; शिरसि अभिइननम्‌ ) उद्घात का अर्थ नाभिं के मूळ से प्रेरणा की 
हुईं वायु का शिर में टक्कर खाना है ॥ ५० ॥ 


( त्रीन्प्राणायामानभिधाय चतुर्थमभिधातुमाह ) तीन प्राणायामो को 
- कहकर चौथे का आगे कथन करते हैं-- 


बाह्याभ्यन्तरविषयाचेपी चतुर्थः ॥ ५१ ॥ 
स०---श्वास-प्रश्नास दोनों प्राणायाम करके प्राण वायु को 


रोकना चोथा कहलाता है ॥ ५१॥ 


द्वितीयः साधनपादः |... २६३ 


व्या० भाष्यम्‌, 


देशकालसंख्यामिवोह्मविषयपरिच्ण आक्तिप्त:। तथाऽऽभ्यन्तर- 
विषयपरिदृष्ट आक्षिप्त । उभयथा दीघेसूक्ष्मः । तत्पूवेको भूमि- 
-ज़यात्कमेणोमयोगेत्यभावश्वतुथेः प्राणायामः । .तृतीयस्तु विषया- 
„नालोचितो गत्यभावः सक्ृृदारव्ध एव देशकालसंख्याभिः परिदृष्टो 
दीघेसूक्ष्मः । चतुथेस्तु शवासप्रश्वासयोर्विषयावधारणाकक्रमेण भूसि- 
जयादुभयाच्षेपपूवेको गत्यभावश्चतुर्थेः  प्राणायास . इत्ययं विशेष 
इति ॥५१॥ र 


व्या० भा० पदाथे 


`. « ( देशकालसंख्याभिबाह्यविषयपरिदृष्ट आक्षिप्त:) देश-काल- 
“संख्या द्वारा रेचक' प्राणायाम करके)उसक्रो त्यागना । ( वथा55- 
-अयन्तरविषयपरिरृष्ट आच्षिप्तः ) उसी . प्रकार पूरक प्राणायाम करके 
स्यागना॥ ( उभयथा दीघेसूक्ष्मः ) दीघे-सूक्ष्म दोनों प्रकारा से । 
५ तत्पूवेको भूसिजयात्‌ ) उसको पूवे .में करके उस. भूमि के जय 


- से ( क्रमेणोभयोगेत्यभावश्वतुथेः प्राणायामः ) क्रम से दोनों की 


गति का अभाव चौथा . प्राणायाम कहलाता है ( तृतीयंस्तु विषया- 
नालोचितो गत्यभावः सङ्कदारच्ध एव ) तीसरा प्राणायाम तो उस 
के विषयों को न जानकर गति का अभाव एकदम रोका हुआ 
५ देशकालसंख्याभिः परिदृष्टो दीघेसूक्ष्मः ) देश-काल-संख्या द्वारा 
दीघे-सूक्ष्म कहलाता है । (:चतुथेस्तु श्वासप्रश्वासयोर्विषयावधार- 


णात्‌) चौथा तो श्वास-प्रश्वास दोनों को करके ( क्रमेण भूमि- 
“जयादुभयाक्षेपपूवेकः ) क्रम से भूमियों के जय होनेपर दोनों के 
<त्यागपूवेक ( गत्यभावश्वतु्ेः प्राणायामः) जो गति का अभाव 
बह चोया प्राणायाम है ( इत्ययं विशेष इति ) इतना यह तीसरे से 


विशेष है ॥ ५१ ॥ | 


कम 
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भो० वृत्ति 


प्राणस्य बाह्यो विपयो नासाद्वादशान्तादिः । आम्यन्तरो ` विपयो 
हृदयनाभिचक्रादिः । तौ दौ विपयावाक्षिप्य पर्यालोच्य यः स्तस्भख्पो गति- 
विच्छेदः स चतुर्थ; प्राणायामः । तृतीयस्मात्कुम्मकाख्यादयस' प विशेष:- 
स बाह्मम्यन्तरविषयावपर्या लोच्यैव सहसा तस्षोपळनिपतितजलन्यायेना 
बस्या निष्पद्यते । अस्य तु विषय द्वयाङ्षेपक निरोघः। अयमफि 
पूवेवद्देशकाछसंस्यामिख्पलक्षितों वृष्टब्यः ॥ ५१ ॥ 
चतुर्विधस्यास्य फलमाह 
० वृ० पदार्थ | 
( प्राणस्य बाह्यो विपयो नासाद्वादशान्तादिः ) भाण का बाह्य विषय {_- 
नासिका द्वार देशान्तादि । ( आभ्यन्तरो विषयों हृदयनाभिचक्रादिः ) 
. अन्दर का विषय हृदय नामिचक्रादि । ( तौ दवौ विषयावाक्षिप्य पयो- 
लोच्य यः ) वह दोनों विषय अनुभव के पश्चात्‌ त्याग कर ( स्तस्मख्पो 
गतिविच्छेदः ) स्तम्भ के समान गति का रोकना ( स चतुर्थ: प्राणा- 
यामः) वह चौथा प्राणायाम है । (.तृतीयस्मात्कुम्मकाख्यादमस्यः 
विशेषः ) तीसरे कुम्भक नाम वाले .से यह इस की विशेषता है कि-- 
(स बाह्याम्यन्तरविषयावपर्या छोच्यैव सहसा तसोपलनिपतितजलन्यायेक 
` युगपत्स्तम्भवुत्त्या निष्पद्यते ) वह बाह्य-आभ्यन्तर दोनों विषयों को करके. 
एक साथ जैसे त्त उपले पर डाछा हुआ जळ सूख जाता है इस. प्रकार 
- एक साथ कुम्मक दृत्ति से किया जाता है । ( अस्य तु विषय द्वयाक्षेपक: 
“निरोधः ) इस. चौथे का तो दोनों विषयों को करके निरोध होता. है 
९ अयमपि पूववददेशकालसंख्याभिरूपछक्षतो द्रष्टव्यः.) और यह चोथा भी 
“पूर्व प्राणायामा के समान देश-काळ-संख्या के सहित करने योग्य हे॥५१७ - 
। _-चतुर्विधस्यास्य फलमाह ) इस चारभेदों वाळे प्राणायाम के फेल 
को आगे कहते हैं-- 20५5 चाल 


= 
$ 


| हुई 


द्वितीयः साधनपादः । २६% £ 


ततः चीयते प्रकाशावरणम्‌ ॥ ५२ ॥ 
, सू०--उस चतुर्विध प्राणायाम से ज्ञान के उपर जो 
आवरण वह नष्ट हो जाता है॥ ५२ ॥ 
व्या० भाष्यस्‌ | 
प्राणायामानभ्यस्यदोऽस्य योगिनः क्षीयते विवेकज्ञानावरणीयं. 


कमें । यत्तदाचक्षते--महामोहमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्त्व 


साइत्य तदेवाकार्ये नियुङ्क्त इति । तदस्य प्रकाशावरणं कमे संसार-- 
निबन्धनं प्राणायामाभ्यासादूदुवेलं भवति प्रतिक्षणं च क्षीयते। तथाः ` 
चचोक्तम्‌-“तपो न परं प्राणायामात्ततो विशुद्धिमेलानां दीप्तश्च 
ज्ञानस्य” इति ॥ ५२ ॥ 

किं च— 


च्या० भा० पदार्थे 


: „ ` ( प्राणायामातभ्यस्मतोऽस्य योगिनः क्षीयते विवेक्ञानावरणीयं 


कसै यत्‌ ) प्राणाथामों का अभ्यास करते हुए योगी के विवेकज्ञान 
का आवरणरूप जो कमे वह नष्ट हो जाता दै। ( तदाचक्षते ) उस 
को ऐसा कहते हैं--( महामोहमयेनेन्द्रजालेन ग्रकाशशीलं सत्त्व 
मावृत्य तदेवाकार्ये नियुङ्क्त इति ) महामोहरूप इन्द्रजाल = ऐेप्ये- 
रूप जाल से प्रकाश खभाव बुद्धि को ढक कर वह दी अकाये में 
युक्त किये हुए दै। ( तदस्य प्रकाशावरणं कमे संसारनिबन्धनं ) इस 
योगी के ज्ञान पर आबरणरूप जो कमे वही संसार बन्धन 


: ( प्राणायामाभ्यासादूदुबेलं भवति ) प्राणायाम के अभ्यास से वह. 
. निबेल होता है ( प्रतिक्षणं च कषीयते ) क्षण २ नष्ट होता है। (तथा 
चोक्तम्‌) वैसां ही कहा है--( तपो न परं प्राणायामात्‌ ) प्राणायाम 


से अधिक कोई तप नहीं है ( ततो विशुद्धिमेलानां दीिश्च ज्ञानस्य 
इति ) उस से, .मलों का अभाव रूप शुद्धि ओर ज्ञान का प्रकाशः 


` होता दै॥ ५९॥ - “=, 
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(किंच) और क्या 
यौ . भो० बृत्ति > 
ततस्तस्मात्राणायामात्मकाशस् चित्तसत्त्वगतस्य यदावरणं छेदारूपं 
-ततक्षीयते विनइयतीत्यर्थः ॥ ५२ ॥ 
फलान्तरमाह-- | त 
ओ० चू० पदार्थ | ु 
ततस्तस्मात्माणायामात्मकाशस्प चित्तसस्वगतस्य यदावरणं छेशरूपं 
सक्झीयते विनश्यतीत्यर्थः ) इस कारण उस चतुर्विध प्राणायाम से सस्व- 
रूप चित्त के प्रकाश पर जो झेशरूपी आवरण वह नष्ट हो जाता है यह 
अर्थ है ॥ ५२ ॥ 
( फलान्तर माह ) दूसरा फळ कहते हैं-- 
घारणासु च योग्यता मनसः ॥ ४३ ॥ 
कालो प्राणायाम से धारणाओं में मन की योग्यता 
हो जाती है ॥ ५३.॥ 
व्या० भाष्यस्‌ 
प्राणायामाभ्यासादेव । प्रच्छदेनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य । 
< १। ३४ ) इति वचनात्‌॥ ५३॥ 
अथ कः अत्याहारः-- | 
व्या० भा० पदार्थ 
( प्राणायामाभ्यासादेव। प्रच्छदेनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य । इति 
-चचनात्‌_) प्राणायाम के अभ्यास से ही धारणा में मन की योग्यता 
नहो जाती है। प्राण के प्रच्छदेन विधारणा द्वारा जैसा कि पाद 
१। सू० ३४। में कहा है ॥ ५३॥ 
(अथ कः अत्याहारः) अब प्रत्याहार कोन है ? यह 
तलाते हैं-- किती 


न 


| 


ची द्वितीयः साधनपादः। ` ` .२६७ 


सो० वृत्ति | 
धारणा दक्ष्यमाणलक्षणस्तासु प्राणायामैः क्षीणदोप मनो यन्न यत्र 
| -चार्यते तत्र तत्र स्थिरी अवति. न विक्षेपं भजते ॥ ५३ ॥ 
| अत्याहारस्य छक्षणसाह-- 
[a भो० बृ० पदाथ प 
। ( घारणा वक्ष्यमाणालक्षणास्तासु ग्राणायामैः क्षीणदोषः ) धारणा 
ॐ जिस का लक्षण अगले पाद में कहा जायगा उस में प्राणायामों से दोषों 
| के नष्ट होनेपर ( मनो यत्र यत्र धायते ) मन जिस २ विषय में लगाया 
। जाता है (तत्र तत्र स्थिरी भवति) उस २ में एकाग्र होता है (न 
le / विक्षेपं भजते ) विक्षेप को नहीं ग्रास होता ॥ ५३ ॥ 
| ( अत्याहारस्य लक्षणमाह ) प्रत्याहार का लक्षण आगे कहते हर 
| खविषयासंप्रयोगें चित्तखरूपानुकार 
| इवेन्द्रियाणां प्रत्याहारः ॥ ५४॥ . 
। सु०--इन्द्रियों का अपने विषयों को त्याग करके चित्त 
स्वरूप के अनुकूल होना प्रत्याहार कहलाता है ॥ ५४ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ ` 
f ७० इवेति “~ 
| खविषयसंप्रयोगाभावे चित्तखरूपानुकार इवेति चित्तनिरोधे 
| चित्तवश्चिरुद्धानीन्द्रियाणि नेतरेन्द्रियजयवढुपायान्तरमपेचन्ते । यथा 
। मधुकरराजं मक्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति निविशमानमचुनिबिशन्त 
तथेन्द्रियाणि चित्तनिरोधे निरुद्धानीत्येष प्रत्याहार: | ५४॥ _ 
| व्या भा० पदार्थ लका) 
( खविषयसंप्रयोगाभावे ) अपने विषय के संयोग से रहित 
¢ (_चित्तखरूपानुकार इवेति ) चित्त स्वरूप के अनुकूलं ही होना 
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इन्द्रियों का प्रत्याहार कहलाता दै ( चित्तनिरोधे चित्तवन्निरुद्वानी- 
्ट्रयाणि ) चित्त के रोकने पर चित्त के समान इन्द्रियों का भी > 
रुकजाना ( नेतरेन्द्रियजयवदुपायान्तरमपेचन्ते ) इन्द्रियजय के 
समान अन्य उपायों की अपेज्ञा नहीं करते अथात्‌ आवश्यकता 
नहीं होती । ( यथा मधुकरराजं मक्तिकाः ) जैसे शहद की बनाने- 
बाली राणी मक्खी के ( उत्पतन्तमनूत्पतन्ति ) उड़ते हुए उस के 
पीछे सब मक्खियें उड्ती हैं. ( निविशमानमनुनिविझन्ते ). प्रवेश 
करती हुई के पीछे प्रवेश करती हैं ( तथेन्द्रियारि चित्तनिरोधे 
_निरद्धानीत्येष प्रत्याहारः ) उसी प्रकार इन्द्रिय चित्त के. निरोध 
होनेपर निरुद्ध हो जाती हैं इस का नाम “प्रत्याहार” है ॥ ५४ ॥ 
भो० वृत्ति । 000 

इन्द्रियाणि विषयेभ्यः अतीपमाहियन्ते5स्मिन्निति प्रत्याहार:। स रच 
कर्थं निष्पद्यत इत्याह--चक्षरादीनामिन्द्रियाणां. स्वविषयो रूपादिस्तेन 
संग्रयोगस्तदामिमुख्येन वर्तनं तदभावस्तदाभि सख्यं परित्यञ्य स्वख्पमात्रे$- 
वस्थानं, तस्मिन्सति चित्तस्वरूपमात्रानुकारीणीन्ट्रियाणि भवन्ति । 
यतश्रित्तमचु वर्तमानानि मधुकरराजमिव मधुमक्षिका: सर्वाणीन्द्रियाणि 
अतीयन्तेऽतश्चित्तनिरोधे तानि अध्याहतानि अवन्ति । तेषां तत्खरूपानुकारः 
अत्याहारः उक्तः ॥ ५४ ॥. 


अत्याहारफलमाह-- ._ . 
भो० बृ० पदार्थ. 


( इन्द्रियाणि विपयेभ्यः प्रतीपमाङ्गीयन्तेऽस्मिन्निति प्रत्याहार: ) 
इन्द्रियों को विषयों से उलटा हराया जाता है जिस में वह प्रत्याहार है। ._ 
( स च कथं निष्पद्यत इत्याह ) वह किस प्रकार प्राप्त होता है यह कहते |. 
हैं कि चक्षुरादीनामिन्द्रियाणां स्वविषयो रूपादिस्तेन संप्रयोगस्तदाभि- 

7सुख्येन वन) चक्ल॒ आदि इन्द्रियो का अंपना विषय रूपादि हैं, उनसे 


= या 
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बो संयोग अर्थात्‌ सन्मुखता से वतेना ( तद्भावस्तदाभिसुख्यं परित्यज्य 


द्वितीयः साधनपादः । २६९. 


स्वरूपमात्रेऽवस्थानं ) उस का अभाव उस की सन्सुखता को त्याग कर 
स्दरूपसात्र में स्थिर दोना, ( तस्मिन्सति चित्तस्वरूप मात्रानुकारीणीन्टर- 
याणि भवन्ति ) उसके होते हुए चित्त खरूप के अनुसार इन्द्रिय 
होती हैं। ( यतश्चित्तमचु वतेमानानि मधुकरराजमिव मधुमक्षिका; ) 
चैते मधु की बनाने वाली राणी मक्खी के उडते हुए सव सक्खी पीछे 
डड्तो हैं और बैठने पर येठ जाती हैं इसी प्रकार चित्त के अनुकूल वसती 
हुई ( सर्वोणीन्द्रियाणि प्रतीयन्ते ) सर्च इन्दिर्य चलती हैं (_अतत्रित्त- 
निरोधे तानि प्रत्याहतानि भवन्ति ) वैते ही चित्त के निरुद्ध होनेपर वह 
सब रंक जाती हैं । ( तेपां तत्स्वरूपाचुकारः प्रत्याहार उक्त: ) उन इन्द्रियों 
'का:उस चित्त के अचुरूप होना “प्रत्याहार” कहा जाता है ॥ ५४ ॥ _. 
` ` .( अस्याह्ररफलछसाह ) प्रत्याहार का फळ कहते हैं-- `: 
* ततः परमावश्यतेन्द्रियाणाम ॥ ५४ ॥ 
` धू०--प्रत्यांहार के सिद्ध होने से इन्द्रियों की परमावश्यकता 
हीं जाती है, अथोत्‌ इन्द्रियें योगी के वश हो जाती हैं ॥ ५५॥ , 


व्या० 'भाष्यम्‌ 


शब्दादिष्वव्यसनमिन्द्रियजय इति केचित्‌ । सक्तिव्येसनं व्यस्य- 
त्येनं श्रेयस इति । अविरुद्धा प्रतिपत्तिन्याय्या । शब्दादिसंप्रयोगः 
स्वेच्छयेत्यन्ये रागद्वेषाभावे सुखदुःखशून्यं शब्दाविज्ञानमिन्द्रियजय 
इति केचित्‌ । चित्तैकाम्रथादग्रतिपत्तिरेवेति जैगीषञ्यः । ततश्च 
यरमात्वियं वश्यता यब्चित्तनिरोधे निरुद्धानीन्द्रियाणि नेतरेन्द्रिय- 
जयवत्प्रयत्नकृतमुपायान्तरमपेक्षन्ते योगिन इति॥ ५५ ॥ | 


इति श्रीपातले सांख्यप्रवचने योगशाख्ने श्रीमदूव्यासभाष्ये 
द्वितीयः साधनपादः ॥ २॥ 


जज एक सन पावअलयोगद्शन-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-घृत्ति सहित 


व्या० 'भा० मयात भाळ पदार्थ 07? | 
* (शब्दादिष्वव्यसनमिन्द्रियजय र ) शब्दादि (के में वासना 
८४इन्द्रियजय” कहलाता है ( केचित्‌ ) इ एक कहते 
री स सक्तिव्पैसन॑ ) विषयों में सक्त होना ही वासना है ( व्यस्थत्येनं 
अयस इति ) निरसता ही कल्याण दै ( अविरद्धाप्रतिपत्तिन्योय्या | 


एक विषय में न फंसकर अपनी इच्छा से शब्दादि को प्राप्त होना 
इन्द्यिजय मानते है. ( रागद्वेषाभावे सुखडुःखशान्यं शब्दादिज्ञान- 
मिन्द्रियजय इति केचित्‌.) राग-द्रेष के अभाव होनेपर सुख-दुःख से 


शुल्य' शब्दादि का ज्ञान इन्द्रियजय दै ऐसा कोई एक कहते हैं। /“” 


(चित्तैकाम्रया जैगीषव्यः ) चित्त की एकाग्रता के 
कारण इन्द्रियों की विषयों में प्रबृत्ति न होना यह जैगीषव्य का मत 
है। ( ततश्च परमात्रियं वश्यता यचित्तनिरोधे निरुद्धानीन्द्रियाणि ) 
उंस एकाग्रता से यह परम वश्यता है जो चित्त के निरोध होने पर 
इन्द्रिये भी निरुद्ध हो जाती हैं. ( नेतरेन्द्रियजयवत्रयलञ्जतमुपाया- 


न्तरमपेक्षन्ते योगिन इति) योगी को दूसरे उपायों में इन्द्रियजय ` 


के समान प्रयत्न करने की आवश्यकता नहीं होती ॥ ५५॥ 
यी ¦: ओण्वृत्ति । 
४! अभ्यस्यमाने हि प्रत्याहारे तथा वश्यानि आयत्तानीन्द्रियाणि संप- 
न्ते, यथा बाह्मविषयाभिभसुखतां नीयमानान्यपि न यान्तीत्यर्थः । 

` तदेवं प्रथमपादोक्त योगस्याङ्गसूतङ्केशतनुकरणफलं क्रियायोगमभिधाय 
कँशानामुंदेश स्वरूप कारणं कषेत्रं फळं चोक्त्वा कर्मणामपि भेदं कारणं 
स्वरूपं फळं चाभिधाय विपाकस्य स्वरूपं कारणं चाभिहितम्‌ । ततस्त्या- 
ज्यत्वात्छेशादीनां ज्ञानव्यतिरेकेण त्यागस्याशक्यस्वाउज्ञानस्य च शाख्रायत्त- 
स्वाच्छाखस्य च हेयहानकारणोपादेयोपादानकारणबोधकत्वेन चतुव्यूह- 


१ 
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द्वितीयः साधनपादः । २७१ 


eee Smears ere veo 


सवाढ़ेयंस्य च हानब्यतिरेकेण स्वरूपानिष्पत्तेहनस हितं चतुव्यूह स्वस्वकारण- 


सहितमभिघायोपादेयनकारणमूताया विवेकख्यातेः कांरणसूतानामम्तरङ्ग 
बहिरङ्गमावेन स्थितानां योगाङ्गानां यमादीनां स्वरूपं फछसहितं ब्यास्याऽऽ- 
सनादीनां घारणाप्यन्तानां  परस्परसुपकार्योपकारकभावेनावस्थितानायु-- 
देशममिघाय अत्येकं लक्षणकरणपूतंकं फलमभिहितम्‌। तदयं योगो यम- 
नियमादिमिः प्रासवीजभाव आसनप्राणायासैरङ्करितः ्रत्याहदरेण पुषिपतेऐ 
ष्यानघारणासमाधिमिः फलिष्यतीति व्याख्यातः साधनपादः ॥ «व ॥ 


इति श्रीमोजदेवविरचितायां पात्ळयोगशाखसून्रबृत्तौ 
द्वितीयः साधनपादः ॥ २॥ 


० वू० पदार्थ 


( अम्यस्यमाने हि प्रत्याहारे तथा वश्यानि आयत्तानीन्द्रियाण्टि 
संपचन्ते ) प्रत्याहार के अभ्यास करने पर इन्द्रिय यज्ञ की हुईं ऐसी वश 
हो जाती हैं, ( यथा बाह्यविषयाभिसुखतां नीयमानान्यपि न यान्तीत्यर्थः » 


जैसे बाह्य विषय की सन्सुखता से रोकी हुईं भी विषयों पर नहीँ चलती 
यह अर्थ है । 


( तदेवं प्रथमपादोक्त योगस्याङ्गभूतछ्ेशतनुकरणफछं ) वह इस 
अकार. पहले पाद में कहा हुआ योग का अङ्ग भूत केश निबेळ करने का 
फल ( क्रियायोगमभिधाय ) और क्रियायोग को कह कर ( छेशाना-- 
सुदेश ) छेशों का उद्देश्य ( स्वरूपं कारणं क्षेत्र फलं चोक्त्वा ) स्वरूपः 
कारण, क्षेत्र और फल कह कर ( कर्मणामपि सेदं कारणं स्वरूपं फळं 
चाभिधाय ) कर्मों का भी भेद, कारण, स्वरूप फल कह कर ( विपाकस्य 
स्वरूप, कारणं चाभिहितम्‌ ) फल का स्वरूप और कारण प्रकाशित किया ४ 
( ततस््याउ्त्वात्ेश्ादीनां ज्ञानव्यतिरेकेण त्यागस्याशञक्यत्वात्‌) और , 
उसके पश्चात्‌ झेशादि त्यागने योग्य होने से और ज्ञान के विना त्याग न 


। से (ज्ञानस्य 
हकले ) ज्ञान का शाख आश्रय होने से और. त्याज्य, ` 


-त्याग कारण का और गाह, ग्रहण कारण का शाख बोधक होने से पाख 
-का ( चतुन्यूहत्वात्‌ ) चार भेदों वाळा होने से कथन किया गया (हयस्य 
-थ हानब्यतिरेखेणं स्वरूपानिव्पतेहानसहदितं चतुब्यूह ) और त्याज्य फा 
त्याग के विना स्वरूप निष्पत्ति न होना त्याग सहित चार भेद (स्व स्व 
-कारणसहितम्‌ ) अपने २ कारण के सहित ( अभिधाय ) प्रकाशित 
-करके.( उपादानकारणमूताया विवेकख्यातेः ) उपादान. कारण रूप जो 
` विवेकख्याति ( कारणमूतानामन्तरङ्गबहिरङ्गभावेन स्थितानां योगाङ्गानां ) 


-और उस विवेकख्याति के कारण रूप अन्तरङ्ग-बहिरङ्ग रूप से स्थित 


-योगाङ्गों ( यमादीनां खरूपं फळसहितं व्याङृत्या ) यमादि का स्वरूप ` 


-फल सहित व्याकृत्य करके ( आसनादीनां धारणापर्यन्तानां ) धारणा 
- “पर्यन्त आसनादि का (.परस्परसुपकार्योपकारकभावेनावस्थितानास्‌ ) पर- 
-स्पर उपकार्यं, उपकारक भाव से उपस्थित हुओं का ( उद्देशमभिधाय ) 
:उद्देश कह कर ( प्रत्येकं लक्षणकरणपूर्वकं  फछमभिहितस्‌ ) प्रत्येक का 
“लक्षण कारण पूर्वक फल भी बतलाया । ( तदयं योगो यमनियमादिभिः 
:आघ्तबीजभाव: ) वह यह योग यम नियमादि के द्वारा बीजं भाव को 
प्राप्त ( आसनप्राणायामैरड्कुरितः ) आसन, प्राणायामो से अंकुरित हुआ 
“( प्रत्याहारेण पुष्पितो ) प्रत्याहार से फूलों वाळा ( भ्यानधारणासमा- 
पधिमिः फलिष्यति ) धारणा-ध्यान-समाधि से फळ देता है ( इतिं 


ज्याख्यातः साधनपादः ) यह साधनपाद्‌ में कहा गया ॥ ५५ ॥ ` ` 


समापोऽयं द्वितीयः साधनपादः ॥ २ ॥ 
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॥ तरिविषदुःखात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्त पुरुषाथेः॥ 
'“ णांतंजलयोगदर्शनस्‌ 
अथ तृतीयो विभूतिपादः प्रारभ्यते . 
` उक्तानि पञ्च बहिरज्ञानि साधनानि । घारणा वक्तव्या 
अथे--( उक्तानि पश्च बहिरङ्गानि साधनाति ) योग के पाँच 
चहिरज्ञ साधन पिछले पाद में कहे गये । ( धारणा वक्तव्या ) अब 
धारणा कहने योग्य है। ses: : 
~ _ देशबन्धश्चित्तस्य घारणा॥ १॥' . ` ` 
सू ०--चित्त बत्ति का देश विशेष में बांघना अथात्‌ रोकना 
धारणा कहलाती है॥॥ १.॥. न फछारम्तगामक छारा 
व्या०/साध्यस्‌ > ¬ ¬ 
_ नाभिचक्रे हृदयपुण्डरीके मूभ्चि ज्योतिषि नासिकाग्रे जिह्वाग्र 
..... इत्येवमादिषु देशेषु बाहय वा विषये चित्तस्य वृत्तिमात्रेण बन्ध इतिं 
- पडके च्या० आर पदार्थ : ` 


25 कि > 'हृदयपुण्डरीके मूध्नि ज्योपिषि नासिकाप्रे जिह्वाग्र 
त्येवमाविषु देशेषु ) नाभिचक्र-हृद्यकमल-भूषोच्योति में नासिका 
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अ्रमागादि बा 
के अग्रमाग में अथवा जिहा के अप्रभागादि शरीर देशों में 


किसी बाह्य विषय में चित्त की बृत्तिमात्र का रोकना “धारणा” 


॥१॥ 
कहलाती दै॥ व बृत्ति 
तदेवं पूर्वोदिषटं घारणाचङ्गत्रय नित संयमसंज्ञाविधानपू्व क॑ बाह्माम्यन्त- 
रादि सिद्धितिपादनाय- लक्षयितुसुपक्रमते । तत्र धारणायाः खख्पमाह-- 
भझो० बृ० पदार्थ 
( तदेनं पूर्वोद्िर चारणाद्यङ्गत्रयं निर्णेतु संयमसंज्ञाविधानपूर्व कं 9 
बह इस प्रकार पूवे कहे हुए चारणादि तीनों अङ्ग निर्णय करने कोः धळ 
“संयम” माम के विधान पूर्वक ( बाह्याभ्यन्त य) ' 
बाह्य-आभ्यन्तर सिद्धि प्रतिपादन के लिये ( लक्षयितुसुपक्रमते ) लक्ष्य 
कराने को आरम्म करते हैं। ( तत्र घारणायाः खडपमाह ) उस में 
धारणा का खरूप प्रथम कहते हैं--- 
देशे नामिचक्रनासाआदौ चित्तस्य बन्धो विषयान्तरपरिहारेण य त्स्थिरी- 
करणं सा चित्तस्य घारणोच्यते । अयमधैः--मैत्यादिचिचपरिकमंवासि- 
वान्तःकरणेन यमनियमवता जितासनेन परिहृतप्राणविश्लेपेण अत्याहते- 
न्द्रियग्रामेण निर्बाधे प्रदेश ऋजुकायेन जितहंद्ेन योगिता नासाग्रादँछ 
संप्रशातस्य समाघेरभ्यासाय चित्तस्य स्थिरीकरणं कतेब्यमिति ॥ १ ॥ 
घारणामभिघाय ध्यानममिघातुमाह--- है 
८ देशे नामिचक्रनासाआादौ चित्तस्य बन्धः ) किसी देश विशेष 
चामिचक्र-नासिका-अअभागादि में चित्त का बांधना. ( विषयान्तरपरि- 
हारेण यत्स्थिरीकरण सा चित्तस्य धारणोच्यते ) अन्य विषयों के त्या 2 
द्वारा जो चित्त का एकाग्र करना वह “घारणा” कहलाती है। ( अय- 
सथेः ). यह अर्थ ६ है--( मैज्यादिचित्तपरिकमंवासितान्त;करणेन . यस- 
नियमवता जितासनेन परिहतप्राणविक्षेपेण अल्याहतेन्द्रियप्रामेण निर्बाधेः 
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प्रदेश ऋजुकायेन जितढद्वेन योगिना: ) मैत्री आदि के अभ्यास द्वारा 
मैत्री-युदितादि भावों से पूरित अन्तःकरण से यम-नियम पालन वाले, 
जीता है आसनो को जिसने और प्राणों के विक्षेपों को इरण करने से 
इन्द्रिय समूह को विषयों से हृटाये हुए वाधना रहित देश में सीधा 
शरीर रखते हुए जीता है सुख-हुःखादि दुंदों को जिस योगी ने ( नासा- 
आदौ संप्रज्ञातख समाधेरभ्यासाय चित्तस्य स्थिरीकरणं कर्तव्यमिति > 
ऐसे योगी को नासाआदि में संप्रज्ञात समाधि के अभ्यास के लिये चित्त 
का एकाग्र करना कतंव्य है ॥ १ ॥ 


( घारणामभिधाय भ्यानमभिधातुमाह ) धारणा को बतला कर 


ध्यान को आगे बतलाते हैं-.. 


तत्र प्रस्ययैकृतानता ध्यानम्‌ ॥ २॥ 
सू०--( तत्र ) उस प्रदेश में अथात्‌ जिस विषय में 
धारणा की गई उसी ध्येय विषयक ( प्रत्ययैकतानता ) ज्ञान = 
वृत्तियों का समान प्रवाह ( ध्यानम्‌ ) ध्यान कहलाता है। समान 
अवाह का यह अभिप्राय है कि दूसरा ज्ञान बीच में न हो ॥ २॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
तस्मिन्देरो ध्येयालम्बनस्य प्रत्ययस्यैकतानता सदृशः प्रवाहः 
्रत्ययान्तरेणापरासृष्टो ध्यानम्‌ ॥ २ ॥ 
व्या० आ० पदार्थ । 
. (तस्मिन्देशे. ध्येयालम्बनस्य' प्रत्ययस्यैकतानता ) उस देश में 
जिसमें धारणा की गई ध्येयखरूप आलम्बन वाले ज्ञान की एक- 
तानता अर्थात्‌ ( सदृशः प्रवाह: ) समान प्रवाह ( प्रत्ययान्तरेणा- 
परामृष्टो ध्यानम्‌) अन्य ज्ञानों से रहित ध्यान कहलाता है ॥ 
सदश अवाह का अभिप्राय यह है कि जिस ध्येय विषयक पहली 
वृत्ति हो उसी विषयक दूसरी और उस्री विषयक तीसरी इस 
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i ककन 
प्रकार ध्येय से अन्य का ज्ञान बीच में न हो सो सदृश प्रवाह का 
अभिप्राय है॥ २) ` : ग ४] 

व . `. सश वृत्ति: 


तत्र तस्मिन्प्रदेशे यत्र चित्त तं तत्र प्रत्ययस्य ज्ञानस येकतानता 
विसदृणपरिणामपरिहारद्वारेण यदेव घारणायामाळस्बनीङृतं तदारम्बन- 
तयैव निरन्तरसुत्पंत्तिः सा घ्यानमुच्यते ॥ २॥ ` 
. -'चरमं योगाङ्गं समाधिमाह 
-मो० बृ० पदार्थ 
„ (तत्र तस्सिस्प्रदेशे यत्न : चित्त छतं ) उस प्रदेश में जिस में चित्त 


एकाग्र किया गया हो ( तत्र प्रत्ययस्य ज्ञानस्य येकतानताः ) उस में , 
प्रत्यय अर्थात्‌ ज्ञान की जो एकतानता ( बिसदशपरिणामपरिद्दरद्ारेण ) - 


विपरीत परिणाम के त्याग द्वारा ( यदेव धारणायामालम्बनीक्ृतं ) जो 
वह धारणा में आछम्बन किया है ( तदालूम्बनतयैव ) उस आठम्बनता 
से ही ( तिरन्तरमुत्पततिः ) सर्व ध्यान का में ज्ञान उत्पत्ति ( सा घ्यान- 
अच्यतें ) वह ध्यान कहलाता है ॥ २ ॥ ` 
( चरमं योगाङ्गं समाधिमाह ) योग के पिछले अङ्ग समाधि को 
तदेवार्थमात्रनिर्भास खरूपशून्यमिवं समाघिः ॥१॥ 
सू०--( तदेव ) वह ध्यान ही ( अथेमात्रनिर्भासं ) अथे- 
मात्र भासित हो जिसमें अर्थात्‌ ध्येय का स्वरूप ही भासित हो 
जिस में ( खरूपशून्यमिव ) थोगी:अपने खरूपं से शून्य. सा हुआ 
( समाधिः) समाधि कहते हैं ॥ ३ ॥ 
४ फा 7 ऽयाणः भाष्यम्‌ (577 सजाए: 
४४ इदमत्रवोत्यम्‌--ध्यातथ्येयध्यानकलनावत्‌ ध्यान तद्रहित॑ समा- 
घिरिति ध्यानसमाध्योर्विभागः। अस्य च समाधिरूपस्य ज्गस्याङ्गि- 


अथात्‌ अपना-स्मरण योगी को न रहे, जिसमें इस समान गति को. 


>, 
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समज्ञातयोगादयं भेदो यदत्र चिन्तारूपतया निःशेषतों ध्येयस्य 
खरूपं न भासते। अङ्गिनि, तु संप्रज्ञाते ज्ञातव्य साक्षात्कारोदये 
समाभ्यविषया अपि विषया भासन्त इति। तथा च साक्षात्कार- 
युक्तैका्रथकाले संग्ज्ञातयोगः । अन्यदा ते समाधिमात्रमिति 
विभागः समाधिः ध्यानमेव ध्येयाकारनिमौसं अत्ययात्मकेन स्वरूपेण 
शून्यमिव यदा भवति ध्येयखभावावेशात्तदा समाधिरित्युच्यते ॥३॥ 
; व्या भा० पदार्थ | 
( इदमत्रबोध्यम्‌ ) यह इस विषय में जानने योग्य है--( ध्यात 
थेयश्यानकलनावत्‌ ध्यानं) ध्याता-ध्येय-ध्यान इन तीनों के भेद पूवेक 
ध्यान होता है ( तद्रहितं समाधि; ) उस भेद से रहित समाधि होती 
( इति ध्यानसमाध्योविभाग: ) यह ध्यान और समाधि में अन्तर 
॥( अस्य च समाधिरूपस्याङ्गस्य ) इस समाधि के अङ्ग ध्यान के 
( अङ्गिसम्म्रज्ञातयोगादयं भेदः ) अङ्गि सम्प्रज्ञात योगादि. में भेद है, 
( यदत्र चिन्तारूपतया निःशेषतो ध्येयस्य स्वरूपं न भासते ) जब 
इस ध्यान में चिन्तारूप होने के कारण सम्पूणेता से ध्येय का स्वरूप 
भासित नहीं होता । ( अङ्गिनि तु संप्रज्ञाते ) उस ध्यान के अङ्गि 
सम्प्रज्ञात योग.में (ज्ञातव्य साक्षात्कारोद्यों ) जानने योग्य जो त्रम 
स्वरूप उसके साक्षात्कार होने पर ( समाध्यविषया अपि विषया 
भासन्त इति ) समाधि के अविषय अर्थात्‌ ब्रह्मस्वरूप से भिन्न अन्य 
सवे पदाथे भी विषयरूप से आसित होते हें जाने जाते हैं । 
ऐसा ही उपनिषदों में भी कहा है कि ब्रह्म स्वरूप साक्षात्‌ होने 
पर सब विषय ज्ञात हो जाते हैं यथा-- . - म 


न वा अरे सर्वस्य कामाय सर्व प्रियं भवति, 
आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रियं भवति। . 
आत्मा वा अरे दर्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो |; 
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मैत्रेग्यात्मनो वा अरे दर्शनेन श्रवणेन मत्या 
विज्ञानेनेदं सर्व विदितस्‌ । बृहदारण्यक॥ २।४।२।॥ 
अआपै-ैे मैत्रेयी परमात्मा के दशेन-अ्रवंण-विचार-ज्ञान होने 
पर यह सब जाना जाता है। अन्यत्र भी-- = 
कस्मिन्नु भगवो विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवतीति । 
मुण्डक ॥ १। १। ३॥ 
झथे- है भगवन्‌ किस एक के जानने पर यह सब जगत्‌ 
जाना जाता है। < 
` इन ही उपनिषद्‌ वाक्यों के अभिप्राय से यहां भाष्यकार ने 
दिखलाया है कि परमात्मज्ञान होने पर योगी सवेज्ञ हो जाता है। 
(तथा च सात्तात्कारयुक्तैकाग्रथकाले संप्रज्ञातयोगः )' ऊपर कहे 
अनुसार साक्षात्कार से युक्त एकाग्न काल में संप्रज्ञात योग कह- 
लाता है । (अन्यदा ते समाधिमात्रमिति विभागः) सवेवृत्ति 
निरोध काल में तो समाधिमात्र है ऐसा कहा जाता है, यह सम्प्र- 
ज्ञात-असम्म्रज्ञात योग में विभाग है। ( समाधिः) अव समाधि 
को कहते हैं ( ध्यानमेव ध्येयाकारनिर्भासं ) ध्यान ही जिस में 
ध्येय का आकार ही भासित हो ( प्रत्ययात्मकेन खरूपेण शून्य- 
मिव ) योगी अपने आत्मा के खरूप से शून्य के समान अर्थात. 
जबं योगी को अपने स्वरूप का स्मरण न रहे चित्त की अहम्‌. 
चृत्ति का भी अभाव हो जावे ( यंदा भवति) इस समान जब 
होता है ( ध्येयखभावावेशात्तदा समाधिरित्युच्यते ) ध्येय का खरूप 
अपने ज्ञान में प्रवेश हो जाने के कारण, तब समाधि है, ऐसा कहा 
जाता है॥ ३॥ र 
भावाथ 
सारांश यह है कि ध्यान काल में जब बुद्धि त्रह्माकार को 
धारण करती है जीवात्मा को उस बुद्धि वृत्ति की अनुसारता से 
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ञ्रद्दा स्वरूप का ज्ञान हो जाता है । उस काल में अहम्‌ वृत्ति विद्य- 
सान्‌ रहने से योगी को यह बोध रहता है कि में इस ब्रह्म स्वरूप 
का ध्यान करता हूँ, परन्तु समाधि काल में सबे वृत्ति निरोध होने से 
अहम वृत्ति का भी निरोध होने के कारण योगी को अपने स्वरूप 
का स्मरण नहीं होता इस कारण भाष्य में यह शब्द आया है कि 
““अत्ययात्मकेन स्वरूपेण शुन्यमिव” = अपने. आत्मा के स्वरूप 
से शून्य के समान समाधि काल में हो जाता है । ऐसा ही बृहदार- 
ख्यक उपनिषद्‌ के निम्नलिखित र्होक में भी कहा है-- 

“यत्र वा अस्य सर्वमात्मैवाभूत्तत्केन कं विजानीयात्‌ । 
येनेदं सर्व विजानाति तं केन विजानीयाइिज्ञातरमरे केन 
विजानीयात्‌'” जब इसका सवे ज्ञान परमात्सरुप हो जावे तब 
{केस से क्या जाने। जिस से इस सब को जानता है उस कों 
किससे जाने, अरे ! मैत्रेयी ज्ञाता को किससे जाने, क्योंकि उस 
काल में योगी ज्ञेय ब्रह्म को तो जानता है, परन्तु अहं वृत्ति के 
विना अपने स्वरूप को जो कि ज्ञाता है किस प्रकार जाने क्‍योंकि 
'चित्तवृत्ति तो सवे निरोध हो गई । इसी भाव से महर्षियों ने इस 
सूत्र और भाष्य में कहा है कि योगी अपने आत्मा के स्वरूप से 
शून्य के समान हो जाता दै क्योंकि उसके ज्ञान में उस समय ब्रह्म 
स्वरूप के प्रवेश हो जाने से एक मात्र ब्रह्म का ही ज्ञान रहता दै। 
इससे यहां यह भी सिद्ध हो गया कि समाधि होने के पश्चात्‌ योगी 
को जीव, ब्रह्म दोनों का भिन्न २ साक्षात्‌ हो जाता है। इसी 
कारण अयोगी वाचकज्ञानी समाधि प्रज्ञा रहित पुरुष यह कहते 
फिरते हैं कि रह्म ही अविद्या से जीव दो गया, ठीक है वह बेचारे 
जानें भी कैसे, उन को तो शिक्षा ही ऐसी मिली है कि--छः शाख 
बाद मात्र हैं। इस लिये उन बेचारे मन्दभागियों को इन जहा- 
ज्ञानी महर्षियों के उपदेश का लाभ भी नहीं होता और जिन्होने' 
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a तमा म रका 
समाधि द्वारा भले प्रकार त्रह्मखरूप का साक्षात्‌ किया और 
समाधि योग के तत्त्व उपायादि का निर्णय शाखों में किया है 
उनको यह तरव ज्ञात है। इस कारण मुमुक्षु पुरुषों को चाहिये 
कि इस आस्तिक वैदिक शास्त्र के अनुसार इन ब्रह्म ज्ञानी महर्षि 
आप्त पुरुषों के वचन में श्रद्धा युक्त होकर आत्म कल्याण मोक्ष के 
लाभाथ बड़े उत्साह के साथ यत्न करके अपना जन्म सफल करें। 
जिस मोक्ष पद॒ के विषय में तैत्तिरीय उपनिषद्‌ की श्रुति इस प्रकार 
वणेन करती हैं। डो ः 


“त्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, यो वेद निहित गुद्दायाँ परमे 
व्योमन्‌ सोऽश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चितेति क 
सत्यरूप-ज्ञानरूप-अनन्त ब्रह्म है, इस को जो महाकाश रूपी युहा 
में खित जानता है बह सब कामनाओं को ज्ञान खरूप . ब्रह्म के 
सांथ भोगता है । इन भावों को मिटाने के लिये नवीन, वेद विरोधी, 
मतमतान्तराबलम्बी मूल उपनिषदादि सच्छास्रों को छोड़ कर 
जगत्‌ को हानि ही पहुँचा रहे है| ३॥ | 
| : . . - भो० वृत्ति 
~ , तदेवोक्तलक्षणं ध्यानं यत्रार्थमात्रनिभासमर्थाकारसमावेशादुङूतार्थरूप- 

न्यग्भूतजञानस्वरूपत्वेन खरूपशून्य़तामिवा55पद्यते स॒ समाधिरिस्युच्यते ॥ 
सम्यगाधीयत एकाग्री क्रियते विक्षेपान्परिहृस्य मनो यत्र स समाधिः ॥३॥. 

- ह योगाङ्गत्रयस्य च्यवहाराय खशाखर तान्त्रिकी संज्ञा 
EE भो० बृ० पदार्थ _ 

2. ( त्तदेवोक्तलक्षणं ध्यानं) उपर कहे अनुसार जो ध्यान है: वह 
( वत्रारथमात्रनि्मासं ) जिससे अर्थमात्र . का भान हो ( अर्थाकारसमा- 
वेशात्‌ ) अर्थं के रूपाकार का अपने ज्ञान में प्रवेश होने से ( उद्भूता 

'ऋपंन्यभूतज्ञानखरूपत्वेन.) अपना ज्ञान खरूप दब जाने से अर्थ का. 


ज्‌ 


| > 


- तृतीयः विभरूतिनपादः । .. -, ` २८१ 


स्वरूप उद्धृत होने के कारण ( खरूपञून्यतामिवाऽऽपद्चते ) स्वरूप शून्य 
की समानता को प्राप्त होता है ( स समाधिरित्युच्यते ) वह समाधि है 
ऐसा कहा जाता है ( सम्यगाधीयत एकाग्री क्रियते ) यथार्थता से धारण 
किया जाता अथात्‌ एकाम किया जाता ( विक्षेपान्परिहत्य मनो यत्र ) 
विद्लेपों- को इरा कर मन जिसमें ( स समाधिः ) वह समाधि कही 
जाती है ॥ ३ ॥ 

( उक्तलक्षणस्य योगाङ्गत्रयस्य व्यवहाराय ) ऊपर कहे योग के घारणा- 
ष्यान-समाधि तीनों अङ्गों के व्यवहार के लिये ( खशाख्रे तान्त्रिकी संज्ञा 
कतुसाह ) अपने शाख की भाषा में उनका नाम वताते हैं 


अयसकत्र सयसः ॥ ४ ॥ 
स्‌ ०--इन धारणा-ध्यान-समाधि का एक विषय में होना 
इस शास्त में “संयम” कहलाता है। ४॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 
तदेतद्धारणांध्यानसमाधित्रयमेकत्रं संयम: । एकविषयाणि 
त्रीणि साधनानि संयमः इत्युच्यते । तदस्य त्रयस्य तान्त्रिकी 


परिभाषा संयम इति ॥ ४॥ 


व्या ना० पदार्थ 
( तदेतद्वारणाध्यानसमाधित्रयमेकत्र संयम: ) वह यह धारणा-- 
ध्यान-समाधि तीनों एक विषय में जब हों संयम कहलाते हैं ॥ 
( एकविषयाणि त्रीणि साधनानि संयम इत्युच्यते) एक विषयः 
में तीनों साधन संयम! नाम से कहे जाते हें । ( तदस्य त्रयस्य 
तान्त्रिकी परिभाषा संयम इति ) इन तीनों का नाम इस शाख की 
आषा में संयम है॥ ४॥ ध 
सो० वृत्ति 
एकस्मिन्विषये' घारणाध्यानसमाधित्रयं ग्रवतेमानं  संयमसंज्ञया शार 
व्यवहियते ॥ ४ ॥ 


२८२ पातअलछयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-माष्य तथा भोज-इत्ति सहित _ 


तस्य फळमाइ-- 
भो० बृ० पदार्थ | 
( एकस्मिन्विषये ) एक विषय में ( घारणाध्यानसमाधित्रयं ) 
धारणा-ध्यान-समाधि तीनों ( प्रवर्तमानं संयमसंशया शाखे ब्यवहियते ) 
न्वतैमान हुए संयम नाम से इस शास्त्र में कहे जाते हें॥४॥ 
. ( तस्य फळमाह ) उस का फळ आगे कहते हैं-- 


तज्जयात्प्रज्ञालोकः ॥ ५ ॥ 
सू०---उस संयम के जय होने से “विवेकख्यातिरूप प्रज्ञा” 

न्की प्राप्ति होती है ॥ ५॥ 
। व्या० भाष्यम्‌ 

तस्य संयमस्य जयात्समाधिग्रज्ञाया भवत्यालोको यथा यथा 
संयमः स्थिरपदो भवति तथा तथेश्वरप्रसादात्समाधिप्रज्ञा विशारदी 
भवति ॥ ५ ॥ 
 च्या० भा० पदार्थ 

(त्तस्य संयमस्य जयात्समाधिप्रज्ञाया भवत्यालोकः ) उस 
-संयम के जय होने से समाधि से उत्पन्न हुई बुद्धि का प्रकाश होता 
है ( यथा यथा संयमः स्थिरपदो भवति ) जैसे २ संयम स्थिरता को 
आप्त होता है. ( तथातथेश्वरप्रसादात्समाधिप्रज्ञा विशारदी भवति ) 


यैसे २ ईश्वर कृपा से समाधिविषयिणी बुद्धि प्रकाश करनेवाली- 


होती है| ५॥ 
भोऽ वृत्ति 
र बस्य संयमस्य जयादभ्यासेन सात्म्योत्पादनाखज्ञाया विवेकर्यातेरा- 
४ असवो भवति । प्रज्ञा छेयं सम्यगवभासयतील्यर्थः ॥ ७ ॥ 
तस्मोपयोगमाह--- 


- तृतीयः विभूतिपादः । २८३ 
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भो० बृ० पदार्थ 
( तस्य संयमस्य जयादभ्यासेन ) उस संयम के जय अर्थात्‌ अभ्यास 
से ( साल्म्योत्पादनात्यज्ञाया विवेकख्यातेरालोकः प्रसवो भवति ) आत्म- 
ज्ञान सहित बुद्धि उत्पन्न करने से विवेकण्याति का साक्षात्‌ होता है । 
९ प्रज्ञा ज्ञेयं सम्यगवभासयतीत्यर्थ: ) प्रज्ञा जानने योग्य ध्येय को यथार्थ 
सासित करती है यह अर्थ है ॥ ५ ॥ 
( तस्योपयोगमाह ) अब उस का उपयोग कहते हैं. 
तस्य भूमिषु विनियोगः ॥ ६॥ 
सू०--( तस्य ) उस का ( भूमिषु ) भूमियों में ( विनि- 
योगः ) विशेष योग होता ॥६॥ 
व्या० आष्यम्‌ 
तस्य संयमस्य जितभूमेयोऽनन्तरा भूमिस्तत्र विनियोगः। न 
ह्ाजिताधरभूमिरनन्तरभूमिं विलङ्ध्य प्रान्तभूमिषु संयमं लभते । 
तदभावाच्च कुतस्तस्य प्रज्ञालोकः । इंश्वरप्रसादा्जितोत्तरभूमिकस्य 
च नाधरभूमिषु परचित्तज्ञानादिषु संयमो युक्तः । कस्मात्‌ तदथे- 
स्यान्ययैवावगतत्वात्‌ । भूमेरस्या इयमनन्तरा भूमिरित्यत्र योग 
एवोपाध्यायः । कथम्‌। एवं ह्यत्तमू- | 
योगेन थोगो ज्ञातव्यो योगो योगात्मवतेते । 
योऽप्रमत्तस्तु थोगेन स योगे रमते चिरम्‌ ॥ इति ॥ ६ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ ` 
( तस्य संयमस्य जितभूमेयाऽनन्तरा भूमिस्तत्र विनियोगः ) 


' उस संयम की भूमि जय होनेपर जो उस से पिछली मिली हुई 


भूमि है उस में विशेष योग होता है। ( न झजिताधरभूमिरनन्तर- 
भूमिं विलङ्घ्य प्रान्तभूमिषु संयमं लभते ) क्योंकि विना नीचे की 
भूमि जय किये उस पिछली भूमि को लांधकर उस से और 
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में संयम नहीं होता । (-तदभावाच्च कुतसस्य प्रज्ञालोकः ) 
हट हे अभाव से किस. प्रकार उस ज्ञान विषयिणि बुद्धि का 
प्रकाश दो। ( इभ च) ईश्वर कृपा से 
जय किया है उत्तर भूमि को जिसने .( नाधरभूमिषु परचित्त- 
ज्ञानादिघु संयमो युक्तः) उस को जय की. हुई.नीचे की भूमियों 
में संयम करना युक्त नहीं है। ( कस्मात्‌) क्योंकि ( तदथस्यान्यः 
थैवावगतत्वात्‌ ) उस के अथे का अन्य प्रकार से ही प्राप्त हो 
जाने से संयम की आवश्यकता नहीं। ( भूमेरस्या इयमनन्तरा 
भूमिरित्यत्र ) इस भूमि के पश्चात्‌ वाली यह भूमि है इस विषय 
में जानने के लिये ( योग एवोपाध्यायः) योग ही गुरू है अर्थात्‌ 
थोग करने से ही अगली भूमि की पहचान होती है। किसी के 
बतलाने से बिना योग किये नहीं जान सकता । ( कथम्‌ ) किस 
प्रकार कि ? ( एवं ह्यक्तम्‌ ) ऐसा ही कहा है-- 
` ( योगेन थोगो ज्ञातव्यो योगो योगात्प्रवतेते । 
योऽप्रमत्तस्तु योगेन. स योगे रमते चिरम्‌ ॥ इति ) 
` योग करके योग जानने योग्य है योग से योग प्राप्त होता है । 
जो प्रमाद रहित हैं वह तो थोग के द्वारा योग में चिरकाल तक 
रमण करते हें ॥६॥ | 
'भो० वृत्ति 
तस्य संयमस्य भूमिषु स्थूरसूइमारम्बनभेदेन स्थितासु चित्तवृत्तियु 
विनियोगः कतेब्यः, अधरामधरां चित्तभूर्मि जितां जितां ज्ञास्वोत्तरस्यां 
भूमी. संयमः कार्य; । न ह्यनात्मीकृताधरभूमिरुततरस्यां भूमौ संयमंकुर्वाण; 
'फठमाग्मवति ॥ ६ ॥ SU 
` 'साधनपादे योगाङ्ञान्य्टावुदिइय पञ्चानां लक्षणं विधाय त्रयाणां कथं 
न इतमित्याशङ्कयाऽऽह- : - | स्री 


नद 


ल 


तृतीयः विभूतिपाद: । मद २८५ 


भो० दृ० पदार्थ 

“- ( तस्य संयमस्य भूमिषु ) उस संयम का भूमि अथोत्‌ ( स्थूलसूदमा- 
रूम्बनमेदेन स्थितासु ) स्थूछ-सूक्ष्म आलम्वन भेद से रहती हुईं ( चित्त- 
जत्तिषु ) चित्त की वृत्तियो में ( विनियोगः कतव्य: ) विनियोग करना 
चाहिये, ( अधरामघरां चित्तभूर्मि जितां जिता.) नीचे २ की चित्त भूमि 
को जीत २ कर ( ज्ञात्वोत्तरस्या भूमौ ) अर्थात्‌ जानकर उत्तर की भूमि 
सें (.संयमः कार्य: ) संयम करना योग्य है । ( न हानात्मीकृताधरभूमि- 
सत्तरस्यां भूमौ संयमंकुर्वाण:-) अधर भूमि के साक्षात्‌:किये विना उस से 
उत्तर घाली भूमि में संयम करते हुए ( फलभाग्भवति ) फल का भागी 
नहीं होता ॥: ६५॥ 

( साधनपादे .योगाह्वान्यष्टाबुदिरय ). साधनपाद ` में योग के आउ 
अङ्गां का वर्णन करके ( पञ्चानां लक्षणं विधाय ) उन में से पांच का 
क्षण कहकर ( त्रयाणां-कथं न कृतमित्याशङ्कयाऽऽह ). तीन का लक्षण 
क्यों नहीं किया १ इस शङ्का के उत्तर में आगे कहते ह 


त्रयमन्तरङ्गं पूर्वेभ्यः ॥७॥ . 
खू०---उन पूवे पादोक्त.पांच बहिरङ्ग साधनों की अपेक्षा से 
ह तीनों घारणा-ध्यान-समाघि योग के “अन्तरङ्ग” साधन हैँ॥७॥ 
व्या" भाष्यम्‌ 
तदेतद्वारणाध्यानसमाघित्रयमन्तरङ्गे संप्रज्ञातस्य समाधेः पूर्वभ्यो 
यसादिभ्यः पञ्चभ्यः साधनेभ्य इति ॥ ७ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
( चदेतद्वारणाष्यानसमाधित्रयमन्तरङ्गंसंम्रज्ञातस्य ` समाधेः ) 
यह घारणा-ध्यान-समाधि तीनों. संप्रज्ञात योग के अन्तरङ्ग साधन 
हैं। ( पूर्वेम्यो. यसादिभ्यः पञ्चभ्यः साधनेभ्य इति ) पूषे के यमादिः 
यांच साधनों का अपेक्षा से यह अथे दै ॥७॥. : 


_२८६ पावजक्ोगद॑न-माषाइुवाद व्यास न पातअलयोगदशन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा सोज-चत्ति सहित 


'भो० वृत्ति 
पूर्वेभ्यों यमादिम्यो योगाङ्गस्यः पारम्पर्येण समाधेरुपकारकेभ्यो घार- 
शादियोगाङ्गत्रय संप्रज्ञातस्य समाधेरन्तरङ्गं समाधिस्वरूपनिष्पादनात्‌ ॥७॥ 
तस्यापि समाध्यम्तरापेक्षया बदिरङ्गत्वमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 
-( पूर्वेश्यों यमादिम्यो योगाङ्गेश्यः ) पूर्व के यमादि योगाङ्ग से (पार- 
स्पर्येण समाधिरुपकारकेभ्यः ) परम्परा द्वारा समाधि के उपकारको सै 
( घारणादियोगाङ्त्रयं ) घारणादि योग के तीन अङ्ग ( संप्रज्ञातस्य 
समाधेरन्तरङ्गं ) संप्रज्ञात समाधि के अन्तरङ्ग हैं ( समाधिस्वरूपनिष्पाद्‌- 
नात्‌ ) समाधि के खरूप को प्रकाशित करने के कारण ॥ ७ ॥ 
(तस्यापि समाध्यन्तरापेक्षया बहिरङ्गत्वमाह ) उन का भी दूसरी 
समाधि की अपेक्षा से बहिरङ्गत्व कहते हैं-- 
तदपि बहिरङ्ग निर्बीजस्य ॥ ८ ॥ 
सू०--निर्बीज समाधि के तो वह घारणा-ध्यान-समाछि 
भी “बहिरङ्ग” साधन ही हैं ॥ ८॥ | | 
व्या० 'भाष्यम्‌ 
तदप्यन्तरज्ञं साधनत्रयं निर्वीजस्य योगस्य बहिरङ्गं भवति ॥ 
कस्मात्‌, तदभावे भावादिति ॥ ८ ॥ 
ह स पतक चलं शुणदृत्तमिति कीदृशस्तदा चित्त- 
व्या भा० पदार्थ 
, _ (तदप्यन्तरज्गं साधनत्रयं ) वह तीनों अन्तरङ्ग सा 
ल स्य योगस्य बहिरङ्गं अवति) निर्बीज समाधि के हु 
बनाओ ही होते हैं।( कस्मात्‌ ) क्योंकि, ( तदूभावे भावादिति) 
अभाव में थसंप्रज्ञात योग होता है॥ ८॥ | 


~ 


तृतीयः विभूतिपादः । २८७ 


_ (अथ चलं गुणवृत्तमिति ) अब यह शङ्का होती दै कि गुणों 
की वृत्ति तो चलायमान है ( चित्तनिरोध क्षणेषु ) चित्त निरोधः 
क्षणा में ( कीदृशस्तदा चित्तपरिणामः ) कैसा डस समय चित्त काः 
परिणाम होता है ९-- 


भो० वृत्ति 
निर्बीजस्य निराछम्बनस्य शून्यभावनापरपर्यायस्य समाधेरेतदपि 
योगाङ्गत्रयं बहिरह पारम्पर्येणोपकारकत्वात्‌ ॥ ८ ॥ 


इदानीं योगसिद्धिराख्यातुकामः संयमस्य विपयपरिशुद्धि कदु क्रमेण 
यरिणांमत्रयमाह-- 


भो० बृत्ति पदार्थ 

( निर्बीजस्य निरालम्बनस्य शून्यभावनापरपर्यायस्य समाधेः » 
निर्वीज निराकम्बन जो कार्य-कारण के विचार से शून्य समाधि है 
( एतदपि योगाज्ञन्नयं बहिरङ्गं ) उस सें यह तीनों घारण-ध्यान-समाछि 
भी बहिरक्ञ साधन हैं ( पारम्पर्येणोपकारकस्वात्‌ ) परम्परा से उपकारकः 
होने से ॥ ८ ॥ 

( इदानीं योगसिदिराख्यातुकामः संयमस्य विषयः ) अब योग सिद्धि 
के कथन करने की इच्छा से संयम का विषय ( परि कतुक्रमेण 
परिणामत्रयमाह ) शुद्ध करने को क्रम से तीनों परिणाम कहते है-- 


च्युत्थाननिरोधसंस्कारयोरभिभवपादुर्मावौ 
निरोधच्षणचित्तान्वयो निरोधपरिणामः ॥ & ॥. 
सू०--निरोध क्षण स्वभाव सम्बन्धी चित्त में एक चण में 
वयुत्थान संस्कारों का दबजाना और. निरोध संस्कारों का प्रकट 


होना, निरोधपरिणाम कहलाता दै । इस परिणाम को चित्त घर्मीः 
का धमे परिणाम कहते हें ॥ ९ ॥ म 


| ज्या मा विरोचे 
व्युत्यानसंस्काराश्चिचधमो न्‌ प्रत्ययात्मका डाल योरभिभवं प्रादुभीवौ 

ज निरद्धा निरोधसंस्कारा अपि चित्तथम ` =` सेध 
व्युत्थानसंस्कारा दीयन्ते निरोधसंस्कारा आधीयन्ते गयथालव 
'चित्तमन्वेति तदेकस्य चित्तस्य ` .प्रतिक्षणमिदं संस्कारान्यथात्व 
-निरोधपरिणामः । वदा संस्कारशेषं चित्तमिति निरोधसमाधो 
-व्याख्यातम्‌॥ ९॥ : : ' . ` ल हम 
न व्या० भा०.पदाथे .... 

` ( आुत्यानसंस्काराश्चिच्रघमो: ) व्युत्यान संस्कार “भी चित्त के 
अर है (न ते प्रत्ययात्मकाः ) वह. ज्ञानरूप नहीं है ( इति प्रत्यय, 
निरोधे न निरुद्धाः ) इस कारण वृत्तियो के रोकने पर रुक जाते 
{ निरोधसंस्कारा अपि चित्तधर्माः ) निरोधसंस्कार' भी चित्त के 
अनै है ( तयोरमिभवप्रादुमावो ) उन का दबना और प्रकट दोना 
यह है कि ( व्युत्थानसंस्क्ररा दीयन्ते ) व्युत्थान संस्कार नष्ट किये 
जाते हैं ( निरोधसंस्कारा आधीयन्ते ) औरं निरोध-संस्कार धारण 
किये जाते हैं। ( निरोधलक्षणं चित्तमन्वेति ) निरोध क्षण सम्बन्ध- 
बाला चित्त यहु है कि ( तदेकस्य ` चित्तस्य प्रतिक्षणमिदं संस्कारा- 
ज्यथात्वं) उस एक चित्त; का एक क्षण में संस्कार'का ऊपर कहे 
अनुसार, अन्याः, परिणाम :- होना: (निरोधपरिणामः ): निरोध 
यरिणाम कहलाता है। ( तदा संस्कारशेषं चित्तमिवि.निरोधुपरमाधो 
व्याख्यातम्‌ ) उस काल में संस्कारशेष वाला चित्त होता है थह 
(निरोध समाधि में कहा गया है॥९॥ री 
क [ कः | कक) 7 “भो० बृत्ति... `. 
LA क्षिसमूढविश्िसाख्य सूमित्रयस्‌ । निरोधः प्रकृष्टसत्त्वस्या- 
ता चेतेस परिणामः ताल्यां ब्युत्याननिरोधाभ्यों यौ नतौ संस्कारी 
नतयोयंथाकमममिभवप्रादुर्भावी यदा. अवर्त:: ।- अमिभवो. न्यग्वूततया 


तृतीय: विभूतिपादः । २८९. 


... कार्यकरणासामथ्यैनावस्थानस्‌ । प्रादुभावो वतेमानेऽध्वनि अभिव्यक्तरूप- 
चयाऽऽविावः । तदा निरोधक्षणे चित्तस्योभयवृत्तित्वावन्वयो यः स 

“ निरोधपरिणाम उच्यते । अयमर्थः-यदा व्युत्थानसंस्काररूपो घर्मस्तिरोभूतो 
भवति, निरोधसंस्काररूपश्रा5*विभ वि, घर्मिख्पतयां च चित्तमुमेयान्व- 
रथित्वेऽपि निरोधात्मना5वस्थित प्रतीयते, तदा स निरोधपरिणामशब्देन 
च्यवहियते । चलत्वादूगुणवृत्तस्य यद्यपि चेतसो निश्चलत्वं नास्ति तथाऽपि 
शुवंभूतः परिणामः स्वैय॑सुच्यते ॥ ९ ॥ 


सस्यच फलमाह 


मार छू पदाथ 
- (व्युत्थानं क्षिसमूढविक्षिसताल्यं भुमित्रयम्‌ ) क्षिस-सूद्‌-विक्षिस 

जाम वाली तीचों भूमि “्युत्थान'' कहलाती हें । ( निरोधः प्रकृष्टसच्व- 
स्याङ्गितया चेतसः परिणामः ) सत्व की दृद्धिरूप अङ्गिता से चित्त का 
परिणाम “निरोध” कहलाता है । ( ताभ्यां व्युत्थाननिरोधाभ्यां ) उन 
दोनों व्युत्थान-निरोध के ( यौ अनितौ संस्कारौ ) जो वह दोनों उत्पन्न 
हुए संस्कार ( तयोर्यथाक्रममभिभवप्रादु्माचो यदा भवतः ) उन दोनों का 
यथाक्रम दवना और प्रकट होना जब होता है । ( अभिमवो न्यम्मूततया 
न्कार्यकरणासामर्थ्येनावस्थानस्‌ ) अभिभव का यह अर्थ है कि निवळ 
रूपता से कार्य करने की सामर्थ्यं से रहित होकर रहना । ( प्राढुर्भावो 
चतेमानेऽध्वनि अभिव्यक्तरूपतयाऽऽविभांवः ) प्राहुमाव का अर्थ यह है 
पके वर्तमान मार्ग में प्रकटता रूप से रहना । ( तदा निरोधक्षणे चित्तस्यो- 
अयवृत्तित्वादन्वयो यः ) उस निरोध क्षण में चित्त में दोनों के वतने से 
“जो उस का सम्बन्ध है ( स्‌ निरोधपरिणाम उच्यते) वह निरोध 

\यरिणाम कहा जाता है । ( अयमर्थः ) यह अर्थ है--( यदा व्युत्थान- 
संस्काररूपो धर्मस्तिरोमूतो भवति ) जब ब्युत्थान संस्काररूप धर्म दुब 

. जाता है, ( निरोधसंस्काररूपश्चाऽऽविरभवति ) निरोध संस्कार का रूप प्रकट 

होता है, ( घसिरूपतया च चित्तमुमेयान्वयित्वेषपि निरोघात्मनाऽवस्थितंः 

१९ 


२९०: पातजञलयोगदशत-भापाजबाद ना पातञञलयोगदर्शनन्मापाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


OE 
अतीयते ) और धर्मरूप से चित्त दोनों में अन्वयि भाव से रहता हुआ? _.. 


ज्ञाना. जाता है, ( तदा स निरोधपरिरगामशब्देन ब्यवङ्गियते ) तब वह; 
निरोध परिणाम शब्द से कहा जाता है। ( चलत्वादगुणदृत्तस्थ 3 गुणों 
की वृत्ति चळ स्वभाव होने के कारण ( यद्यपि चेतसो निश्रलत्वं नास्ति ) 
यदि चित्त निश्चळ नहीं है ( तथाऽपि एवंभूतः परिणामः स्वैयेसुच्यते )) 
तो भी ऐसा परिणाम हुआ २ चित्त स्थिर कहा जाता है५॥९॥ 
( तस्यैव फलमाह ) उस का ही फळ कहते ह २ 
तस्य प्रशान्तवाहिता संस्कारात्‌ ॥ १०॥ 
सू०---उस निरोध संस्कार की दृदृता से शान्त-प्रवाह वाली 
गति चित्त की होती है॥ १० ॥ : £ 
व्या० भाष्यस्‌ | 
निरोधसंस्काराभ्यासपाटवापेच्षा प्रशान्तवाहिता चित्तस्य भवति? 
तत्संस्कारमान्ये व्युत्थानधर्मिणा संस्क्रारेण निरोधधमेसंस्कारोऽभि- 
भूयत इति ॥ १०॥ [ 
व्या० भा० पदार्थ - 


( निरोधसंस्काराभ्यासपाटवापेत्ता प्रशान्तवाहिता चित्तस्य - ८ 


भवति ) निरोधसंस्कारों को अभ्यास से दृढ़ करने की आवश्यकता 
है क्योकि उससे चित्त की शान्तप्रवाह वाली गति होती है । ( तत्सं- 
स्कारमांन्ये ) क्योंकि उन संस्कारों की मन्दता में ( व्युत्थानधर्मिणां 
संस्कारेण निरोधधमेसंस्कारोऽभिभूयत इति ) व्युत्यान धमे वाले 
संस्कारों से निरोध धमे वाले संस्कार दब जाते हैं ॥ १० ॥ 


` भो० वृत्ति 348. 


"तस्य चेतसो निरुक्तान्निरोधसंस्कारात्प्रशान्तवाहिता भवति । परिहृत 
विक्षेपतया सद्शप्रवाहपरिणामि चित्तं भवतीत्यर्थः ॥ १० ॥. 


न 'निरोधपरिणामममिधाय समाधिपरिणाममाह--- 


नर 


९०... 
कु 


तृत्नीय: विभूतपादः। ` २९१ 


भो० दृ० पदार्थः 

(-तस्य चेतसो निरुक्तान्निरोधसंस्कारात्मशान्तवाहिता भवति.) चित्त 
के उन ऊपर कहे निरोध संस्कारों से चित्त की शान्त-प्रवाहवाली गति 
होती है । ( परिहृतविक्षेपतया सदशप्रवाहपरिणामि चित्तं भवतीस्यथैः ) 
विक्षेप 'हरन द्वारा समान प्रवाहवाला परिणाम चित्त का : होता है, यह 
अर्थ है॥ १० ॥ 

( निरोधपरिणामसमिधाय समाधिपरिणाममाह ) निरोध परिणाम 
को कहकर अब आगे समाधि परिणाम को कहते हैं--- | 


सर्वाथैतैकाम्रतयोः क्षयोदयौ चित्तस्य 
` समाधिपरिणामः ॥ ११॥ 
स०- चित्त की सवोर्थता अथात्‌ सवे विषयों में गतिरूप 
छः द 
आव का नाश और एकाग्रता की उत्पत्ति को “समाधिपरिणाम” 
कहते हैं ॥ ११॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 
सवोर्थता चित्तधमेः । एकाम्रताऽपि चित्तधमे; । सवोथेतायाः 
क्षयस्तिरोभाव इत्यथैः । एकाप्रताया उदय ` विभाव इत्यथेः । 
तयोधै मिल्वेनानुगतं चित्तं, तदिदं चित्तमपायोपजनयोः खात्मभूतयो- 
धैमेयोरनुगतं समाधीयते स चित्तस्य समाधिपरिणामः ॥ ११॥ 
व्या० भा० पदार्थ Ee 
: ( सार्थता चित्तधमेः ) सवे अर्था में लगना चित्त का घमे 
है। ( एकाम्रताऽपि चित्तथमेः ) सवे -विषयों को त्याग कर एक 


.._ बिषय में लगना भी चित्त का घमे है । ( सवोर्थेतायाः क्षयस्तिरो- 


भाव इत्यथैः) सवोरथेता Ra नाश दब जाना, यह. अथः है । 
( एकाम्रताया उदय आविभोव इत्यथैः ) एकाम्रता की. उत्पत्ति 
अथोत्‌ प्रकट होना यह अथै है. ( तयोधसिंत्वेनानुगतं चित्तं ) उन 


चित्त अपने स्वरूप भूत नाश ओर्‌ उत्पत्ति दोनों धर्मों से युक्त 
हुआ एकाग्र होकर विचार करता है (स चित्तस्य समाधिपरि- 
शासः ) वह चित्त का समाधि परिणाम है॥ ११॥ 
भो० वृत्ति 

सवोर्थता चलत्वाज्ञानाविधार्थमरहणं चित्तस्य विक्षेपो घर्मः । एक- 
स्मिन्नेवा55छम्बने सच्शपरिणामितैकाग्रता, साऽपि चित्तस्य धर्मः । तयो- 
थैथाक्रम क्षयोदयौ सवोर्थंतालक्षणस्य धर्मस्य क्षयोऽस्यन्ताभिभव एका- 
अतालक्षणस्य घस्य प्ादुर्भावो$मिव्यक्तिश्रित्तस्थोद्रिक्तसत्त्व्यान्वयितया5- 
वस्थानं समाधिपरिणाम इत्युच्यते । पूर्वस्मात्परिणामादर्यायं विशेष:--- 
तत्र संस्कारलक्षणयोधरम॑योरमिभवप्रादुभोवी पलस्य व्युत्थानसंस्काररूपस्य 
न्यग्मावः । उत्तरस्य निरोधसंस्कारखपस्योद्भवोऽनभिसूतव्वेनावस्यानम्‌ । 
इष तु क्षयोद्याविति सर्वार्थतारूपस्य विक्षेपस्यात्यन्ततिरस्कारादनुर्पत्ति- 
, शतीतेऽष्वनि प्रवेशः क्षय एकाग्रतालक्षणस्य ध्मस्योद्भवो वतेमानेऽध्वनि 
ग्रकटत्वस्‌ ॥ ३१ ॥ 

तृतीयमेकाग्रतापरिणाममाइ- 

० बृ० पदार्थ 

( सवोर्थता चलत्वान्ञानाविधाथंग्रहर्ण ) चछ स्वभाव वाला होने से 
अनेक प्रकार के अर्थी को ग्रहण करना सर्वार्थता (चित्तस्य विक्षेपो धर्मः) 
चित्त का विक्षेपरूपी धर्म है । ( एकस्मिन्नेवाऽऽछम्बने सदृशपरिणामितै- 
काग्रता, साऽपि चित्तस्य घमः ) एक ही विषय में समान परिणासता से 


=+ 
१ 


~ 


जो एकाग्रता होती है वह भी चित्त का धमं है । ( तयोयंथाक्रमं क्षयो--४ 


' दयौ सवा्थंताउक्षणस्य धर्मस्य क्षय: ) उन दोनों की यथाक्रम नाश और 
: उत्पत्ति यह है कि सवाथेतारूप धसे का नाश ( अत्यन्ताभिभव ) अत्यन्त 
दुब जाना ( एकाग्रत्तालक्षणस्य घमंख म्राहुमावोऽभिब्यक्ति ) एकाग्रता- 


तृतीयः विसूतिषादः [| २९३ 


रूप धर्म की उत्पत्ति प्रकटता ( चित्तखोद्रिक्तसशवस्थान्वयितयाव्वस्थान ) 
सर्वगुण की अधिकता वाले चित्त का अन्वयि भाव से रहना ( समाघि- 
परिणाम इत्युच्यते ) समाधि परिणाम इसको कहा जाता है। ( पू्ते- 
स्मात्परिणामादस्यायं विशेषः ) पूचं के परिणाम से इसकी यह विशेषता 
है कि- ( तत्र संस्कारलक्षणयोधेमं योरभिभवप्रादुभावौ ) उनमें दोनों 
रूपों वाले संस्कार धमो का नाश और उत्पत्ति ( पूतस्य व्युत्थानसंस्कार- 
रूपस्य न्यग्मावः ) पहले व्युत्थान रूप संस्कार का न्यून होना । (उत्तरस्य 
निरोधसंस्काररूपस्योक्धवो 5नभिभूतत्वेनावस्थानम्‌ ) उत्तर वाले निरोध रूप 
संस्कार की अकटता अर्थात्‌ प्रकाशित रहना । ( इद तु क्षयोदयाविति ) 
इस सूत्र से तो नाश और उद्य दोनों यह हैं कि ( सवोथंतारूपस्य 
विक्षेपस्यात्यन्ततिरस्कारादचुत्पत्तिरतीतेऽध्वानि प्रवेश: क्षयः ) सवो थंतारूप 
विक्षेप के अत्यन्त न्यून होने से अचुत्पत्ति, अतीत मागे में प्रवेश अर्थात्‌ 
नाश ( एकाग्रताळक्षणस्य धमेस्योद्गवे वतेमानेऽध्वनि ्रकटत्वस्‌ ) एकाग्रः 
तारूप धर्म की उत्पत्ति, वतमान मार्ग सें प्रकटता होना है ॥ ११ ॥ 
( वृततीयमेकाअतापरिणाममाह ) अब तीसरे एकाग्रता रूप परिणाम, 

को कहते हैं 

ततः पुनः शान्तादता तुल्यप्रत्यय 

चित्तस्यैकाग्रतापरिशामः ॥ १२॥ 

सू०---( ततः पुनः शान्तोदितौ तुल्यग्रत्ययौ,) उस समा- 
हित चित्त में पूगे बृत्ति शान्त होने पर उत्तर वृत्ति का उसके 
समान ही उत्पन्न होना ( चित्तस्यैकाग्रतापरिणामः )- चित्त का 
एकाम्रतारूप परिणाम कहलाता है ॥ १२॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
समाहितचित्तस्य पूवप्रत्ययः शान्त उत्तरस्तत्सहश उदितः; 


समाधिचित्तमुभयोरनुगतं पुनस्तथैवाऽऽसमाधिभ्नेषादिति .। स 
खल्वयं घर्मिणग्चित्तस्यैकाग्रतापरिणामः ॥ १९॥ ४ .. : | 


२९४ पाकर व्यास बा म 
तन 


- हया० भार पंदाथ 
( समाहितचित्तस्य पूवेप्रस्यय; शान्तः ) उस एकाग्र चित्त की 
पूव वृत्ति शान्त ( उत्तरसत्सद्ृश उदितः) उत्तर वृत्ति का उसके 
समान उत्पन्न होना, ( समाधिचित्तमुभयोरलुगतं ) समाधिविष- 
यिणि बुद्धि में दोनों युक्त होते हैं ( पुनरूथैवा55समाधिभ्रेषादिति ) 
समाधि अभाव काल में फिर बैसी ही हो जाती हैं। ( स खल्वयं 
घर्मिणश्रित्तस्यैकाम्रतापरिणामः ) निश्चय वह यही धर्मी चित्त 
का एकाग्रतारूप परिणाम है इसी को चित्त धर्मी का थमे भी 
कहते हैं ॥ १२॥ 
न] भो० वृत्ति < ह 
समादितस्बैव चित्तस्यैकप्रस्ययो बृत्तिविशेष शान्तोऽतीतमध्वानं 
अविष्टः । अपरस्तूदितो वतमानेऽध्वनि स्फुरितः । द्वावपि समादितचित्तत्वेन 
तुल्यावेकरूपारम्वनत्वेन सद्दी प्रत्ययादुभयन्रापि समाहितस्यैव चित्तस्या- 
न्वयित्वेनावस्थानं, स एकाग्रतापरिणाम इत्युच्यते ॥ १२ ॥ 
चित्तपरिणामोछं रूपमन्यत्राप्यतिदिशच्ञाह- 
_ ` ओऽ घ० पदार्थ 

._( समाहितस्वैव चित्तस्यैकम्रत्ययो वृत्तिविशेषः शान्तः ) समाहित 
चित्त की एक बृत्ति विशेष शान्त ( अतीतमध्वानं प्रविष्टः ) अतीत मागे 
में प्रविष्ट हुई । ( अपरस्तुदितो वतैमानेऽध्वनि स्फुरितः ) दूसरी उदित 
वमान मार्ग में वदैती हुई । ( द्वावपि समाहितचित्तत्वेन तुल्यावेक- 
रूपालस्बनत्वेन सदशौ प्रत्ययौ ) चित्त एकाग्रता के कारण एक समान 


हवत्तस्यान्वयित्येनावस्यानं ) दोनों में भी समाहित चित्त का अन्वयि भाव 
से रहना, ( छ एकाग्रतापरिणाम इत्युच्यते ) वह एकाग्रता परिणाम है, 
देसा कहा जाता है॥ १२ ॥ . न्‍ 


रूप की आलम्बनता से दोनों वृत्तिये समान, ( उभयत्रापि समाहितस्येव 77 


तृतीयः विभूतिपादः । | २९५ 


( जित्तपरिणामोक्त॑ रूपमन्पत्राप्यतिदिशन्नाइ ) ऊपर कहा हुआ जो 
पृचत्त परिणाम अन्यत्र भी उसकी गति कहते हैं-- 
_ एतेन भूतेन्द्रियेषु धमलचणावस्थापरिणामा 
` व्याख्याताः ॥ १३॥ व 

सू०---उपर कहे तीन प्रकार के चित्तपरिणाम से स्थूल- 

सूक्ष्म भूतां और. सवे. इन्द्रियों में घमेपरिणाम-लक्षणपरिणाम- 
अवस्थापरिणाम कहे गये जानो ॥ १३ ॥ 
“- व्या० भाष्यस्‌ 

एतेन पूर्वोक्तेन चित्तपरिणामेन धमेलक्षणावस्थारूपेण ` भूतेन्द्रि 
येषु धमेपरिणामो लक्षणपरिणामो5वस्थापरिणामश्रोक्तो वेदितन्यः । 


=. तत्र व्युत्याननिरोधयोरभिभवप्रादुभोवौ  घ्िणि ` धमेपरिणामः। 


लक्षणपरिणामश्व । निरोधल्जिलक्तणखिभिरध्वभिथुक्तः।'स खल्व- 
-नागतलक्षणमध्वानं प्रथमं. हित्वा धर्सत्वमनतिक्रान्तो वपेमानलत्तणं 
अतिपन्नः | यत्रास्य खरूपेणाभिव्यक्ति: । एषोऽस्य. द्वितीयोऽध्वा । न 
:जचातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तः । न 

तथा व्युत्थानं त्रिलक्षणं त्रिभिरध्वमियुक्त वतेमानलक्षणुं हित्वा 
असैत्वमनतिक्रान्तमतीतलक्तरां प्रतिपन्षम्‌। एषोऽस्य ठृतीयो5घ्वा । 
न चानागतवतैमानाम्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तम्‌। एवं पुनव्येत्यान- 
अुपसंपद्यमानमनागतलक्षणं हित्वा 'धमेत्वमनतिक्रान्तं वतेमानलक्षणं 
अतिपन्नम्‌ । यत्रास्य  स्वरूपामिव्यक्ती सत्यां व्यापारः। एषोऽस्य 
:दवितीयोऽध्वा । न चातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तमिति । एवं 
पुनर्निरोध एवं पुनव्युत्थानमिति । जा 

तथाऽवस्थापरिणामः । तत्र निरोधक्षणेषु निरोधसंस्कारा बल- 


” ` चन्तो भवन्ति ढुबेला व्युत्यानसंस्कारा इति। एष घमोणासवस्था 


परिणामः । तत्र घर्मिणो धर्में: परिणामो धमोणां श्यष्वनां लक्षण 
परिणामों लक्षणानामप्यवस्थाभिः परिणाम इति। एवं घमलक्षणा- 
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बस्थापरिणामैः त्यं न क्षणमपि गुणवृत्तमवतिष्ठते । चलं च 
गुणवृत्तम्‌ । गुणखाभाव्य तु प्रवृत्तिकारणसुक्त गुणानामिति ॥ _. 
एतेन भूतेन्द्रियेयु घमेघमिभेदात्त्रिविधः परिणामो वेदितव्यः । 

परमा्थेतस्वेक एव परिणामः। . घर्मिखरूपमात्रो दि धर्मो 
घर्मिविक्रिबैबैषा घमैद्वारा प्रपञ्च्यत इति । तत्र सस घर्मिणि 


वर्वैमानस्येवाध्वखतीतान वतैमानेषु भावान्यथात्वं भवति न 
[गतव तु 
भाजनस्य मित्त्वा5न्यथाक्रियमाणस्य 


| 
'वूर्वीपरा ; 
: दिति ।  अयमदोषः। कस्मात्‌ | एकान्ततानभ्युपगसात्‌। तदेतत्‌ 
्रैलोक्यं व्यक्तेरपैति नित्यत्वप्रतिषेधात्‌। अपेतसप्यस्ति विनाशप्रति- -« 
ेधात्‌ । संसगाच्चास्य सोक्ष्म्यं; सौक्ष्म्याबानुपलब्धिरिति । 
. लक्षणपरिणामों धर्मो$ध्वसु वतेमानो5तीतो5तीतलक्षणयुक्तो5- 
नरावबईमानाभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्त: । तथाऽनागतोऽनागतलन्षण- 
युक्तो वतेमानातीताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः । तथा वतेमानो 
'बपेमानलक्षणयुक्तोऽतीतानागताभ्यां लक्तणाभ्यामवियुक्तं इति ॥ 
(यथा पुरुष एकस्यां ख्यां रको न शेषासु विरक्तो भवतीति । 
४ जत्र लक्षणुपरिणाम्ने सबेस्थ सवेलक्षणयोगादध्वसंकरः प्राप्नो- 
तिः परेदोषश्रोद्यत इति । तस्य परिहारः--धमोणां धमेत्वम- 
प्रसाध्यम्‌। सतिं च धमेत्वे लक्तणमेदोऽपि वाच्यो न वतेमानसमयः 
खास्य घमेखम्‌ । एवं हि न चित्तं रागधमेक स्यात्कोधकाले रागस्या- 
समुदाचारादिति । ॒ 
„ किच्च त्रयाणां लक्षणानां युगपदेकस्यां व्यक्तौ नास्ति संभवः ® __ 
क्रमेण तु खव्यखका जनस्य' भावो भवेदिति। उक्तं च रूपातिशय 
-बृ्यतिशयाश्च विरुध्यते, सामान्यानि त्वतिशयैः सह प्रवतेन्ते 0 
'तस्मादसंकरः । यथा रागस्येव कचित्समुदाचार इति.न लदानीमन्यः 
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त्राभावः किंतु केवलं सामान्येन समन्वागत इत्यस्ति तदा तत्र तस्य 
भावः । तथा लक्षणस्येति । 

न धर्मी ज्यध्वा धमास्तु त्र्यध्वानस्ते लक्षिता अलक्षितास्तत्रः 
लच्तितास्तां तामवस्था प्राप्नुवन्तो5न्यत्वेन प्रतिनिर्दिश्यन्तेऽवस्थान्तरतोः 
न द्रव्यान्तरतः । यथैका रेखा शतस्थाने शतं दरास्थाने दशैका चैक-- 
स्याने। यथा चैकत्वेऽपि स्री माता चोच्यते दुहिता च ससा चेति ॥ 

अवस्थापरिणामे कौटस्थ्यप्रसङ्गदोषः केश्चिदुक्तः । कथम्‌ । 
अध्वनो व्यापारेण व्यवहितत्वात्‌ । यदा धमेः स्वव्यापारं न्‌ करोतिः 
तदाऽनागतो यदा करोति वदा वतेमानो यदा कृत्वा निवृत्तस्तदाई- 
तीत इत्येवं घ्ैधर्मिणणोलेक्तणानामवस्थानां च कोटस्थ्यं प्राभोतीति 
परेर्दोष उच्यते। . 

नासौ दोषः । कस्मात्‌। रुणिनित्यत्वेऽपि युणानां विसदेवैचि-- 
चयात्‌ । यथा संस्थानमादिमद्धमेमात्रं शब्दादीनां गुणानां विनाश्य-- 
विनाशिनामेवं लिङ्गमांदिमद्धसेमात्रं सत्त्वादीनां युणानां विनाश्य-- 
विनाशिनां तस्मिन्विकारसंज्ञेति । 

तत्रेदमुदाहरणं मुद्धमी पिण्डाकाराङ्धमादवमान्तर्सुपसंपद्यमानो 
घमेतः परिणमते घटाकार इति। घटाकारोऽनागतं लक्षणं हित्वा 
वपैमानलक्तणं प्रतिपद्यत इति लक्षणतः परिणमते । घटो नवपुरा- 
णता प्रतिक्तणमनुभवन्नवस्थापरिणामं प्रतिपद्यत इति । धर्मिणोऽपि 
घमोन्तरमवस्था धमैस्यापि लक्षणान्तरमवस्थेत्येक एव द्रव्यपरि- 
णामो भेदेनोपदर्दित इति। एवं पदाथोन्तरेष्वपि , योज्यमिति । त 
एते धमेलक्षणावस्थापरिणामा घर्मिखरूपमनतिक्रान्ता इत्येक एवः 
परिणामः .सर्वानमून्विशेषानभिष्ठवते । अथ ; कोऽयं, परिणामः ॥ 
अवस्थितस्य. द्रन्यस्य ` पूवेधमेनिवृत्ती धर्मोन्तरोत्पत्तिः . परिणामः 
इति ॥ १३॥ ` 

तत्र ` 
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( एतंन पूर्वोक्तेन चित्तपरिणामेन ) इस ऊपर कहे चित्त परि- 
णाम को ( ) धर्म-लक्षण-अवस्थारूप भेद 
ससं (भूतेन्द्रियेषु) भूत और इन्द्रियों में ( घसेपरिणामो लक्षण- 
-परिणामोऽवस्थापरिणामश्चोक्तो वेदितव्यः ) . धमेपरिणाम-लक्षण- - 
'परिणाम-अवस्थापरिणाम कहा गया जानने योग्य है। ( तत्र 
वव्युत्थाननिरोधयोरमिभवप्रादुभावी ) उनमें व्युत्यान-निरोध दोनों 
धर्मों का नाश और उत्पत्ति दोनों ( धर्मिणि घर्मेपरिणामः ) 
र्मी में “घमपरिणाम” है। ( लक्षणपरिणामश्च ) अर लक्षण- 
-परिणाम यह है कि। ( निरोधखिलक्तणः ) निरोध भी तीन लक्षणों 
चाला है ( त्रिभिरष्वभियुक्तः ) अतीतअनागत-चतेमान तीन सागो 
से युक्त हैँ। (स खल्वनागतलक्षणमध्वानं प्रथमं हित्वा ) निश्चय 
चह निरोध अनागतरूप मागे प्रथम त्यागकर ( घमेत्वमनतिक्रान्तो 
वर्तमानलक्षणं प्रतिपन्नः ) धर्मंभाव को न छोड़ता हुआ वतेमानरूप 
को प्राप्त हुआ। ( यत्रास्य खरूपेणामिव्यक्तिः ) जिसमें इसकी 
स्वरूप से प्रकटता है । ( एषोऽस्य द्वितीयोऽध्वा । न चातीताना- 
-गताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तः) यह इस का दूसरा मागे है कि 
-अतीत-अनागत दोनों लक्षणों से रहित न होना अर्थात्‌ सदा के 
लिये निरोध रहना । 


( तथा व्युत्थानं त्रिलक्षणं ) वैसा ही वयुत्थान भी तीन लक्षणों 
वाला है ( त्रिभिरष्वभियुक्त ) तीन मार्गों से युक्त है ( बंतेमानलत्तस 
हित्वा धमेत्वमनतिक्रान्तमतीतलक्षरं प्रतिपन्नम्‌) वतेमान रूप को 
-त्यागकर घमैभाव को न त्यागता हुआं अतीतलक्षण को प्राप्त होना 
{एषोऽस्य तृतीयोऽध्वा ) यह इस निरोध का तीसरा सगे है। 

(न चानागतवपेमानाभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तम्‌.) अनागत आर 
वतमान लक्षणों से रहित न होना ( एवं पुनव्युत्यानभुपसंपद्यमान- 


पू 


तृतीयः विभूतिपादः । I 


अनागतलक्तणं हिखा धमेत्वमनतिक्रान्तं वतेमानलक्षणं प्रतिपन्नम्‌) 
इसी प्रकार फिर व्युत्थान को प्राप्त हुए अनागत लक्षण को त्यागकर 
समभाव को न त्यागते हुए वतेमान लक्षण को प्राप्त होकर रहना । 
८ यत्रास्य खरूपाभिव्यक्तौ सत्यां व्यापारः ) जिस व्यापार में इसके 
स्वरूप की प्रकटता है। ( एषोऽस्य द्वितीयोऽध्वा) यह इसका 
दूसरा मागे है कि । (न चातीतानागताभ्यां लक्षशाभ्यां वियुक्तमिति) 


अतीत अनागतं लक्षणों से रहित न होना । ( एवं पुन्निरोधः ) इस 


अकार फिर निरोध (एवं पुनव्युत्थानमिति) इस प्रकार फिर व्युत्थान। - 

( तथाऽवस्थापरिणामः ) वैसा ही अवस्था परिणाम है.। ( तत्र 
निरोधक्षणेपु निरोधसंस्काराः ) उन में निरोधलक्षणों में निरोध के 
संस्कार ( बलवन्तो भवन्ति) बलवान होते हैं, ( दुवेला व्युत्थान- 
संस्कारा इति ) और व्युत्थान के संस्कार दुवेल होते हैं। ( एष 
धर्माणामवस्थापरिणामः ) यह निरोधादि धर्मों का ““अवस्थापरि- 
शाम” है। ( तत्र धर्मिणों धर्में: परिणामों ) उनमें धमी का घरमा 
से परिणाम होतां दै ( घमोणां त्यध्वनां लक्षणैः परिणामो ) धर्मों 
का तीन मागैवाले लक्षणों से परिणाम होता है ( लक्षणानामप्य- 
चस्थासि: परिणाम इति ) लक्षणों का मी अवस्था से परिणाम होता 
है। ( एवं धमेलक्षणावस्थापरिणामैः शत्यं न क्षणमपि गुणबृत्त- 
मवतिष्ठते ) इस प्रकार धमे-लक्षण-अवस्थापरिणामों से. शुन्य 
एकक्षण भी गुणवृत्ति नहीं रहती । ( चलं च गुणवृत्तम्‌ ) गुणों की 
युत्ति चलखभाववाली है। ( गुणस्वाभाव्यं तु प्रवृत्तिकारणसुक्त 
गुणानामिति ) गुणों का खभाव तो प्रवृत्ति का कारण है, गुणों 
का यहांतक वणेन किया गया। ( एतेन भूतेन्द्रियेषु धमेधर्मि- 
भेदातत्रिविधः परिणामो वेदितव्यः) इस से भूव-इन्द्रियों में भी 
चमे-घर्मी के भेद से त्रिविध परिणाम जानलेना चाहिये। 

( परमाथेतस्लेक एव परिणामः ) यथाथे में तो यह सब एक 
ही परिणाम है। ( धर्मिखरूपमात्रो हि घमेः ) घर्मी का स्वरूप 


३०० पातभलयोगदशेन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-ब्रत्ति सहित 


मात्र ही धर्म है कोई भिन्न वस्तु नहीं ( धर्मिविक्रियेवैषा घमेद्वारा 


प्रपळ्च्यत इति ) धर्मी का विकार ही यह थमे नाम से कहा जाता 
है। (तत्र धमेस्य धर्मिणि वतेमानस्बैवाष्वखतीतानागतवतेसानेघु 
भावान्यथात्व॑ भवति ) उन में धर्मी में वर्तमान हुए धर्मों का 
अतीत-अनागत-वतेमान मार्गों में भाव अन्यथा होता है (न तु 
रन्यान्यथात्वम्‌) न कि द्रव्य का अन्यथापन, भाव यह है कि 
काये का रूप बदलता है कारण का खरूप नहीं बदलता । ( यथा 


सुबणेभाजनख भित्त्वा5न्यथाक्रियमाणस्य भावान्यथात्वं भवति न ` 


सुवरणान्यथात्वमिवि.) जैसे सुवण के पात्र को तोड़ कर दूसरे रूप 
से बनाये हुए पात्र का खरूप अन्यथा होता है सुवण का स्वरूप 
नहीं बदल जाता, जैसे सोने की थाली को . तोड़ कर उसी सोने का 
गिलास बनाया तो पात्र का स्वरूप बदल गया सुवण का स्वरूप 
नहीं बदला वह तो ज्यों का त्यों रहदा । इसी प्रकार चित्त धर्मी का 
स्वरूप नहीं बदलता निरोधादि धमा. का भाव बदलता है । 

( अपर आह ) ओर कोई तार्किक कहता है--( धमानभ्यधिको 
धर्मी ) धर्मों से धर्मी बड़ा है ( पूवतत्त्वानतिक्रमात्‌ ) पूवे स्वरूप के 
न त्यागने से (पूर्वापरावस्थाभेदमनुपतितः कोटस्थ्येनेव परिवर्तेत ) 
पूवापर अवस्था भेद को प्राप्त हुआ कूटस्थरूप से ही वतेता है 
अथात्‌ सदा एकसा रहता है ( यद्यन्वयी स्यादिति) और यदि 
झन्वयि हो तो । 

( अयमदोषः ) यह दोष नहीं है । (कस्मात्‌) क्योंकि 
( एकान्ततानभ्युपगमात्‌ ) सदा एक समान खरूप न रहने से। 
( तदेततत्रैलोक्यं व्यक्तेरपैति ) वह यह तीनों लोक स्थूलता को प्राप्त 
होते हैं ( नित्यत्वप्रतिषेधात्‌ ) इस से नित्यत्व का निषेध होने से ।. 
( अपेतसप्यस्ति विनाशप्रतिषधात्‌ ) प्राप्त भी होता है, इसलिये नाश 
का भी निषेध होने से संशय होता है, इसका .उत्तर देते हैं। 


( संसगाचास्य सोक्ष्म्यं, .सौढन्याच्चाबुपलब्धिरिति ) कारंण में लय. 


A 
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होने से सूक्ष्मता अर्थात्‌ दृष्टीगोचर नहीं होता इसलिये सूक्ष्म होने 
से उपलब्धि नहीं होती । 


( लक्षणपरिणामो धर्मा5ध्वसु वतेमानः ) लक्षणपरिणाम धर्म 
सीन मागों में वतेमान होता है ( अतीतोऽतीतलक्षणयुक्तोऽनागत- 
चतेमानाभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः ) अतीत अतीतरूप से युक्त होता 
है, अनागत वतमान दोनों रूपां से रहित होता है। ( तथाऽनागतोऽ- 
नागतलक्षणयुक्तो वतेमानातीताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः ) वैसे ही 
अनागत अनागतरूप से युक्त वतेमान ओर अतीतरूपों से रहित 
होता है । ( तथा वतमानो वतेमानलक्षणयुक्तोऽतीतासागताभ्यां 
लक्षणाभ्यामवियुक्त ) वैसे ही वतेमान वतेमानरूप से युक्त अतीत 
अनागतरूपां से रहित होता है ( इति ). यह लक्षणपरिणाम है। 
अब कोई नास्तिक इस प्रकार दोष उठाता है । ( यथा पुरुष एकस्यां 
ख्ियां रक्तो न शेषासु विरक्तो भवतीति ) जैसे पुरुष एक स्त्री में रक्त 
होता है तो ओरों में विरक्त नहीं होता। 


( अत्र लक्षणपरिणामे सवेस्य सवेलत्षण॒योगादध्वसंकरः प्राप्नो 
नीति ) सो इस लक्षणपरिणास में भी सबका सब लक्षणों के साथ 
“योग होने से सब का मागे एकमेक होता है । ( परैदोंषश्चोद्यत इति ) 
इस प्रकार दूसरे मत बाले दोष उठाते हैं। ( तस्य परिहारः ) उस 
का समाधान यह है कि--( धमाणां धमेत्वमग्रसाध्यम्‌ ) धर्मों का 
'धमेत्व साधने योग्य नहीं है (सति च धर्मत्वे लक्तणमेदोऽपि 
वाच्यो ) धमे के होते हुए लक्षण भेद भी मानने योग्य हैं ( न 
.वतेमानसमय एवास्य धमेत्वम्‌ ) क्योंकि वतेमानकाल में ही इसका 
'घमेत्व नहीं है। [ किन्तु अतीत अनागत में भी है] ( एवं हि न 


चित्तं रागधमेक स्यात्‌ ) इस प्रकार चित्त केवल रागधमेक ही नहीं 


है ( क्रोधकाले रागस्याससुदाचारादिति ) क्रोध काल में राग नहीं 
< t 
चतेता है। 


३०२ पातअछयोगद््शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बत्ति सहित 
ध्री 


( किंच त्रयाणां लक्षणानां युगपदेकस्यां व्यक्ती नाखि संभवः ) 
किन्तु तीनों लक्षण एक व्यक्ति में एक साथ नहीं हो सकते त 
(क्रमेण तु खव्यजकाजनस्य भावो भवेदिति ) क्रम से अपने 
प्रकाशक के प्रकाश द्वारा उत्पन्न होते हैं। ( उक्तं च रूपातिशया 
वृत्त्यतिशयाश्र विसध्यन्ते ) रूप की अधिकता से वृत्ति की अधिकता 
होकर गुण परस्पर विरोध करते हैं यह पूवे कहा गया, ( सामा- 
न्यानि त्वतिशयैः सह प्रवतेन्ते ) सामान्य गुण बढ़े हुए गुण 
साथ वतेते हैं। ( तस्मादसंकरः ) इस कारण भूत-भविष्यत- 
वर्तमान तीनों मार्गों का रूप . एक नहीं होता। ( यथा रागस्येव 
कचित्समुदाचार इति ) जैसे राग का कहीं वतेना देखा जाता है 
(न तदानीमन्यत्राभावः ) उस काल में यह नहीं होता कि अन्य 
में अभाव दो ( किंतु केवलं सामान्येन समन्वागतः ) किन्तु केवल 
` सामान्य रूप से प्राप्त है (इत्यस्ति तदा तत्र तस्य भावः ) इस 
कारण उस काल में उसमें उसका भाव है । ( तथा लक्षणस्येति) 
वैसे ही लक्षण का रूप है। Ff iF 
(न घर्मीत्र्यष्वा धर्मास्तु ऽयध्वानः ) धर्मी तीन मार्गों वाला 
नहीं है, परन्तु धमे तीन मागां वाले हैं (ते लक्षिता अलक्षिताः ) 
वह धर्म लक्षित-अलक्षित दो प्रकार के हैं ( तत्र लच्तितास्तां ताम- 
वस्थं प्राप्नुवन्तो5न्यत्वेन प्रतिनिदिश्यन्ते ) उनमें जो. लक्षित हैं. वह 
उस २ अवस्था को प्राप्त होते हुए भिन्न २ नाम से कहे जाते हैं 
( अवस्थान्तरतो न द्रव्यान्तरतः ) अवस्था से परिणाम होता है 
द्रव्य का परिणाम नहीं होता। ( यथैका रेखा शातस्थाने शतं 
दृशस्थाने दशैका चैकस्थाने ) जैसे एक की रेखा सौ के स्थान में 
ओर दश के खान में दंश और एक के खान में एक पढ़ी जाती 
है। ( यथा चैकत्वेऽपि खी माता. चोच्यते दुहिता च खसा चेति ) 
जैसे एक होते हुए खनी के किसी की वह माता कही जाती, किसी 
का पुत्री, किसी की भगिनी ॥ 


. 


तृतीयः विसूतिपादः। ` ` ३०३ 


- ( अवस्थापरिणामे कोटर्थ्यम्रसङ्गदोषः केश्चिदुक्तः ) अवस्था 
परिणाम के होने पर कौटस्थ रूप में दोष कोई एक कहते हैं। 
(कथम्‌) किस प्रकार कि । ( अध्वनो व्यापारेण व्यवहितत्वात.) 
आूत-भविष्यत्‌-चतेमान तीनों भागों का व्यापार से भेद होने के. 
कारण । ( यदा धमैः खव्यापारं. न करोति `तदाऽनागताः ) जब 
घमे अपना व्यापार नहीं करता तब अनागत रूप से रहता है 
( यदा करोति तदा वतेमानो ) जव.करवा है तव वतेमान रूप से 
( यदा कृत्वा निब्त्तस्तदाऽतीतः ) जब करके निवृत्त होता है तक 
अतीतरूप होता: है. ( इत्येवं धंमेधर्मिणोलेक्षणानामवस्थानां च 
कोटस्थ्यं प्राप्नोति ) इस प्रकार धमे धर्मी दोनों को. लक्षण और 
अवस्थां में कोटरथ्य प्राप्त होता है ( इति परैदोष उच्यते ) इस 
प्रकार कोई एक दोष लगाते हैं । 

(नासौ दोषः) वह दोष नहीं है। ( कस्मात्‌) क्योंकि । 
( युणिनिस्यत्वेऽपि गुणानां विमदवैचित्र्यात्‌ ) गुणी के नित्य होने 
पर भी गुणों के विनाश्य-विनाशिता में विचित्रता होने से । ( यथा 
संस्थानमादिमद्धमेमात्रं शब्दादीनां } जैसे पृथ्वी आकाशादि अपने 
प्रथम कारण शब्दादि के धमेमात्र हैं ( गुणानां विनाश्यविनाशिना- 
सेवं ) विनाश्य-विनाशी गुणों का भी इसी प्रकार ( लिङ्गमादिसद्धमै- 
मात्रं) बुद्धि धमे है ( सत्त्वादीनां गुणानां विनाश्यविनाशिनां 
तस्मिन्विकारसंज्ञेति उन विनाश्य विनाशी सत्त्वादि गुणों का, वह. 
विकार होने से उसका भिन्न चुद्धि नाम बोला जाता है। 

( तत्रेदमुदाहरणं ) उस में यह दृष्टान्त है ( मृद्धमी पिण्डा- 
काराद्वमाद्वमोन्तरमुपसंपद्यमानो धमतः परिणमते घटाकार इति )' 
मिट्टी धर्मी पिएडरूप धमे से दूसरे २ धर्मों को प्राप्त होती हुई घमे से 
परिणाम होकर घटरूप हो जाती है । ( घटाकारोऽनागतं लक्षणं 
हित्वा बतेमानलत्षणं प्रतिपद्यत इति लक्षणतः परिणमते ) घटाकार 
अनागत लक्षण को त्यागकर वतेमान लक्षण को प्राप्त होता है यह. 


लक्षण से परिणाम होता दै इसी प्रकार। ( घटो नवपुराण॑तां 
प्रतित्षणमनुभवन्नवस्थापरिणाम प्रतिपद्यत इति ) नवीन घट जो 

'पुराणता को क्षण २ अनुभव करता हुआ अवस्थापरिणाम को प्राप्त 
“होता है। ( धर्मिणोऽपि धमोन्तरमवस्थाः ) धर्मों की भी धमान्तर 
“अवस्था दै ( धमैस्यापि लक्षणान्तरमवस्था ) धमे की भी लक्षणान्तर 
"अवस्था है ( इत्येक एव द्रव्यपरिणामो भेदेनोपदर्शित इति ) इस 
अकार एक ही द्रव्यपरिणाम भेद से दिखलाया गया है। ( एवं 
-पदाथोन्तरेष्वपि योज्यमिति ) इस प्रकार अन्य.पदार्था में भी युक्त 
करना चाहिये। (त एते धमेलक्षणावस्थापरिणामाः ) वह यह 
“धंर्म-लक्षण-अवंस्थापरिणाम तीनों ( धर्मिखरूपसनतिक्रान्ताः ) 
धर्मी स्वरूप को न त्यागते हुए रहते हैं ( इत्येक एव परिणामः ) 
इस प्रकार एक ही परिणाम ( सर्वानमून्विशोषानभिप्नुवते ) सवे 
“विचार विशेषों को भले प्रकार प्रकाशित करता है। ( अथ कोऽयं 
न्यरिणामः ) अब कोन यह परिणाम है। ( अवस्थितस्य द्रव्यस्य 
यूवेधमेनिवृत्ती धर्मान्तरोत्पत्तिः परिणाम इति) द्रव्य के रहते 
हुए पूते धर्म 'के निवृत्त होने पर दूसरे धमे की उत्पत्ति ही 
"परिणाम है॥ १३॥ 

( तत्र ) उस विषय में-- 
'मो० वृत्ति 

एतेन त्रिविधेनोक्तेन चित्तपरिणामेन भूतेषु स्थूल्सूद्षमेपु इन्द्रियेषु 
-चुद्धिकर्मलक्षणमेदेनावस्थितेषु धर्मलक्षणावस्थामेदेन त्रिविधः परिणामो 
-च्याख्यातोऽवगन्तञ्यः । अवस्थितस्य धर्मिणः पूरवंधमेनिब्त्तो धर्मान्तरा- 
“पत्तिधर्म परिणामः । यथा--मृल्लक्षणख धर्मिणः पिण्डरूपध्मपरित्यागेन 
'चटरूपघरमोन्तरस्रीकारो धमंपरिणाम इत्युच्यते । छक्षणपरिणामो यथा 
तस्येव घरस्यानागताध्वपरित्यागेन वतंमानाध्वस्वीकारः । तत्परित्यागेन 
-चातीताध्वपरिग्रहः। अवस्यापरिणामो यथा--तस्यैव घटस्य प्रथमद्वितीययोः 


तृतीयः विभूतिपादः । ; ३०७ 


सच्शयोः क्षणयोरन्वयित्वेन । यतश्च गुणवृत्तिनीपरिणममाना क्षणम- 
प्यस्ति;ः ॥ १३ ॥ 


ननु कोड्यं घर्मीत्याशङ्कय घर्मिणो लक्षणमाह-- | 
भो० चू० पदार्थ 


( पतेन त्रिविधेनोक्तेन चित्तपरिणामेन ) इस कपर: कहे गये तील 


अंकार के चित्त परिणाम से ( भूतेपु स्थूलसूक्ष्मेपु . इन्द्रियेषु चुद्धिकर्म 
` ळक्षणभेदेनावस्थितेपु ) स्थूर,-सुक्षम, भूतो में ज्ञानेन्द्रिय और कर्मैन्द्रियाँ 


इते हुए ( धम॑लक्षणावस्थामेदेन त्रिविधः ' परिणामों व्याख्यातोऽ- 
वगन्तव्य़: ) धमे,-छक्षण,-अवस्या भेद से तीन प्रकार के ' परिणामों का 


«व्याख्यान हुआ जानना चाहिये ' ( अवस्थितस्य धामिण पूत्र धमेनिबृत्तौ 


-र्ोन्तरापत्तिर्धम परिणामः ) धर्मी के रहते हुए पूवं धर्म की निवृत्ति 


“होने पर अन्य धमे की प्रास ही धर्मं परिणाम है ( यथा शृछक्षणस्य 


“धर्मिणः पिण्डरूपधर्मपरित्यागेन घटरूपधर्मान्तरस्वीकारः ) जैसे मिद्दीरूप 
वर्मी का पिण्डरूप 'धमे के त्याग द्वारा घररूप अन्य धमं फा स्वीकार 
4 घर्मपरिणाम इत्युच्यते ) यह “घमेपरिणाम'”-कहा जाता है । (लक्षण- 


परिणामः) लक्षणपरिणास यह है. कि (यथा) जैसे--(तस्यैव घरस्यानाग- 
; ्ताध्वपरित्यारोन, वतेमानाध्वस्वीकारः) उस घट का ही अनागत मार्ग त्याग 
; के द्वारा वतमान मार्ग का स्वीकार । ( तत्परित्यागेन चातीताश्वपरिम्रहः ) 
उसके त्यागने पर अतीत मार्ग का अहण करना ।.. ( अवस्थापरिणासः ) 
_अवस्थापरिणाम यह है कि (यथा तस्यैव घरस्य म्रथमद्वितीययो; सद्यो 
_क्षणयोरन्वयित्वेन ) जैसे उसी घट का पहले दूसरे दोनों समान क्षणों में 


अन्वयि रूप से होना । ( यतश्च गुणबृत्तिनोपरिणममाना क्षणमप्यस्ति ) 


क्योकि गुण वृत्ति परिणाम के बिना एक क्षण भी नहीं रहती ॥ १३.॥ 


( नलु कोऽयं धर्मीत्याशङ्कय धर्मिणो लक्षणमाह ) यह धर्मी कौन 


डे १ यह शाङ्कां करके धर्मी के लक्षणं. को आगे कहते हैं 


० 


ale 


३०६ पातञ्ञल्योगद्शन-भापाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित ` 
>>. oo जज्ज न 
शान्तोदिताव्यपदेश्यधर्सालुपाती धर्मी ॥ १४॥ 


स०- उन तीन, शान्त अर्थात्‌ अतीत, उदित = वतमान, 
अन्यपदेश्य = अनागत, धर्मों से अचुगत धर्मी है॥ १४॥ 


व्या साष्यस्‌ 


योग्यतावच्छिन्ना धर्मिणः शक्तिरेव धमेः।स च. फलप्रसव- 
भेदानुमितसड्डाव एकस्यान्योऽन्यश्च परिदृष्टः । तत्र वतेमानः 
स्वन्यापारमनुभवन्धमी धमान्तरम्यः शान्तेभ्यश्चाव्यपद्श्यभ्यस्छ 
भिद्यते। यदा तु सामान्येन समन्वागतो भवति. तदा घमिस्वरूष- 
मात्रत्वात्कोऽसौ केन भिद्येत । 

तत्र ये खल धर्मिणो धमाः शान्ता उदिता अव्यपदेश्याश्रेति, . 
तन्न शान्ता ये कृत्वा व्यापारानुपरताः सव्यापारा उदितास्ते चाना- 
गतस्य लक्षणस्य समनन्तरा। वर्षमानस्यान्तरा अतीताः । किमथे- 
मतीतस्यानन्तरा न भवन्ति वतमानाः । पूर्वेपश्चिमताया अभावात्‌ ॥ 
यथाऽनागतवतेमानयोः पूवेपश्चिमता नैवमतीतस्य । तस्मान्नातीतस्यास्ति 
समनन्तरः । तदनागत एव संमनन्तरो भवति वतमानस्येति । 


“अथाव्यपदेश्याः के । सवः सवात्मकसिति । यत्रोक्तम्‌-जलः 


: भूम्योः पारिणामिकं रसादिवैश्वरूप्यं स्थावरेषु दृष्टम्‌ । तथा स्थावराणां 
` जङ्गमेषु जङ्गमानां स्थावरेष्वित्येवं जात्यनुच्छेदेन सव सवात्मकसिति । 


देशकालाकारनिसित्तापबन्धान्न खल समानकालमात्मनामभि- 


“ व्यक्तिरिति। य एतेष्वभिव्यक्तानभिन्यत्तेषु धमेष्वनुपाती सामान्य- 
विरोषात्मा सोऽन्वयी धर्मी । यस्य तु घमंमात्रमेवेदं निरन्वयं तस्य 
 सोगाभावः। कस्मात्‌, अन्येन विज्ञानेन कृतस्य कमेणोऽन्यत्कथं 


भोक्तत्वेनाधिक्रियेत । तत्स्मृत्यभावश्चं नान्यदृष्टस्य स्मरणभन्यस्या- 
स्तीति।। बरतुप्रत्यभिज्ञानाचच स्थितोऽन्वयी धर्मी यो धमोन्यथात्वमभ्युप- 
गतः प्रत्यभिज्ञायते । तस्मान्नेदं धममात्रं निरन्वयमितिः' ॥ १४ |॥ 


ल rrr मर 


तृतीयः विभूतिपादः । ३०७ 


व्या० आ० पदार्थ 


( योग्यतावच्छिन्ना धर्मिणः शक्तिरेव धमेः ) योग्यता सह्दित 
धर्मी की शक्ति ही धमे दै। (स च फलप्रसवभेदानुमितसड्भावः ) 
उस धमे का सद्भाव भिन्न २ फलों की उत्पत्ति से अनुमान किया 
गया है ( एकस्यान्योऽन्यश्च परिदष्टः ) एक एक का भिन्न २ होना 
देखा गया । ( तत्र वतेमानः स्वव्यापारमनुभवन्थमी -धमोन्तरेभ्यः 
शान्तेभ्यश्चाव्यपदेश्येभ्यश्च भिद्यते) उन में वतेमान धमे यह है 
कि अपने व्यापार को करते हुए धर्मी, अतीत और अनागत घमो 
से भिन्नता करता है । ( यदा तु सामान्येन समन्वागतो भवति ) जब 
सामान्यता से एकत्रित होते हैं ( तदा धर्मिखरूपमात्रत्वात्को5सो केन 

येत ) तब ध्मा का स्वरूपमात्र होने से कोन किससे भेद करे। 

( तत्र ये खलु घर्मिणो धमाः शान्ता उदिता अन्यपदेश्याञ्चेति ) 
निश्चय उस धर्मी के जो धमे अतीत-वतेमान-अनागत हैं, ( तत्र 
शान्ता ये कृत्वा व्यापारालुपरताः ) जो व्यापार करके उपरत हो 
गये वह “शान्त” कहलाते हैं,.( सब्यापारा उदिता ) जो व्यापार 
को कर रहे हैं वह “उदित” कहलाते हैं, ( ते चानागतस्य लक्षणस्य 
समनन्तराः ) वह अनागत लक्षण के पीछे उत्पत्ति करत हें 
( वतेमानस्यानन्तरा अतीताः ) वतमान फे पीछे अतीत की उत्पत्ति 


है (-किमथेमतीतस्यानन्तरा न भवन्ति वतमानाः) अतीत की 
स॒मनन्तरता वतमान से क्यों. नहीं होती ? ( पूवपश्चिमंताया 
:अभावात्‌ ) उत्तर यह है कि--पहले की पिछले में कारणता का 


अभाव होने से। ( यथाऽनागतवतेमानयोः पूरवेपश्चिमताः ) जैसे 
अनागत ओर. बतेमान में . पूवे-पश्चिमता है ( नैवमतीतस्य ) इस 
प्रकार अतीत में नहीं। ( तस्मान्नातीतस्यास्ति समनन्तरः) इस 
कारण अतीत की समनन्तरता नहीं है ( तदनागत एव समनन्तरो 
भवति वतेमानस्येति ) वतेमान के समनन्तर अनागतः ही होता दै 


‘it. 


३०८ पात क्षकयोगद्शन-भापानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
९८ गन ननननननननननन मनन तनमन 
अथान्यपदेश्याः के । यहां से किसी ने शास्त्र विरुद्ध और तस्व 
बिरुद्ध असम्ब्रद्ध कल्पना करके भाष्य में रखदी है और महर्षिव्यास 
का भाष्य लोप कर दिया है। क्योंकि अब प्रकरण चित्त के 
!अनागत धर्मों कां है और उसका ही अथे होना चाहिये था जैसा 
कि वृत्तिकार महाराज भोजने किया है #अव्यपदेश्या ये शक्तिपेण 
'खिता व्यपदेष्टुं न शक्यन्ते तेषां” =अनागत धमं वह ह जो 
: शक्तिरूप से रहते हैं जिन का उपदेश नहीं कर सकत आर विशेष 
:इसकी व्याख्या आगे वृत्ति में देखो और यहां वह भान्त पुरुष 
“लिखता है कि “सवै सवोत्मकसिति/-सवे सवेख्प हैं। आगे 
जल-भूमि आदि का परिणाम रसादि, खावरों का जङ्गमो में 
जङ्गमों का स्थावरो में ऐसा २ अनेक उन्मत्तों जैसा असम्बद्ध प्रलाप 
करता है यह व्यास-भाष्य नहीं है। इस लिये इसका - मूलमात्र 
.आष्य में रंखदिया है अथे की आवश्यकता नहीं इस का अथे वृत्ति 
के प्रमाण वारा जो हमने लिखा दै वही जानना चाहिये ॥ १४॥ 


2... MSIE >क 
ann 


भोऽ वृत्ति 


शान्ता ये कृतस्वस्वव्यापारा अतीतेऽध्वनि अनुप्रविष्टाः, उदिता येऽ- 
“ नागतमध्वानं परित्यज्य वतेमानेऽध्वनि स्वव्यापारं कुवन्ति, अन्यप देया 
“थे शक्तिरूपेण स्थिता व्यपदेष्टुं न शक्यन्ते तेपां नियतकार्यकारणरूपयोग्य- 
तयाऽवच्छिन्ना शक्तिरेवेह धर्मशर्देनाभिधीयते । तं त्रिविधमपि धर्म योऽ' 
' नुपतति अनुव्तेऽन्वयिस्वेन स्वी करोति स॒ शान्तोदिताब्यपदेरयधर्मानु- 
पाती धर्मी्युच्यते । यथा सुवर्ण रुचकरूपधर्मपरित्यागेन स्वस्तिकरूप 
'घर्मान्तरपरिअ्रहे सुवर्णख्पतयाऽनुवतेमानं तेपु धमेंपु कथंचिन्मन्नेषु धमि- 
रूपतया सामान्यात्मना घमंख्पतया विशेषात्मना स्थितमन्वयित्वेनाव- 
'भासते ॥ १४:॥ 


__ पएकस्य धर्मिण: कथमनेके परिणामा | इत्याशझामपनेतुमाह-- |: के 


तृतीयः विभूतिपादः । . ३०९; 


~ १७ 
लना० दू पदाथ 

( शान्ता ये इतस्वस्वव्यापाराः ) शान्त चे हैं जो अपना २ ब्यापार 
करके ( अतीतेऽध्वनि अनुप्रविष्ठ: ) अतीत मार्ग में प्रविष्ट हो गये, 
( उदिता येऽनागतमध्वानं परित्यज्य वतमानेञ्ध्वनि स्वव्यापारं कुर्चन्ति ) 
उदित वह हैं जो अनागत मार्ग को त्यागकर वर्तमान मार्ग में अपना. 
ब्यापार करते हैं, ( अव्यपदेश्या ये शक्तिरूपेण स्थिता व्यपदेष्ट शक्यन्ते 
तेपां ) अनागत वह हैं जो शक्तिख्प से रहते हुए जिनका उपदेश नहीं. 
कर सकते ( नियतकार्यकारणरूपयोग्यतयाऽवच्छिन्ना शक्तिरेवेह धर्मशब्दे- 
नाभिधीयते) कार्य-कारण की योग्यता सहित नियत शक्ति ही यहां घ्म 
शब्द से कही जाती. है । ( तं त्रिविधमपि धर्म योऽचुपतति अनुवतंतेऽ-' 
न्वयित्वेन स्त्री करोति ) उस तीन प्रकार के धमं को जो अन्वयिभाव से 
वतेता हुआ ग्रहण करता है ( स शान्तोदिताव्यपदेशयधर्मानुपाती धर्मी- 
स्थुच्यते ) वह. शान्त,-उदित,-अञ्यपदेशय,-धर्मानुपाती, धमी नाम से 
कहा जाता है । ( यथा सुवर्ण रुचकरूपधमं परित्यागेन. स्वस्तिकरूपधसीः; 
न्तरपरिग्रहे सुवर्णरूपतयाऽनुवतेमानं ) जैसे. सुवर्ण डळेरूप थमं को व्याग 
कर अलङ्कार रूप दूसरे धर्म को “ग्रहण करने पर सुवणेखूप से ववमान 
रहता है ( तेपु धर्मेषु कथंनिन्निन्नेपु धमिरूपतचा सामान्यात्मना धर्मरूपः 
तया विशेषात्मना स्थितमन्वयित्वेनावभासते ) उन भिन्न घर्मो. में सामान्य 
धर्मी रूप से; विशेष घमंख्प से स्थित हुआ अन्वयिरूप से भासित 
होता है ॥ ५४॥ 

( एकस्य घर्मिणः कथमनेके परिणामा . इत्याशझामपनेतुमाह ) एक 
धर्मी के किस प्रकार अनेक परिणाम होचें १ इस शङ्का के निवारणार्थ आगे; 
सूत्र कहते है-- 


` क्रसान्यत्व परिणामान्यत्वे हेतुः १५॥ 


स०---भिन्न २ क्रम का होना भिन्न २ परिणाम का 
. हेतु है॥ १५॥ कक हक क) क शॉ 


i 


-३१० पातजकूयोगदर्शन-भापालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भाच सत _ ३१० पातअलयोगदशन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-ब्ृत्ति सहित 
र 
व्या० भाष्यम्‌ 

एकस्य धर्मिण एक एव परिणाम इति प्रसक्ते क्रमान्यत्वं 
परिणामान्यत्वे देतुभेवतीति। तद्यथा चूणोसस्पण्डण्द्घटशत्कपाल- 
सृत्कणसृदिति च क्रमः। यो यस्य थमस्य समनन्तरो धमः स तस्य 
क्रमः। पिण्डः प्रच्यवते घट उपजायत इति धमंपरिणामक्रमः । 
लक्षणुपरिणामक्रमो घटस्यानागतभावाइतेमानभावः क्रमः । तथा 
पिण्डस्य वतेमानभावादतीतभावः क्रमः । नातीतस्यास्ति क्रमः । 
कस्मात्‌। पूवेपरतायां सत्यां समनन्तरत्वं, सा तु नास्त्यतीतस्य । 
तस्मादूद्वयोरेव लक्षणयोः क्रमः । तथाऽवस्थापरिणामक्रमोऽपि 
घटस्याभिनवस्य प्रान्ते पुराणता दृश्यते। सा च क्षणपरम्परानु- 
पातिना क्रमेणाभिव्यज्यमाना परां व्यक्तिमापद्यत इति । धमेलक्षणा- 
भ्यां च विशिष्टो5यं तृतीय: परिणाम इति । 

य एते क्रमा घमंधमिभेदे सति प्रतिलब्धखरूपाः । धर्मोऽपि धर्मी 
भवत्यन्यधमेस्वरूपापेक्तयेति । यदा तु परमार्थतो धर्मिण्यभेदोपचार- 
साद्द्वारेण स एवाभिधीयते घमेस्तदा 5 यमेकत्वेनैव क्रमः प्रस्यवभासते। 

चित्तस्य दये धमा परिदष्टाश्चापरिषृष्टाश्च । तत्र प्रत्ययात्मकाः 
परिदृष्टा वस्तुमात्रात्मका अपरिदृष्टाः । ते च सपैव भवन्त्यनुमानेन 
प्रापिववस्तुमात्रसड्भावाः । 

“निरोधघमेसंस्कारा: परिणामोऽथ जीवनम्‌ । 
चेष्टा शक्तिश्च चित्तस्य धर्मा दशेनवजिताः ॥ इति ॥१०॥ 
अतो योगिन उपात्तसवेसाधनस्य बुभुत्सिताथेग्रतिपत्तये संयमस्य 
विषय उपत्तिप्यते- 
च्या० भा० पदार्थ 


(एकस्य धर्मिण एक एव परिणाम इति प्रसक्ते) एक धमी का 
एक ही परिणाम होना चाहिये न कि अनेक ? इस शङ्का पर उत्तर 
देते हैं ( क्रमान्यत्वं परिणामान्यत्वे हेतुभेवतीति ) परिणामों के 


तृतीयः विभूतिपाद; । ` ३११: 


भिन्न २ होने में क्रस का भिन्न २ होना ही कारण है। ( तद्यथा 
चूणसृत्पिणडमृदूघटसृत्क्रपालमृत्कणसृदिति च क्रमः) जैसे चूर्ण 
मिट्टी का पिण्ड, मिट्टी का घट, मिट्टी का कडल, मिट्टी का कण ओर 
मिट्टी यह क्रम है। ( यो यस्य धमेस्य समनन्तरो धमे: ) जो जिस 
ससे के ठीक पीछे होने वाला धमे है ( स तस्य क्रमः ) वह उस 
का क्रम है.4 ( पिण्ड; प्रच्यवते घट उपजायत ) पिण्ड नष्ट होता 
है घट उत्पन्न हो जाता दै ( इति धमे परिणाम क्रम: ) यह “घमे- 
परिणाम” क्रम है। ( लक्षणपरिणामक्रमो ) “लक्षणपरिणाम'' 
क्रम यह है । ( घटस्यानागतमावाद्तेमानभावक्रमः ) घट की 
अनागत सत्ता का कारण वतमान सत्ता क्रम है। ( तथा पिण्डस्य 
चतेमानभावादतीतभावक्रमः ) वैसे ही पिण्ड की वतेमान सत्ता का 
कारण अतीत सत्ता क्रम है।' ( नातीतस्यास्ति. क्रम.) अतीत सत्ता 
का क्रम नहीं है ( कस्मात्‌.) क्योंकि ।'( पूर्वपरतायां" सत्यां समन- 
न्तरत्वं ) पूवे-पर के होते हुए समनन्तरता होती है, ( सा तु नास्त्य- 
सीतस्य ) अतीत की वह नहीं है । ( तस्मादूइयोरेव लक्षण्यो क्रमः ) 
इस कारण लक्षणपरिणाम के दो ही क्रम हैं। ( तथाऽवस्थापरि- 
शामक्रमोऽपि ) बैसे ही अवस्थापरिणाम क्रम भी ( घटस्याभिनवस्य 
आन्ते पुराणता दश्यते ) नवीन घट की भी अन्त में पुराणा देखी 
जाती है। ( सा च क्षणपरम्परानुपातिना ) वह क्षणों की परम्परा 
से प्राप्त होने वाली ( क्रसेणाभिव्यज्यमाना परां व्यक्तिमापद्यत इति) 
कस से प्रकट होती हुई अन्त में परम स्थूलता को प्राप्त हो जाती 
है । ( घमेलक्षणाभ्यां च विशिष्टोड्यं तदीयः परिणाम इति) 
इस कारण धमे-लक्षण दोनों परिणामों से विशेष यह तीसरा 
*अवस्थापरिणाम'” है । 
( त एते क्रमा धमेधर्मिभेदे सति प्रतिलव्धस्वरूपा: ) वह यह 
कम घमे धर्मी के भेद होते हुए लब्ध होते हें। ( धर्मोषपि धर्मी 


अवत्यन्यधसेस्वरूपापेक्षयेति ) अन्य धमै के स्वरूप की अपेक्षा से 


ह 


., 
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धर्म भी धर्मी होता है। ( यदा तु परमाथेतों धर्मिण्यभेदोपचारस्तदू- : 
द्वारेण ) जब यथाथे में धमी का अभेद उपचार द्वारा ( स एवाभि- 
धीयते धमेः ) वही कहा जाता है कि भमे है ( तदाऽयमेकत्वेनेव 
क्रम: प्रत्यवभासते) तब यह एकत्वता से ही क्रम भी भासित होता है। 

( चित्तस्य द्वये धमा) चित्त के दो धमे हैं ( परिद्टष्टाश्चापरि- 
दष्टाश्च । तत्र प्रत्ययात्मकाः परिदृष्टाः ) ज्ञानवाले और ज्ञान रहित 
उन में ज्ञानरूप परिदृष्टा कहलाते हैं ( वस्तुमात्रात्मका अपरिरष्टा: ) 
वस्तु मात्ररूप अपरिदृष्टा कहलाते हैं। (ते च सपने भवन्ति ) वहं 
सात होते हैं ( अनुमानेन प्रापितवस्तुमात्रसङ्भावाः ) अचुमानः रे 
वस्तुमात्र का सद्भाव प्राधदैँ। | 

'  (निरोधघमेसंस्काराः परिणामोऽथ जीवनम्‌। य 

चेष्टा शक्तिश्च चित्तस्य धमा दशनवजितांः ॥ इति ॥ )"- 

“ १-निरोध, २-धमे, ३-संस्कार, ४-परिणाम, ५-जीवन, 
६-चेष्टा, ७-शक्ति; चित्त के धमे नेत्र गोचर नहीं हें ॥ १५॥ ` ` 
` ` "(अतो थोगिन उपात्तसवेसाधनस्य बुभुत्सिताथेप्रतिपत्तये' 
संयमस्य विषय उपत्तिप्यते ) इस कारण प्राप्त हैं सवे साधन जिस 
योगी को उस के सुख द की इच्छापूर्ती के लिये संयम कॉ 
विषय आगे कहा जाता है, ` ` 6S 
घर्माणासुक्तलक्षणानां यः क्रमस्तस्य यप्प्रतिक्षणमन्यत्व प रिदय मान 

तत्‌ परिणामस्योक्तङक्षणस्यान्यत्वे नानविधत्वे हेतुर्िङ्गं ज्ञापकं भवति । 
अयमर्थः--योऽयं नियतः क्रमो सृच्वूरणान्छ्स्पिण्डस्ततः कपालानि तेभ्यश्च 
घर इत्येवंख्पः परिद्द्यमानः ` परिणामस्यान्यत्वसावेद्यति, तस्मिन्नेदै 
धर्मिणि यो लक्षणपरिणामस्यावस्थापरिणामस्य वा क्रमः-सोऽपि अनेनैक 
न्यायेन परिणामान्यत्वे गमकोऽवगन्तव्यः। सर्च एव भावा नियतेनैक 
करमेण प्रतिक्षणं प्ररिणममानाः परिद्श्यन्ते । अतः सिद्ध क्रमान्यस्वात्परि- 


'णामान्यत्वम्‌ । सर्वेपां चित्तादीनां परिणममनानां केचिदर्मा: प्रत्यक्षेणेवो- 


Se कार्म 


+ 


तृतीयः विभूतिपादः । ३१३ 


ro न 
पलम्यन्ते । यथा सुखादयः संस्थानादयश्च । केचिच्चेकान्तेनानुमानगम्याः। 
यथा---धर्मसंस्कारशक्तिप्रतयः । धर्मिणश्च भिन्चाभिन्नरूपतया सवंत्रा- 
बुगमः ॥. १७ ॥ 

इदानीयुक्तस्य संयमस्य विपयम्रदशनट्वारेण सिद्धीः प्रतिपादयितुमाह 


सा० द्ञाक्त पदाथ 

(-धर्माणाञयुक्तलक्षणानां यः क्रमः ) उपर कहे धर्मों का जो क्रम दै 
( तस्य यत्प्रतिक्षणमन्यत्वं परिदृश्यमानं तत्‌ परिणामस्योक्तलक्षणस्यान्यत्वे 
नानाविधत्वे हेतुर्किङ्ग ज्ञापकं भवति ) उसका जो क्षण २ अन्यत्व देखा 
जाता वंह उपर कहे नांना प्रकार के परिणाम अन्यत्व में कारण, छिङ्ग 
अर्थात्‌ ज्ञान कराने वाला है। ( अयमर्थः ) यह अर्थ है--( योऽयं 
नियतः क्रमः ) जो यह. नियत क्रम है कि ( खच्चूणीन्सत्पिण्डस्तत:- _ 
कपालानि तेभ्यश्च घटः ) मिट्टी के चूर्णे से मिट्टी का पिण्ड: उस से कपाल 
उस से घडा: ( इत्येवंरूपः परिधश्यमानः ) इस प्रकार रूप दीलते इुएः 
( परिणामस्यान्यस्वमावेद्यति ) परिणाम के अन्यत्व को प्रकाशित करता' 
है, (तस्मिन्नेव घमिणि यो रक्षणपरिणामस्यावस्थाप्ररिणामस्य वा क्रमः) 
उसी. धर्मी में जो लक्षणपरिणाम-अवस्यापरिणाम का क्रम है ( सोऽपि: 
अनेनैव न्यायेन परिणामान्यत्वे गमकोञ्चगन्तब्यः ): वह भी इसी नियमः 
से परिणाम के अन्यत्व में: “प्रापकः जानने योग्य. दै । (-सचे एव भावा; 
नियतेनैव क्रमेण प्रतिक्षणं 'परिणममानाः परिद्द्यन्ते ) सब ही उत्पन्नः 
हुए पदार्थ नियत क्रम से ही क्षण २ परिणाम को प्राप्त होते इए देखे: 
जाते हैं. ( अतः सिद्धं) इस से सिद्ध हुआ कि ( क्रमान्यत्वांतपरिणामान्य-' 
स्वस्‌ ) क्रम के अन्यस्व्‌ः से. परिणाम का अन्यत्व होता है. ।. ( सवेषां: 
चित्तादीनां परिणममानानां ) परिणाम को प्राप्त होते हुए सवं चित्तादि के 
( केचिद्वमाः प्रत्यक्षेणेवोपलभ्यन्ते ) कोई एक धर्म तो प्रत्यक्ष से ही 
जाने जाते हैं। ( यथा सुखादयः संस्थानाद्यश्च ) जैसे सुखादि और. 
भूमि आदि । ( केचिच्चैक्रान्तेनानुमानगम्याः ) और कोई एक एकाग्रता 
दवारा अनुमान से प्रास करने योग्य हैं । ( यथा ध्म॑संस्कारशक्तिपरस्टतयः ) 
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जैसे धर्म -संस्कार-शाक्ति आदि । ( धर्मिणश्च मिन्नामिन्नख्पतया सर्चन्ना- 
चुगमः ) धर्मी की भिन्न-अभिन्न रूप से सर्वत्र प्रासि दै ॥ १७ ॥ 

( इदानीमुक्तस्य संयमस्य विषयप्रदशनद्वारण सिद्धीः प्रतिपाद- 
'यितुमाह ) अब पूर्व कहे संयम की विषय के अद्शन द्वारा सिद्धि को 
अतिपादन करते हैं-- 5 

परिणासत्रयसंयमादतीतानागतज्ञानस्‌ ॥ १६ ॥ 

सू०--धमे-लक्षण-अवस्था इन तीनों परिणामों में संयम 

करने से योगी को भूत-भविष्यत्‌ का भी ज्ञान हो जाता है ॥१६॥ 

व्या० 'भाष्यस्‌ हिका 

धमेलक्षणावस्थापरिरणामेपु संयमाद्योगिनां भवत्यतीतानागत- 

ज्ञानम्‌ । घारणाध्यानसमाघित्रयमेकत्र संयम उक्तः । तेन परिणास- 
अय॑ सात्तात्क्रियमाणमतीतानागतज्ञानं तेषु संपादयति ॥ १६॥ 

व्या० भा० पदार्थ 

( धर्मलक्षणावस्थापरिणामेषु संयमाद्योगिनां भवत्यततीतानागत- 
ज्ञानम्‌ ) धमे-लक्षण-अवस्था इन तीनों परिणामों में संयम करने 
ससे योगियों को अतीत-अनागत का ज्ञान होता है। ( धारणाध्यान- 
-समाधित्रयमेकत्र संयम उक्तः ) धारणा-ध्यान-समाधि इन तीनों 
“का एक विषय में होना “संयम” पूवे कहा गया । ( तेन परिणास- 
त्रयं साच्षाक्क्रियमाणमतीतानागतज्ञानं तेषु संपादयति ) उस संयम 
के द्वारा तीनों परिणामों के साक्षात्‌ करने से अतीत अनागत का 
-ज्ञान योगी उन में सम्पादन करता है ॥ १६॥ न 

Ei भो वृत्ति 

धर्मलक्षणावस्थामैदेन यत्परिणामन्नयमुक्त॑ तत्र संयमात्तरिमविषये 
पूर्वोक्तसंयमख कारणादतीतानागतज्ञानं योगिनः समाधेराविभंदति । 
इदमत्र तात्पयंस्‌--अस्मिन्धमिणि अथं धमं इदं लक्षणमियसवस्था चानाग- 


तृतीयः विभूतिपादः । ३१५ 


 सादप्वनः समेत्य वर्तमानेञ्ध्वनि स्वं ब्यापारं विधायातीतमध्वानं प्रविशतीत्येवं 


परिहृतविक्षेपतया यदा संयमं करोति तदा यर्त्किचिदनुत्पन्नमतिक्रान्त वा 
सत्सर्द योगी जानाति । यतश्चित्तस्य झुद्धसत्त्वमकाशरूपत्वास्सवो थंग्रहण- 


। सासथ्यैसकिद्यादिमिर्विक्षेपेरपक्रियते । यदा त तेस्तैरुपायैर्विक्षेपाः परि- 


ङ्वियन्ते तदा निशृत्तमलस्येवाऽऽदर्शस्य सर्वोथंग्रहणसामर्थ्यंमेकाग्रताबला- 
दाविभवति ॥ १६ ॥ 
सिद्वयन्तरमाइ— 


ओ बृ० पदार्थ 


( धर्मक्षणावस्थामेदेन यत्परिणाममन्नयमुक्त ) धमं-लक्षण-अवस्था 
सेद्‌ से जो तीन परिणाम पूर्वे कहे गये ( तत्र संयमात्‌ ) उन में संयम 
करने से ( तस्मिन्विषये पूर्वोक्तसंयमस्य कारणादतीतानागतज्ञानं योगिनः 
समाधेराविर्मवति ) उस विषय में पूर्व कडे संयम के कारण से योगी को 
अतीत अनागत का ज्ञान समाधि में उत्पन्न होता है ( इयमत्र तात्पयंम्‌ ) 
यह इस का तात्पर्यं दै--( अस्मिन्धर्मिणि अयं धमं इदं लक्षणमियम- 
चस्था च) इस धर्मी में यह धर्म है, यह लक्षण और यह अवस्था 
( अनागतादध्वनः समेत्य वतंमानेऽभ्वनि स्वं व्यापारं विघायातीतमभ्वानं 
अविशति ) अनागत मार्ग से मिलकर वतेमान मागे में अपने ब्यापार को 
करके अतीत मार्ग में प्रवेश करता है ( इत्येवं परिहृतविक्षेपतया यदा 
संयमं करोति ) इस प्रकार विक्षेपों को दूर करके जब संयम करता है 
८ तदा यरिंकचिदचुत्पन्नमतिक्रान्तं वा तत्सं योगी जानाति ) तब जो कुछ 
ज्ञान उत्पन्न नहीं हुआ और जो छूरा हुआ दै वह सब योगी जानता है। 
(यतश्चित्तस्य झुद्धसपवम्रकाशरूपस्वाससर्वाथं ग्रहणसामथ्यंमविद्यादिभि विक्षेपैः 
रपक्रियते ) जिस कारण चित्त के झुद्ध प्रकाशरूप होने से अथे अहण करने 
की साम्यं को अविद्यादि विक्षेपों द्वारा नष्ट किया जाता है । ( यदा तु 
तैस्तेरुपायैविक्षेपा: परिद्रियन्ते ) और जब उन २ उपायों से विक्षेप दूर 
किये जाते हैं ( तदा निबृत्तमलस्येवाऽऽ्दशस्य सबोथंग्रइणसामश्यंमेका- 


३१६ पातअलछयोगद्शन-भापालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


सखछव्सव्व्व्त्व्व्व्न्त्त्व्न्न्न्न्न्त्त्न्न्न्त्न्च्त्च्च् 
अताबलादाविर्भवति ) तब झुद्ध तर्पण समान मल निन्त्त हुए चित्त की 


सर्वार्थभह्रणसामर्थ्य एकाग्रता बल से उत्पन्न होती है ॥ १६ ॥ 
( सिड्यन्तरमाइ ) अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्संकरस्तत्पर- 


'विभागसंयमात्सरवेसूतरुतञ्ञानस्‌॥ १७॥ 
सू०--शव्द-अथे-ज्ञान इन तीनों का परस्पर मेद ज्ञात न 
होने से एकमेक हो रहा है।इस कारण न जानी हुई भाषा का 
ज्ञान नहीं होता । उस के विभाग में संयम करने से सवे प्राणियों 
के कहे वचनों. का अथे ज्ञात होता है ॥.१७॥ 
. व्या० आष्यस्‌ 
तंत्र वाग्वरणष्वेवार्थवती । श्रोत्रं च ध्वनिपरिणाममात्रविषयम्‌ | 
पदं पुननादांनुसंहारबुद्विनिम्राह्ममिति । 
वणा. एकसमयासंभवित्वात्परस्परनिरनुग्रहात्मानस्ते पदमसंस्प्र- 
श्यानुपस्थाप्याऽऽविभूतास्तिरोभूताश्चेति प्रत्येकमपदस्वरूपा उच्यन्ते ॥ 
वणेः पुनरेकैकः पदात्मा सवांभिधानशक्तिंप्रचितः सहकारि- 
वणान्तरप्रतियोगित्वाष्ठेश्वरूप्यमिवाऽऽपन्नः पूवश्वोत्तरेणोत्तरश्च पूर्वण 
विशेषेष्वस्थापितः इत्येवं वहवो वर्णाः क्रमानुरोधिनोऽथसंकेतेनाव-. 
च्छिन्ना इयन्त एते सवाभिधानशक्तिपरिवृता गकारौकारविसजेनीयाः 
सास्रादिमन्तमथ द्योतयन्तीति। 


तदेतेषामथसं केतेनावच्छिन्नानायुपसंहृतध्वनिक्रमाणां य॒ एको; 


बुद्विनिभासस्तत्पदं वाचकं वाच्यस्य संकेत्यते | तदेकं पदमेकबुद्धि-. 


विषयमेकप्रयब्रत्तिप्तमभागमक्रमवणी वोद्धमन्त्यवणाप्रत्ययव्यापारो-ः 
पंस्थापितं :परत्र प्रतिपिपादयिषया वणेरेवाभिधीयमानैः श्रयमाणैश्च- 
श्रोटभिरनादिवारू्यवहारवासनाचुविद्वया लोकबुद्धया सिद्धवत्सं-' 


प्रतिपत्त्या प्रतीयते । 
~ तस्यः संकेतबुद्धितः प्रविभागः. एतावतामेवंजातीयकोऽनुसंहार 


॥ 


| /) 


छ- 
+ 


तृतीयः विभृतिपादः । . ३१७ 


एकस्यार्थस्य वाचक इति । संफेतस्तु पदपदा्थयोरितरेतराध्यासंरूप 
स्मृत्यात्मको योऽयं शब्द: सोऽय्रमर्यो योऽयमथः सोऽयं शब्द इति । 
'एवमितरेतराध्यासरूपः संकेतो भवतीति। एवमेते शब्दाथ॑प्रत्यया 
इतरेतराध्यासात्संकीणां गौरिति शब्दों गोरित्यर्थो गोरिति ज्ञानम्‌। 
य एषां प्रविभागज्ञः स सववित्‌। 

सवेपदेषु चास्ति वाक्यशात्तिवेक्त इत्युक्ते५स्तीति गभ्यते । 

न सत्तां पदार्थों व्यभिचरतीति। तथा न ह्यसाथना क्रियाऽस्तीति। 

तथा च पचतीत्युक्ते सर्वाकारकाणामाक्षेपो नियमार्थोऽनुवाद 
कढेकरणकमेणां चैत्राभितण्डुलानासिति । दृष्टं च वाक्यार्थं पदेरचनं 
शरोत्रियश्छन्दोऽधीते, जीवति प्राणान्धारयति। तत्र वाक्ये पदाथा- 
“भिव्यक्तिस्ततः पदं प्रविभज्य व्याकरणीयं क्रियावाचकं वा कारक- 
वाचकं वा । अन्यथा भवत्यश्चोऽजापय इत्येवमादिषु ' नामाख्यात- 
मसारूप्यादनिज्ञातं कथं क्रियायां कारके वा च्याक्रियेतेति । 

तेपां शब्दाथैप्रत्ययाना प्रविभागः । तद्यथा श्वेतते प्रासाद इति 
'क्रियाथेः, खेतः प्रासाद इति कारकार्थः झाव्दः, क्रियाकारकात्मा 
तदथः प्रत्ययश्च । कस्मात्‌ । सोऽयमित्यभिसंवन्धादेकाकार एव 
अत्ययः संकेत इति । 

यस्तु श्वेतोऽथेः स शब्दप्रत्यययोरालम्बनीभूतः । स हि स्वाभि- 
-रवस्थाभिर्विक्रियमाणो न झव्दसहगतो न वुद्धिसहगतः । एवं शब्द 
“एवं प्रत्ययो नेतरेतरसहगत इत्यन्यथा झव्दोऽन्यथाऽर्थोऽन्यथा प्रत्यय 
इति विभागः । एवं तत्मविभागसंयमा्योगिनः सवेभूतस्तज्ञानं 
“संपद्यत इति ॥ १७॥ < 

व्या० आ० पदार्थ 


( तत्र वागवरणष्वेवा्ेवती ) शब्दों में वाणी वणं में ही. अथ 


“वाली है अथात वणा द्वारा ही अथे को प्रकाश करती है । ( भोज च 
:ध्वनिपरिणाममात्रविषयम्‌ ) ओर ध्वनि के परिणामसान्न को विषय 


व्यस्त क र 
करने वाला भोत्रेन्द्रिय है ( पदं पुननौदानुसंहारवुद्रिनिम्रोह्ममिति ) 
नाद=ध्वनि के समाप्त होने पर बुद्धि से महण करन योग्य 
८पद” है | 

( वणो एकसमयासंभवित्वात्सरस्परनिरनुम्रहात्मनः ) वर्णों का 


एक साथ उच्चारण असंभव होने से परस्पर सहायक नहीं हैं ( ते 


पदमसंस्पश्याजुपस्थाष्या55विभूवास्तिरोभूताश्व ) वह. वणे पदों में 
मिलकर न ठहरते हुए प्रकट और टप होते हैं. ( इति प्रत्येकमपद- 
स्वरूपा उच्यन्ते ) इस कारण प्रत्ये क्‌ को पद स्वरूप कहा जाता है। 
( बणेः पुनरेकैकः पदात्मा सर्वाभिधानशक्तिप्रचितः ) वण फिर 
एक २ पदरूप सवौथे प्रकाशक शक्ति से युक्त ( सहकारिवणोन्तर- 
अतियोगित्वाहैश्वरूप्यमिवा55पन्न: ) दूसरे सहकारि वखे का 
अतियोगी होने से सबेरूपता को प्राप्त हुआ ( पूवेश्वो त्तरेणोत्तरस्क 
पूर्वेण विशेषे$वस्थापित इति ) पहला पिछले के साथ और पिछला 
पहले के साथ विशेषरूप से रहते हैं ( एवं बहवो वर्णाः क्रमानु- 
रोधिनोऽअसंकेतेनावच्छिननाः ) इस प्रकार बहुत से वणे क्रमानुसार 
झै संकेत सहित ( इयन्त एते सवीभिधानशक्तिपरिदृताः ) यहां ` 
तक कि यह सब प्रकाशक शक्ति से वतेते हुए ( गकारोकार- 
बिसर्जनीया साख्रादिमन्तम्ै द्योतयन्तीति ) गकार-ओकार और 
विसर के द्वारा साख्नादि विशेष चिन्ह वाले अथे को प्रकाशित 
करते हैं अथोत “गौ” शब्द का जो अथे गौ पशु विशेष उस को 
प्रकाशित करते हैं । 44 rs 
( तदेतेषाम्ैसंकेतेनावच्छिन्नानाझुपसंहृतध्वनिक्रमाणां. य 'एको 
बुद्धिनिभासस्तत्पदं वाचकं ) इन अथे संकेत सहित वणा की ध्वनि 
क्रम के समाप्त होने पर जो बुद्धि से एक भासित होता है वह 
“पद” वाचक है (वाच्यस्य संकेत्यते) वाच्य के साथ उसका संकेत 
“क्रिया जातां है। ( तदेकं पदमेकबुद्धिविषयमेकप्रयत्नाक्षिप्तम्‌) ` वह 
“एकः पद्‌ एक ज्ञान का विषय. एक प्रयत्न से प्रकाशित किया हुआ 


अब 
{ 


तृतीयः विभूतिपादः । ३१९ 


_न्न्चस्च्स््स्त्त्त्व्त्त्त्त्च्क्च्त्त्् 


अभागमक्रममवर्णी ) भाग, क्रम और वणे रहित ( बौद्धमन्त्य- 
वणीप्रत्ययव्यापारोपस्थापितं ) बुद्धि में पूवे और अन्त्य बणो से 
उत्पन्न ज्ञान रूप व्यापार स्थापित करके ( परत्र प्रतिपिपादयिषयाः » 
दूसरे पुरुष में प्रतिपादन करने की इच्छा से ( वरेरेबाभिधीय- 
मातैः ) उच्चारण किये वर्णों द्वारा ( श्रुयमाणैश्व भ्रोठमिः ) सुनते 
हुए श्रोता से .( अनादिवाग्व्यवहारवासनालुविद्धया ) अनादि वागः 
व्यवहार वासनावाली परमाथ वुद्धि से युक्त ( लोकबुद्धया सिद्धि- 
वत्संप्रतिपत्त्या प्रतीयते ) लोक वुद्धि की सिद्धि के समान वतेमानः 
काल में भी अथे जाना जाता है। 

( तस्य संकेतबुद्धितः प्रविभाग: ) उसका संकेत बुद्धि से विभक्तः ` 
होता है कि ( एवावतामेवंजातीयको 5संहारः एकस्थाथेस्य वाचकः 
इति ) यहां तक इस पद का अलुसंहार इस एक अथे अमुक जातिः 
का वाचक है। ( संकेतस्तु पदपदाथेयोरितरेतराध्यासरूप: स्मृत्या- 
त्मकः ) संकेत तो पद और पदाथे इन दोनों का परस्पर अध्यासरूप 
स्मृतिरूप है अथात्‌ पूणे सुने हुए के अनुसन्धान द्वारा ग्रहण होता 
है ( योऽयं शब्दः सो5यमथेः ) जो यह शब्द है वह इसका यहः 
अथे है (यो5यमथेः सोऽयं शब्द इति) जो यह अथे है बही यह शब्द 
'है। ( एव मितरेतराध्यासरूपः संकेतो भवतीति ) इस प्रकार अध्यासः 
रूप का संकेत होता है। ( एवमेते शब्दाथेप्रत्यया इतरेतराध्यासा- 
'त्संकीणाः ) इस प्रकार यह्‌ शब्द-अथे-ज्ञान तीनों परस्पर अध्यास- 
रूप से मिले इए हैं। (.गौरिति शब्दों गौरित्यर्थो गौरिति ज्ञानम्‌): 
गौ यह शब्द, गौ यह अथे, गौ यह ज्ञात । (य एषां प्रविभायज्ञः स 
(सबैवित्‌ ) जो इन ` तीनों के विभाग का जानने वाला वह सवे 
प्राणियों के वाक्यार्थे का जानने वाला है। ` 

(सबेपदेषु चाखत वाक्यशक्ति:) सवे पदों में वाक्यशक्ति है ( वृक्ष 

इत्युक्ते$स्तीति गम्यते) “बकन” इतना कहने पर अस्ति शब्द भी इसमें 
है यह सिद्ध होता है। ( न सत्तां पदार्थो न्यभिचरतीति ) पद ओर: 
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SSA SN 
.अथे होते हुए व्यभिचार नहीं दोसकता। ( तथा न ह्मसाधना 
क्रिया5स्तीति) इसी प्रकार क्रिया अपने साधनों. के विना नहीं होती । 
(तथा च पचतीत्युक्ते) पचति इस कहने :पर ( सर्वेकार- 
“काणामाक्षेपः ) सवे कारकों का इसमें अध्याहार है ( नियमार्थो5- 
'जुबादः ) नियमानुसार अथोवाद होता है: ( कणेकरणकमेरणां 
:चैत्राभितर्डुलानामिति ) कतो, करण, कमे, चैत्र, अभि, वण्डुलादि 
-इस ,वाक्‍्य सें हैं। .( दृष्टं च वाक्यार्थ पंद्रचनं ) इस प्रकार 
ध्वाक्याथे में पदरचना देखी. गई ( शरोत्रियश्छन्दोऽधीते, जीवति 
आणान्धारयति ) वेदपाठी वेद पढ़ता दै, जीता . हुआ आणों को 
, “धारण'करता हुदा । ( तत्र वाक्ये पदाथामिव्यक्ति: ) उस वाक्य में 
पद.ओर अर्थ की अभिव्यक्ति है ( ततः पदं प्रविभज्य व्याकरणीयं ) 
“इस कारण पद विभाग करके वाक्य रचना करनी .योग्य है (क्रिया- 
“वाचक वा. कारकवाचक वा.) क्रियावाचक हो अथवा. कारकवाचक 
:हो । ( अन्यथा भवत्यश्रोष्जापय इत्येबमादिषु ) यदि पद विभाग 
“करके वाक्य रचना न की जाय तो ऐसा होगा कि घोड़ा, बकरी, 
:दूध, इत्यादि होना यह चाहिये अश्वोयाति=घोड़ा जाता है, 
>अजापय प्रिब्र-बकरी का दूध-पी इस तरह वाक्य पूरा होता है। 
“इस कारण ( नासाख्यातसारूप्यादनिज्ञातं ) नामिक, सुबन्त, 
“आख्यातिक, तिङन्त का एक रूप होने से निश्चय रूप से ज्ञात नहीं 
<होता (कथं क्रियायां कारके वा व्याक्रियेतेति) किस प्रकार कि क्रिया 
(में वा कारक में वाक्य रचना की जाती है।) ; | | 
3: (तेषां शब्दाथप्रत्ययानां प्रविभागः ) ` उनमें शब्द: और अथे 
और ज्ञान का विभाग है । ( तद्यथा श्रेतते प्रासाद इति क्रियाथेः ) 
“उस विषय में जैसे अटारी श्वेत हो रही है यह क्रियाथेक वाक्य है, 
+ श्वेतः प्रासाद इति कारकाथेः शाब्दः ) अटारी रंग से सक्नेद है 
यह कारकाथे पद है, ( क्रियाकारकात्मा तदथः प्रत्ययश्च ) क्रिया 
कारक रूप ही वह अथै और ज्ञान है। (:कस्मात्‌ ) क्योंकि, 
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SS CU 
( सोऽयमित्यमिसंवन्धादेकाकार एव प्रत्ययः संकेत इति ) सो यह. 
संकेत ऊपर कहे सम्वन्ध से एक रूप ज्ञान ही है। 

( यस्तु खेवोञ्थे स शब्दप्रत्यययोरालम्बनीभूतः ) जो वह खेत 
«अ? अटारी है वह शब्द और ज्ञान इन दोनों को आश्रित किये 
हुए है। (स हि खाभिरवस्याभिर्विक्रियमाणो न शब्द्सहगतो न 

जुद्धिसहगतंः ) वह अर्थे अपनी अवस्था से विकार को प्राप्त होता 
हुआ न शब्द के साथ मिला है; न बुद्धि के साथ मिला है। ( एवं 
झाव्द एवं प्रत्ययोः ) इस प्रकार शब्द और इस प्रकार ज्ञान. ( नेत- 
र्तरसहगतः ) एक दूसरे के साथ मिले हुए नहीं ( इत्यन्यथा 
झाव्दोऽन्यथाऽर्थोऽन्यथा प्रत्यय इति विभागः) इस कारण शब्द 

-का भिन्न रूप है, अथे भिन्नरूप वाला है, ज्ञान का भिन्न रूप है, यह 

- सीनों में भेद है। ( एवं तत्मविभागसंयमाद्योगिनः -स्वेभूतरुतज्ञानं 
संपद्यत इति ) इस प्रकार योगी को उनके विभाग में संयम करने 


-से सब प्राणियों के वाक्यार्थे का ज्ञान प्राप्त होता है ॥ १७॥ 


भो० वृत्ति 

शब्द; शरोत्रेन्द्रियया्मो नियतक्रमवर्णात्मा नियतैकार्थप्रतिपत््यवछित्न: । 
यदि वा क्रमरहितः स्फोटात्मा शाखसंस्कृतबुद्धिम्ादाः । उभयथाऽपि 
यदुरूपो वाक्यरूपश्च तयोरेकाथेप्रतिप्तै सामध्योत्‌ । अर्था जातिगुण- 
क्रियादिः । प्रत्ययो ज्ञानं विपयाकारा युदधिवत्तिः । एपां शब्दाथज्ञानानो 
व्यवहार इतरेतराध्यासाञ्चिन्नानामपि चुद्येकरूपतासंपादनात्संकीणेत्वस्‌ । 
तथा हि--गामानयेत्युक्ते कश्चिद्गोछक्षणमर्थ गोत्वजात्यवच्छिन्ने साजादि- . 
अत्पिण्डरुप शब्दं च तद्वाचकं ज्ञानं च तदुआहकसमेदेनैवाध्यवस्यति, न 


- स्वस्य गोशब्दो वाचकोऽयं गोशब्दस्य वाच्यस्तयोरिदं हकं ज्ञानमिति 


सेदेन व्यवहरति । तथा हि-कोऽयमर्थः कोऽयं शब्द: किमिदं ज्ञानमिति 

पृष्ठः सर्वत्रेकरूपमेवोत्तरं ददाति गौरिति। स यच्येकरूपतां न प्रतिपद्यते 

कथमेकरूपसुत्तरं प्रयच्छति । एतस्मिन्स्थिते योऽयं प्रविभाग इदं शब्दस्य 
२१ 


३२२ पातश्षळयोगदर्शन-भापाचुवाद ब्यास-माष्य तथा भोज-दृत्ति सहित 
NN 


त्रं यद्वाचकत्वं नाम, इदमर्थस्य यद्वाच्यत्वमिदं ज्ञानस्य यत्मकाशकत्व- 
सिति प्रविमागं विधाय तस्मिन्प्रविभागे थः संयमं करोति तस्य सर्वेपा 
भूतानां सरगपञ्चपक्षिसरीसपादीना यहुतँ यः शब्दस्तत्र ्ञानसुत्पदयतेऽनेनै- 
“बाभिप्रायेगेतेन प्राणिनाऽयं शब्द ससुच्चारित इति सर्व” जानाति ॥ १७ ॥ 


सिद्यन्तरमाह- _ 
वी भो० वृ० पदार्थ 


(शब्दः श्रोत्रेन्दियआह्यो नियतक्रमवर्णात्मा नियततैकार्थप्रतिपत्यव- 
-च्छिन्नः ) ओत्र इन्द्रिय से अहण करने योग्य वणौ का क्रम नियम के 
साथ एक नियत अर्थ की प्राप्ति सहित शब्द कहलाता है। ( यदि वा 
क्रमरहिता: स्फोटात्मा शाख्रसंस्क्ृतबुद्धिआह्वाः ) यदि वह क्रम रहित स्फोट 
रूप शास्त्र से उत्पन्न हुई बुद्धि से ग्रहण करने योग्य, वह भी. शब्द है। 
. (उभयथाऽपि पदरूपो वाक्यरूपश्च ) दोनों प्रकार से भी पद्रूप और 
. वाक्यरूप ( तयोरेकार्थप्रतिपत्तौ सामश्योद्‌ ) उन दोनों की एक ञः 
आसि मे सामर्थ होने से । (अथो जातिगुणक्रियादिः) जाति, गुण, क्रिय 
सहित अर्थ होता है। इसी को वैशेषिक शास्त्र की परिभाषा में क्रिय 
और गुण का आश्रय ही द्रव्य है, यह कहते हैं। ( त्ययो ज्ञानं विपया- 
` कारा बुढिदृत्तिः ) अत्यय का अर्थ ज्ञान अर्थात विपयाकार बुद्धि की 
बृत्ति है। ( एषां शब्दार्थज्ञानानां व्यवहार इतरेतराध्यासाद्भिन्ञानामपि > 
` शब्द अर्थ और ज्ञान इन तीनों का व्यवहार परस्पर एक दूसरे के अध्यास 
'से भिन्न हुओं का भी ( चुद्ष्येकरूपतासंपादनात्संकी णत्वम्‌ ) इद्धि मेँ 
` एकरूपता से सम्पादन होने से मिला हुआ है। ( तथा हि-गामानये- 
युक्ते ) वैसे ही-गाय को लाओ इस कहने पर ( कब्रिंद्गोलक्षणमर्थ 
' गोत्वजात्यवच्छिन्नं साखादिमत्पिण्डरूपं ) कोई गौ चिह्न वाले अर्थ गोत्क 
जाति सहित सास्नादि वाळे पिण्डरूप को ( शब्दं च तद्वाचकं ज्ञानं च 
'तद्ग्राइंकस्‌ ) उसके वाचक शब्द को और उसके ग्राहक ज्ञान को (अभे- 
देनैवाध्यवस्यति ) भेद रहितता से निश्चय करता है, ( न त्वस्य गोशब्दो 
` चाचंकोऽयं गोशब्दस्य वाच्यस्तयोरिदं ग्राहक ज्ञानमिति भेदेन व्यवहरति) 
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.यह गौ शब्द वाचक है, यह गौ शब्द का वाच्य है, यह इन दोनों का 


आहकज्ञान है, इस प्रकार के भेद से इसका व्यवहार नहीं करता । (तथा 
हि--कोञ्यसथैः कोऽयं शब्दः किमिदं. शञानस्‌ ) चैते ही--कौन यह अर्थ 
है १ कौन यह शब्द दै १ क्या यह ज्ञान है १ (इति. पृष्ठ: सर्व त्रेकरूपमेवोत्तरं 
ददावि गौरिति ) ऐसा पूछनेपर सर्वत्र एक रूप से ही उत्तर देता है 

“गौ? है। ( स॒ यथेकरूपतां न प्रतिपद्यते कथमेकरूपञुत्तरं प्रयच्छति ) 
यदि वह एकरूपता को न प्राप्त होवे तो किस प्रकार एक उत्तर देता है । 
९ एतस्मिन्स्थिते योऽयं प्रविभागः ) इसमें रहते हुए-जो यह विभाग है 
( इदं शब्दस्य तत्वं यद्वाचकत्वं नाम ) यह शब्द का तत्त्व है जो वाचक 
नाम है, ( इद्मर्थस्य यद्वाच्यत्वस्‌ ) यह अर्थ का तत्त्व है जो वाच्यत्व है 
( इदं ज्ञानस्य यव्यकाशकत्वम्‌ ) जो अकाशकत्व धमं. है वह ज्ञान का 
तर है ( इति विभागं विधाय तस्मिन्प्रविमागे यः संयमं करोति ) 
इस प्रकार विभाग को जानकर उस विभाग में जो संयम करता है ( तस्य 
सर्वेषां भूतानां गगपञ्ुपक्षिसरीसपादीनां यहुतं यः शब्दस्तत्र ज्ञानसुत्प- 


ˆ यते ) उसका सवंसूतों मग, पशु, पक्षी, सरी, सरपादि की जो ध्वनि जो 


छान्द है उनमें ज्ञान उत्पन्न होता है .( अनेनेवाभिप्रायेणेतेन प्राणिनाऽयं 
शब्द ससुच्चारित इति सवं जानाति ) इस अभिप्राय से इस प्राणी ने 
यह शब्द बोला है इस प्रकार सवे जानता है ॥ १७ ॥ 
( सिद्यन्तरमाह ) दूसरी सिद्धि कहते हैं--- 

संस्कारसाच्षात्करणात्पूर्वेजातिज्ञानम्‌॥ १८॥ 

` 'स्व०---पूर्वोक्त संयम द्वारा संस्कारं के साक्षात्‌ करने से पूषे 
जाति का ज्ञान होता है॥ १८॥ 

व्या० भष्यम्‌ 
इये खल्वमी संस्काराः स्म्तिङ्लेशहेतवो वासनारूपा विपाकहदेतवो 
घमोधमेरूपाः । ते 'पूवेभवाभिसंस्कृताः परिणामचेष्टानिरोधशाक्ति- 
जीवनधमंवद्परिरृष्टाश्रित्तथमाः । तेषु संयमः संस्कारसात्तार्त्रियायै 
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समः । न च देशकालनिमित्तालुभवैिना तेषामस्ति साच्षात्करणम्‌। 
तदित्थं संस्कारसाक्षात्करणात्पूवेजातिज्ञानमुत्पद्यते योगिनः । परत्रा- 
व्येवमेव संस्कारसाच्षारकरणात्परजातिसंवेदनम्‌। 
अत्रेदमाख्यानं श्रयते-भगवतो जैगीषव्यस्यं संस्कारसाक्षा- 
त्करणादशसु महासगेंषु जन्मपरिणामक्रममचुपश्यतो विवेकजं ज्ञानं 
्राहुरभूत । अथ भगवानावट्यसलुधरस्तसुवाच--दशसु महासगधु 
अन्यत्वादनभिभूतबुद्धिसत्वेन त्वया सरकतियेग्गभेसंभवं दुःखं संप- 
श्यता देवमनुष्येषु पुनःपुनरत्पद्यमानेन सुखदुःखयोः किमधिकमुप- 
लब्धमिति भगवन्तमावट्यं जैगीषव्य उवाच--दशसु महासर्गेषु 
भव्यत्वादनभिभूतबुद्धिसत्वेन मया नरकतियेग्भवं दुःखं संपश्यता 
देवमनुष्येषु पुनः पुनरत्पद्यमानेन यत्किचिदनुभूतं तत्सवे' दुःखमेव 
-प्रत्यवैमि । भगवानावट्य उवाच-यदिदसायुष्मतः प्रधानवशित्व- 
मतुत्तमं च संतोषसुखं किमिदमपि दुःखपक्षे निविप्तमिति। भग- 
वाजैगीषच्य उवाच-विषयसुखापेत्षयैवेदमचुत्तमं संतोषसुखमुक्तम्‌ 
केवल्यसुखापेच्षया दुःखमेव । वुद्धिसत्त्वस्यायं धमेखियुणखिगुणश्च 
त्ययो हेयपक्षे न्यस्तः इति दुःखरूपस्तृष्णातन्तुः । तृष्णादुःखसंता 
पापगमात्तु प्रसन्नमबाधं स्वानुकूलं सुखमिदमुक्तमिदि ॥ १८॥ 
_व्या० भा० पदार्थ 
( इये खल्वमी संस्क्राराः) निश्चय यह संस्कार दो प्रकार के 
हैं ( स्पतिङ्केशद्देतवः ) स्मृति और छेशों के कारण अथात्‌ ज्ञान से 
उत्पन्न हुए संस्कार पुनः ज्ञान स्मृति के कारण होते हैं, अविद्यादि ` 
` छुझों के संस्कार पुनः अविद्यादि छेशों के कारण होते हैं ( वासना- 
रूपा विपाकहेतवो धर्माधमेरूपाः ) विषय वासनारूप धमे-अधमे के 
कारण सुख-दुःख फल के उत्पादक होते हैं। (ते पूर्वेभवाभि- 
संस्कृताः) वह पूवे जन्म के बनाये हुए होते हैं ( परिणामचेष्टा- 
निरोधशक्तिजीवनधमेवद्परिदृष्टाश्रित्तथर्मा: ) चित्त के धमे परि- 
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णामरूप, क्रियावाले, निरोधरूप, सामथेतासहित, जीवन अथोत्‌ 
सोगरूप और धम वाले देखे गये हैं । ( तेषु संयमः संस्कारसाच्षा- 
ल्कियायै समैः ) उनमें संयम किया हुआ संस्कार साक्षात्‌ करने. 
के लिये समध होता दै। (न च देशकालनिमित्तानुभवैर्विना 
तेषामस्ति साक्षात्करणम्‌ ) परन्तु देश, काल, निमित्त, अनुभव के 
विना उनका साक्षात नहीं किया जाता । ( तदित्थं संस्कारसाक्षा- 
त्करणात्पूवेजातिज्ञानमुत्पद्यते योगिनः) वह इस प्रकार संस्कार 
साक्षात्‌ करने से योगी को पूवे जाति का ज्ञान उत्पन्न होता है। 
परत्राप्येवमेव संस्कारसाक्षात्करणात्परजातिसंवेदनम्‌ ) दूसरे पुरुष के 
चित्त धर्मों में भी इसी प्रकार संयम द्वारा संस्कारों के साक्षात्‌ 
करने से उस दूसरे पुरुष की पूवे जाति का ज्ञान होता है। 


( झत्रेदमाख्यानं श्रूयते इस विषय में यह आख्यायिका = 
कथा सुनी जाती दै--( भगवतो जैगिषव्यस्य संस्कारसाक्षात्करणा- 
हशसु मह्दासगपु ) प्श्वयेशाली महर्षि जैगीषव्य को संस्कार साक्षात 
करने से द॒श सृष्टियों में ( जन्मपरिणामक्रममचुपश्यतो विवेकजं 
ज्ञानं प्रादुरभूत ) जन्मपरिणाम क्रम को देखते हुए विवेकज ज्ञान 
उत्पन्न हु । ? 


( अथ भगवानावव्यस्तनुधरस्तमुबाच ) परमैश्चयंयुक्त आवट्य 
ऋषि शरीरधारी ने उन महर्षि जैगीषव्य से प्रश्न किया--( दृशु 
महासर्गेबु भव्यत्वादनभिभूतबुद्धिसत्वेन त्वया नरकतियेग्गभेसंअवं 
दुःखं संपश्यता ) दश महान्‌ सृष्टियों में भोग अवश्यंभावी होने 
से प्रकाशमय बुद्धि द्वारा आपने नरक तियेकादि और गा में 
उत्पन्न दुःख को साक्षात्‌ करते हुए ( देवमनुष्येषु पुनः पुनरत्पद्यमानेन 
सुखदुःखयोः ) ओर देव-मनुष्यादि योनियों में बारम्बार उत्पन्न 
होते हुए सुख-दुःखादि में ( किमधिकसुपलब्धमिति ) क्या अधिक 
उपलव्ध किया। 


न्द 


३२६ पातअळ्योगद्न-मापालुवाद ब्यास-माष्य तथा भोज सहित | 
ˆ ( भगवन्तमावट्ये जैगीषव्य उवाच ) ऐश्रयेसम्पन्न जैगीषच्य 
ऋषि ने उत्तर दिया कि--( दशसु महासर्गेषु भव्यत्वादनभिभूत- 

मया नरकतियैग्भवं दुःखं संपश्यतः) दश मदान्‌ 
सृष्टियो में भोग अवश्यंभावी होने से प्रकाशमय बुद्धि द्वारा मैंने 
नरक तिथ्रेकादि जन्मदुःख को देखते. हुए ( देवमनुष्येषु पुनः 
पुनरत्पद्यमानेन ) और देव मनुष्यादि योनियों में बार २ उत्पन्न 
होते हुए ( यत्किचिदनुभूतं तत्सवे दुःखमेव प्रत्यवैमी ) जो कुछ 
अनुभव किया वह. सब दुःख ही जानता हूँ । 

( भगंवानावट्य उवाच ) भगवान्‌ आवट्य ऋषि ने पुनः प्रश्न 
किया--( यदिदमायुष्मतः प्रधानवशित्वमनुत्तम॑ च संतोषसुखं ) 
जौ यह जीवन काल में चित्त इन्द्रियादि को वश करके सबसे 
उत्तम संतोष सुख होता है ( किमिदमपि दुःखपक्षे निक्षिप्तमिति ) 
कया यह भी आपने दुःखपचक्ष में डाल दिया । । 

( अगवाखैगीषन्य उवाच ) पुनः भगवान्‌ जैगीषव्य ने उत्तर 
दिया--( विषयसुखापेक्षयैवेदमनुत्तमं संतोषसुखमुक्तम्‌ ) विषय सुख 
की अपेक्षा से ही यह संतोष सुख सबसे उत्तम कदा है। ( केवल्य- 
सुखापेच्तया ढुःखमेव ) कैवल्य. सुख की अपेक्षा से तो संतोष सुख 
भी दुःख ही है । ( बुद्धिसत्तस्थाय॑ धमैखिणुणः ) यह त्रिगुण बुद्धि 
का धर्म है ( त्रिगुणश्च त्ययो हेयपत्ते न्‍्यस्त ) और तीन शुणों से 

. उत्पन्न हुआ ज्ञान त्याज्य पक्ष में रखा गया है ( इति ढुःखरूप- 
स्तृष्णातन्तुः ) इस कारण दुःखरूप ही तृष्णा का तार है। 
( रुष्णादु:खसंतापापगमात्तु प्रसन्नमबाधं सवानुकूलं सुखमिदसुक्त- 

० मिति ) तृष्णा जनक दुःख संताप के नष्ट होने से प्रसन्न अवाधरूप 

सवोनुकूल यह संतोष सुख कहा गया॥ १८ ॥ ; 


भो० वृत्ति 
द्विविधाश्वित्तत्य वासनारूपाः संस्काराः । केचित्स्टृतिसान्रोत्पादन- 


तृतीयः विसूतिपाद: । ३२७. 


क न >>>०>>>>>>>>>>>>>>>>-24 


-- 
फलाः, केचिज्जात्यायुभोंगलक्षणविपाकह्देतवः, यथा धर्माधर्माख्याः । तेषु 


संस्कारेषु यदा संयर्म.करोति एवं मया सोऽ्ोऽनुभूत पुवं मया सा क्रिया 
(निष्पादितेति पूर्वदत्तमचुसंदघानो भावयन्नेव ्रबोधकमन्तरेणोद्बुदधसंस्कारः 
सर्वमतीत स्मरति । क्रमेण साक्षात्कृतेपूद्चुदेषु संस्कारेषु पूवेजन्मालु- 
सूतानपि जात्यददीन्प्रत्यक्षेण पष्यति ॥ १८ ॥ 

सिद्धयन्तरमाइ-- | “ 

टर ९ 
आार० दृ० पदाथ 

( द्विविधाश्चित्तस्य वासनारूपाः संस्काराः ) चित्त के वासनारूपर 
संस्कार दो प्रकार के हैं ( केचित्स्टरतिमात्रोत्पादनफलाः ) कोई एक स्मि 
चो उत्पन्न करना रूप फलवाले, (केचिज्ञात्यायुभोंगलक्षणविपाकहेतवः) और 
कोई एक जाति, आयु, भोगरूप फळ के कारण, ( यथा घर्माधमाख्याः ) 
जैसे धर्म, अधर्म कहे गये। ( तेषु संस्कारेपु. यदा संयमं करोति ) उन 
संस्कारों में जब संयम करता है ( एवं मया सोथ्थोंअ्चुभूत: ) इस मकार 
जैने असुक अर्थ अनुभव किया ( एवं मया सा क्रिया निष्पादित ) इस 
अकार मैंने वह क्रिया की है ( इति पूर्वब्त्तमचुसंदघानो भावयन्नेव ) इस 
प्रकार पूर्ववृत्ति का ध्यान सहित स्मरण करते हुए और विचार करते हुए 
(प्रबोधकमन्तरेणोदूलुदसंस्कार: सवंमतीत स्मरति) प्रबोधक दूसरे उद्बुद्ध 
संस्कार द्वारा सर्व अतीत ज्ञान-कर्मोदि को स्मरण करता है। ( क्रमेण 
साक्षाल्क्वतेपूदूुढेंपु संस्कारेपु पूर्वेजन्माचुभूतानपि जात्यादीन्प्रत्यक्षेण 
यश्यति ) क्रम से साक्षात किये उद्बुद्ध संस्कारों द्वारा पूर्व जन्मों में 
अनुभव किये हुए जाति आदि को भी प्रत्यक्ष रूप से देखता है॥ १८ ॥ 


( सिदधयन्तरमाह ) अन्य सिद्धि कहते दै 
प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम्‌ ॥ १६ ॥ 
 खु०--पर पुरुष की इत्ति में संयम करने से उसके साक्षात्‌ 
ह्वोनेपर उसके चित्त का ज्ञान होता है ॥ १९॥ ` बडि कु 


३२८ पातअछयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोन-बृत्ति सहित 
नस रा 


व्या०. भाष्यस्‌ 
प्रत्यये संयमात्मत्ययस्थ साच्चात्करणात्ततः परचित्तज्ञानम्‌ ॥१९॥ 
डा व्या० भा० पदार्थ 
(प्रत्यये संयमाठात्ययस्य साक्षात्करणात्ततः परचित्तज्ञानम्‌ ) 
बृत्ति में संयम करके बृत्ति के साक्षात करने से उस से अन्य के. 
चित्त का ज्ञान होता है॥ १९ ॥ 
मो० वृत्ति 
प्रत्यस्थ परचित्तस्य केनचिन्सुखरागादिना लिङ्गेन गृहीतस्य यदा 
सँयमं करोति तदा परकीयचित्तस्य ज्ञानमुत्पद्यते सरागमस्य चित्त विराग 
चेति । परचित्तगतानपि घर्माज्ञानातीत्यर्थः ॥ १९ ॥ 
अस्यैव परचित्तज्ञानस्य विशेपमाह-- 
भो० बृ० पदार्थ 
(प्रत्यस्य, परचित्तस्थ केनचिन्मुखरागादिना खिङ्गेन ग्रहीतस्य यद्‌ 
संयमं करोति ) दूसरे के चित्त की इत्ति में सुख की आकृति और रागादि 
कोई एक जिल्ल के ग्रहणपूर्वंक जब योगी संयम करता है ( तदा पर- 
कीयचित्तस्य ज्ञानमुत्पचते ) तब दूसरे के चित्त का ज्ञान उत्पन्न होता हट 
( स रागमख चित्तं विरागं वेति ) कि इसका चित्त रागयुक्त है अथव 
वैराग्यवाळा है । ( परचित्तगतानपि ध्माज्ञानातीत्यरथंः ) दूसरे चित्त 
प्रविष्ट धर्मो को जानता है. यह अर्थ है ॥ १९ ॥ 
( अस्यैव परचित्तज्ञानस्य विशेषमाह ) इस ही परचित्त ज्ञान की 
विशेषता को आगे कहते हैँ-- 


न च तत्सालम्बनं तस्याविषयीसूतत्वात्‌॥ २० ॥ 


२) ७ 
र 


स०---उस के अविषयरूप होने से योगी को आलम्बन 
सहित अन्य के चित्त का ज्ञान उत्पन्न नहीं होता अर्थात्‌ उस दूसरे 


पुरुष के चित्त का आलम्बन अविषय होता है ॥ २० ॥ 


॥ 


न ४ रा 


-ऊकज-+---+- 


तृतीयः विभूतिपादः । ३६९ 
न  य य न 
व्या० भाष्यम्‌ 
रक्त प्रत्ययं जानात्यसुष्मिन्नालम्वने रक्तमिति न जानाति | परः 
्त्ययस्य यदालम्बनं वद्योगिचित्तेन ना55लम्बनीकृतं परमत्ययमात्रं 
तु योगिचित्तस्यालम्बनीभूतामिति || २० ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
( र्तं त्ययं जानात्यमुष्मिन्नालम्बने रक्तमिति न जानाति ) 
रागवाली वृत्ति को जानता है परन्तु अमुक आश्रय में रक्त दै, योगी 
यह नहीं जानता । ( परप्रत्ययस्य थदालम्बनं तद्योगिचित्तेन ना55- 
लम्बनीकृतं.) दूसरे के ज्ञान का जो आश्रय है उसको योगी कते 
चित्त के साथ आश्रित नहीं किया है ( परप्रत्ययमात्र तु योगिचित्त- 
स्यालम्बनीभूतमिति ) दूसरे की वृत्तिमात्र तो योगी के चित्त की 
आलम्बनरूप हुई दै ॥ २० ॥ 
'भो० वृत्ति 
तस्य परस्य यव्चित्तं तत्सालम्बनं स्वकीयेनाऽऽलम्बनेन सहित न शक्यते 
ज्ञातुमालम्बनस्य केनचिछिङ्गेनाविपयीकृतव्वात्‌। लिङ्गाच्चित्तमात्रं परस्याच- 
गतं नतु नीलविपयमस्य चित्तं पीतविपयमिति वा । यच्च न गृहीत तत्रः 
संयमस्य कएुमशक्यस्वान्न भवति परचित्तस्य यो विषयस्तत्र ज्ञानम्‌ । तस्मा- 
त्परकीय्चत्तं नाऽरम्बनसहितं गुह्यते, तस्वाऽऽरम्बनस्याृददतस्वात्‌ ।' 
चित्तघमोः पुनगृह्यन्त एव । यदा तु किमनेनाऽऽछम्बिंतमिति प्रणिधानं. 
करोति तदा तत्संयमात्तद्विपयमपि ज्ञानसुत्पयत एव ॥ २० ॥ 
सिद्धवन्तरमाह--- 
भो० बृ० पदार्थ 
( तस्य परस्य यच्चितं तत्सारूम्बनं॑ स्वकीयेना55छस्वनेन सहितं न 
शक्यते ज्ञातुम्‌ ) दूसरे का जो चित्त है वह आछम्बन सहित अथोत्‌ उस 
के अपने आलम्बन सहित नहीं जाना जा सकता। (आलम्बनस्य केनचिछि- 
्गेनाविषयीकृतस्वात्‌ ) आलम्बन का किसी छिङ्ग से विषयी कृतत्व न होने 


३३० पातअछयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-दत्ति सहित 
जज OO 


का 

से क्योंकि आलूम्बन किसी चिल्ल से विषय नहीं होता अर्थात्‌ जाना नहीं 
जाता । ( लिक्काच्वित्तमात्रं परस्यावगतं ) छिङ्ग से दूसरे का चित्तमात्रभाव 
प्राप्त होता है ( नतु नीलविषयमस्थ चित्त पीतविषयमिति वा) न कि 
“इसका चित्त नीलरंग विषयक है अथवा पीतरंगविषयक है. यह जानता । 
.( यच्च न गृहीतँ तत्र संयमस्य कठँमशक्यस्वान्न भवति परचित्तस्य यो 
-विषयस्तन्न ज्ञानम्‌ ) जो अहण नहीं किया उसमें संयम करना असंभव 
होने से दूसरे के चित्त का जो विषय है उसका ज्ञान नहीं होता । (तस्मा- 
-त्परकीयचित्तं ना5इछूम्बनसहितं गुह्यते, तस्याऽऽछम्बनस्यागृहीतत्वात्‌ ) 
-उस कारण दूसरे के चित्त को आछम्वन सहित नहीं अहण किया जाता 
क्योंकि उसका आलम्बन अगुहीतरूप होने से। ( चित्तधर्मा: पुनगृंह्यन्त 
“एव ) परन्तु चित्त के धमं ग्रहण किये जाते हैं। ( यदा तु किमनेनाऽऽ 
खम्बितमिति मरणिधानं करोति ) इसके चित्त से क्या वस्तु आलम्बित है 
-जब इस प्रकार ध्यान करता है ( तदा तत्संय मात्तद्वियमपि ज्ञानसुत्पयत 
व्पुव ) तब उसका संयम होने से 'उस विषयक ज्ञान भी उत्पन्न होता 
नही है ॥ २०॥ 

( सिद्धयन्तरमाह ) अन्य सिद्धि आगे कहते हैं 
कायरूपसंयमात्तद्ग्राच्यशक्तिस्तस्भे चक्लुष्प्र- 
काशासंयोगेऽन्तर्धानम्‌ ॥ २१ ॥. 

हक सू०--काया के रूप में संयम करने से उसकी ग्राह्य शक्ति 
के बन्द करने पर चकु प्रकाश का संयोग न होने से योगी को 
““अन्तघान” उत्पन्न होता है ॥ २१.॥ 
| व्या० भाष्यम्‌ 
कायस्य रूपे संयमाद्रूपस्थ या ग्राह्या शक्तिस्तां प्रतिष्ट्ञाति। 
आद्यशक्तिस्तस्मे सति चक्षुष्मकाशासंप्रयोगे55न्तरधानमुत्पंद्यते योगिनः। 
गतेन शब्दाद्यन्तधानजुक्त वेदितव्यम ॥ २१॥ 
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च्या० भा० पदार्थ 

( कायस्य रूपे संयमाद्रूपस्य या आह्या शक्तिस्तां प्रतिष्टञ्चाति ) 
शरीर के रूप में संयम करने से रूप की जो ग्राह्य शक्ति है उस 
को योगी बांध देता है। ( ग्राह्मशक्तिस्तम्मे सति ) ग्राह्य शक्ति के 
चन्द होने पर ( चक्षुष्प्रकाशासंप्रयोगेऽन्तर्घोनमुत्पद्यते योगिनः ) 
योगी को चक्षु प्रकाश का संयोग न होने पर अन्तर्घोन उत्पन्न होता 
है। ( एतेन शब्दाद्यन्तर्धानमुक्तं वेदितव्यम्‌) इस से ही शब्दादि 
का भी अन्तधान कहा जानना चाहिये ॥ २१॥ 


'भो० वृत्ति 
काय; शरीरं तस्य रूपं चक्षुमोह्मो गुणस्तस्मिञ्चस्त्यस्मिन्काये रूपमिति 


* संयमात्तस्य रूपस्य चक्लुँह्यत्वरूपा या शाक्तिस्तस्याः स्तम्मे भावनावशा- 


प्रतिबन्धे चक्षुष्पकाशासंयोगे चक्षुप: प्रकाश: सस्वधमस्तस्यासंयोगे तदू- 
अहणध्यपाराभावे योगिनोऽन्तर्धानं भवति, न केनचिदुसौ इयत इत्यर्थः । 
एतेनैव रूपाचन्तर्धानोपाय प्रदर्शनेन शब्दादीनां ओत्रादिग्राह्माणामन्तथान- 
सुक्तं वेदितव्यस्‌ ॥ २१ ॥ 
- सिद्वयन्तरमाह— 
-मो० वृ० पदार्थ 

( कायः शरीरं ). काया = शरीर को कहते हैं ( तस्य रूपं चकषुग्रोदयो 
गुण: ) उसमें रूप चश्च से ग्रहण होने योग्य धमं हवै ( तस्मिन्नस्त्य= 
हिमन्काये रूपमिति ) उस इस शरीर में जो रूप हैः( संयमात्तस्य रूपस्य 
चक्षुराह्मत्वखूपा या शक्तिस्तस्याः स्तम्भे आवनावशास्प्रतिबन्धे,) उसमें 


„ संयम करने से चक्षुआह्म जो शक्ति भावना वश से उस के बन्द होने पर 


( चक्षुष्मकाशासंयोगे ) चक्षु प्रकाश का संयोग न होने से ( चझुषः 
काशः सस्वधमेः ) चक्षु का प्रकाश घुद्धि का घमं दै ( तस्यासंयोगे ) 
उसके संयोग न होने पर ( तद्ग्रहणब्यापाराभावे ) उस ग्रहण रूप 
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ब्यापार के अभाव होने पर ( योगिनोञ्न्तघोने भवति) योगी को. 


अन्तर्धान प्रास होता है, ( न केनचिदसो दृश्यत इत्यर्थः ) किसी से वह > 


योगी देखा नहीं जाता यह अर्थ है। ( एतेनैव रूपाधन्तर्घानोपायप्रदश- 
नेन ) इसी रूपादि अन्तर्धान के उपाय प्रदशन द्वारा ( शब्दादीनां 
ओरोत्रादिग्राह्माणामन्तधानसुक्त॑ वेदितव्यस्‌ ) श्रोत्रादि द्वारा ग्राह्म शब्दादि. 
विषयों का भी अन्तधोन कहागया जानना चाहिये ॥ २१ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
` सोपक्रमं निरुपक्रमं च कमे तत्संयमादपरान्त- 
ज्ञानमारिष्टेभ्यो वा ॥ २२॥ 
स्र०--( सोपक्रम ) प्रारव्ध कमे, उपक्रम सहित अथात्‌ 


तीव्रवेग से फल देनेवाला ओर ( निरुपक्रम ) उपक्रम रहित अर्थात्‌ - 


सन्दवेग से फल देनेवाला इन दो रूपों वाला होता है, उनमें संयम 
करने से सृत्यु का ज्ञान होता है अथवा मृत्यु के चिन्ह देखने से 
मृत्यु का ज्ञान होता है॥ २२॥ 
व्या० आाष्यम्‌ 

आयुर्विपाक कमे द्विविधं सोपक्रमं निरुपक्रमं च । तत्र यथाऽऽ 
वस्ने वितानितं लघीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्‌। यथा च 
तदेव संपिरिडतं चिरेण संशुष्येदेवं निरुपक्रमम्‌। थथा वाऽञ्निः शुष्के 
कत्ते झुक्तो वातेन समन्ततो युक्तः क्षेपीयसा कालेन दहेत्तथा 
सोपकमम्‌। यथा वा स एवािस्ट्णराशो कमशोऽवयवेषु न्यस्त- 
श्चिरेण दहेत्तथा निरुपक्रमम्‌। तदैकभविकमायुष्करं कसे द्विविधं 
सोपक्रमं निरुपक्रमं च । तत्संयमादपरान्तस्य परायणस्य ज्ञानम्‌। 


अरिष्टेभ्यो वेति । त्रिविधमरिष्टमाध्यात्मिकमाधिभौतिकमाधि- ˆ 


दैविकं च। तत्राऽऽध्यात्मिकं घोषं देहे पिहितकर्णो न श्वणोति, 
ज्योतिवां नेत्रे$वष्टव्धे न पश्यति। तथाऽऽधिभौतिकं यमपुरुषान्प- 
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ज >>>... 
! श्यति, पितुनतीतानकस्मात्पश्यति । तथाऽऽधिदैविकं खगेमक- 


| 
| 
श्र 


स्मात्सिद्वान्वा पश्यति | विपरीतं वा सवेसिति । अनेन वा जानात्य- 
यरान्तमुपस्थितमिति ॥ २२ ॥ 
व्या० 'भा० पदाथे 

( आयुर्बिपाकं कमे द्विविधं ) आयुरूप फल देने वाला कमे दो 
अकार का है ( सोपक्रमं निरुपक्रमं च) उपक्रम सहित और 
उपक्रम रहित । ( तत्र ) उन दोनों में ( यथाऽऽद्रे' वस्ने वितानितं 
लघीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्‌) जैसे गीला वस्न निचोड़ 
कर फैलाया हुआ अल्पकाल में सूख जाता है वैसा “सोपक्रम” 
है। (यथा च तदेव संपिरिडतं चिरेण संशुध्येदेवं॑ निरुपक्रमम्‌ ) 
और जैसे वह ही वस्त्र इकट्ठा हुआ देर से सूखता है इस प्रकार 
</निरुपक्रम” है। भाव इस का यह है कि किसी के प्रारब्धकमे 
:जल्दी २ भोग कराकर आयु समाप्त करते हैं और किसी के देर से 
करते हैं आगे दूसरे दृष्टान्त से सममाते हैं। ( यथा वा5भ्रिः शुष्के 
'कच्षे मुक्तो वातेन समन्ततो युक्तः क्षेपीयसा कालेन ददेत्तथा 
सोपक्रमम्‌ ) जैसे अभि सूखे णां में डाली हुईं चारों ओर वायु से 
युक्त हुई अल्प काल में उसको जला देती है. वैसा “सोपक्रम'' 
है। (यथा वास ण्वाभिस्ट॒शराशों क्रमशो5वयवेषु न्यस्तश्रिरेण 


' :दुहदेत्तथा निरुपक्रममू ) और जैसे वही अभि एण समूह में कम से 


उसके अवयवों में लगाई हुई देर से जलावे वैसा “'निरुपक्रम” है । 
(( तदैकभविकमायुष्कर॑ कमे द्विविधं ) वह एक जन्म की आयु को 
“बनाने वाला कमे दो प्रकार का है ( सोपक्रमं निरुपक्रमं च ) उप- 
:क्रमसहित और उपक्रमरहित । ( तत्संयमादपरान्तस्य प्रायणस्य 
ज्ञानम्‌) उसमें संयम करने से अपरान्त अथात्‌ मत्यु का ज्ञान 
£होता है कि इतने काल में मृत्यु होगा । 


१ (अरिष्टेभ्यो वेति) अथवा अरिष्टों से (वहा होता है. \ 
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--__:<।““त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्न्न्त्त्त्त््च्च्चच्ा्ाय्च्च्च् 


कर वव्ुं्ंेुुँ्ननन्न्न्न्न्न्न्नससच्थस्‍स्‍थ६श्णश  ्म्न््न््न्न्म्न्न्न्न्नखि चयन नन 
.( त्रिविधमरिष्टमाध्यात्मिममाधिभौतिकमाधिदेविक च ) अरिष्ट तीन 


अकार के हैं आध्यात्मिक-आधिभौतिक-आधिदेविक । ( तन्राऽऽ- ^ 


ध्यास्मिक घोषं खदेहे पिहितकर्णो न श्वणोति) अपने देह में जो 
घोष है कर्ण बन्द करने पर नहीं सुनता वह आध्यात्मिक है, 
( ज्योतिवा नेत्रे$वष्टव्धे न पश्यति ) अथवा नेत्रं के बन्द होने पर 
शरीर के अन्दर की ज्योति को नहीं देखता है। (तथा55थिभोतिक) 
वैसे ही आधिभौतिक यह है कि ( यमपुरुषान्पश्यति ) यम के पुरुषों 
` को देखता है, ( पितृनतीतानंकस्मात्पश्यति ) अगले-पिछ ले पित्रों 
को अकस्मात्‌ देखता है। ( तथा55घिदैविक ) चैसे ही आधि- 
: हैबिक दै ( खगमकस्मात्सिद्धान्वा पश्यति ) अकस्मात्‌ स्वगे को 


अथवा सिद्धों को देखता है । ( विपरीतं वा सवेमिति ) अथवा सवे „ ।_ 
बिपरीत देखता है । ( अनेन वा जानात्यपरान्तसुपस्थितमिति) | 


इससे जान लेता है कि मृत्यु समीपस्य दै॥ २२॥ 
: “ विशेष सूचना 
इस सूत्र में फिर भरिष्टों की कहानी पौराणिक प्रतीत छोती दै क्योंकि 
योगी को अन्यथा ज्ञान = अविद्या-आन्ति नहीं होती ऐेखये सामथ्यं से उसको 
सत्य = यथाये ज्ञान और ईश्वर में उसका प्रवेश रहता दै, यहाँ तो मेरे मुदाँ 
` और भविष्य के माता-पिता जिसकी उसको इच्छा नहीं और यम पुरुषों को 
देखता दै भौर स्वर्गलोक भी देखता दे जो वैदिक मार्ग में कोई लोक विशेष, 
नहीं किन्तु स्वगै जीव को एक गति विशेष दे, इसको मृत्यु का चिन्ह भो नहीं 
' कद सकते इस कारण यह भाष्य किसी पौराणिक ने वेदविरुद्ध यहाँ लिख दिया 
कौर ऋषिकृत भाष्य निकाळ दिया और यदि दुंजेनदोष न्याय से मान भी लिया 
जावे तो भाध्यात्मिक-आधिभौतिक-आधिदेविक इन तीनों का य॒द्द अथे दै। 


आध्यात्मिक = शरीर के अज्ञादि को पुष्टि और स्वस्थ्यता से मृत्यु का अनुमान टी 


करना । आधिभौतिक = दुसरे प्राणियों से प्रारब्ध कर्मानुसार केसी सद्दायता या 
हानि पहुँचती है । आधिदेविक = ऋतु आदि सदन को शक्ति अधिक वा न्यून दे 
- इससे अनुमान हो सकता है ॥ २२॥ ` ै 


| 
'] 
| 
शर 
in 
|| 
| 


तृतीयः विभूतिपादः । ३३५ 
2:55 3 रै 


सो० वृत्ति 

आयुर्विपाकं यत्पवेकृत कर्म तदृद्विप्रकार सोपक्रमं निरुपक्रमं च । तत्र 
सोपक्रमं यत्फळजननायोपक्रमेण कार्यकारणाभिसुख्येन सह वतेते ॥ 
- यथोष्णप्रदेशे प्रसारितमात्रेवासः शीघ्रमेव झुष्यति । उक्तरूपविपरीतं 
निरुपक्रमं यथा तदेवाऽऽग्रवासः संवर्तितमलुष्णदेशे चिरेण झुष्यति ।. 
तस्मिन्द्रिविधे कर्मणि यः संयमं करोति कि मम कमे शीघ्रविपाकं चिर-- 
विपाकं वा, एवं ध्यानदाव्योदपरान्तज्ञानमस्योत्पद्चते । अपरान्त: शरीर 
वियोगस्तस्मिन्शानससुण्मिन्कालेअ्मुण्मिन्देशे मम शरीरवियोगो भविष्यतीक्ति 
निःसंशयं जानाति । अरिष्टेभ्यो वा । अरिष्टानि त्रिविधानि आध्यात्मिकाधि- 
सौतिकाधिदैविकभेदेन । -तन्नाऽऽध्यास्मिकानि पिहितकर्ण: कोष्ठयस्य वायो- 


“घोष न शZणोतीत्येवमादीनि । आधिमौतिकानि अकस्माद्रिकृतपुरुषदरोना, 


दीनि । आधिदैविकानि अकाण्ड एव द्ृष्टमशक्यस्वगोदिपदार्थद्शनादीनि ७ 
तेभ्यः शरीरवियोगकाछं जानाति । यद्यपि अयोगिनामप्यरिष्टेम्यः प्रायेण 
तउज्ञानसुत्पद्यते तथाऽपि तेपां सामान्याकारेण तस्संश्यरूपं, योगिना 
घुननियत देशाकालतया प्रत्यक्षवद्ग्यभिचारि ॥ २२ ॥ . 


परिकमं निव्पादिताः सिद्धिः प्रतिपादयितुमाह--- 
भो० वू० पदार्थ 


( आयुर्विपाकं यत्पूवकृत कर्म ) -आयुरूप फल का देनेवाला जो पर्वे 
जन्सक्कत कर्म है ( तद्द्विम्रकारं ) वह दो प्रकार का है ( सोपक्रमं निरुप-- 


. क्रमं च ) सोपक्रम और निरुपक्रम ( तत्र सोपक्रमं ) उन में सोपक्रम वह 


है ( यत्फळजननायोपक्रमेण कार्यकरणाभिसुख्येन सह वतेते ) जो फळ 
उत्पत्ति के लिये उपक्रम से कार्य सिद्धि की सन्मुखता सहित वतता है | 
( यथोष्णप्रदेशे प्रसारितमाद्रेवासः शीघ्रमेव शुष्यति ) जैसे उष्ण स्थान 
में फैलाया हुआ गीला वख शीध ही सूख जाता है। (.उक्तरूपविपरी 
निरुपक्रमं ) उक्तख्प से विपरीत निरुपक्रम दै ( यथा तदेवा5व्दवासः- 


३३६ पातअलछयोगद्शन-साषानुवाद ब्यास-माव्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


ER मनन तक छल 
सवतिवमुष्णदेशे चिरेण शुष्यति ) जैसे वही गीला वख शरद्‌ देश में 
:रक्खा हुआ देर से सूखता है। ( तस्मिन्द्विविधे कर्मणि यः संयमं करोति ) 
-उन दो प्रकार के कर्मों में जो संयम करता है ( कि मम कर्म 'शीघविपाकं 


-चिरविपाकं वा ) क्या मेरा 


«यान की इढ्ता से सत्यु का ज्ञान उत्पन्न होता है। ( अपरान्तः 
“ारीरवियोगस्तस्मिज्जानमसुष्मिन्काळेञ्युष्मिन्देशे मम शरीरवियोगो 
::भविष्यतः ) अपरान्त शरीर वियोग का नाम है इस विषय में ज्ञान 
-असुक काल में असुक देश से मेरा शरीर वियोग होगा ( इति निःसंशयं 
जानाति ) यह संशय रहित जानता है ( अरिष्टानि त्रिविधानि ) अरिष्ट 
"तीन प्रकार के हैं ( आध्यार्मिकाधिभौतिकाधिदैविकमेदेन ) आध्यात्मिक- 
आधिमौतिक-आधिदैविक भेद से । ( तत्राऽऽध्यात्मिकानि ) उन में 
“आध्यात्मिक यह हैं कि ( पिहितकर्णः कोष्व्यस्थवायोधोंप न श्णोती- 
-त्येवमादीनी ) कान बन्द करके उद्र के वायु का घोष नहीं सुनता इस 
अकार और विषय में भी । ( आधिभौतिकानि ) आधिभौतिक यह हैं कि 
( अकस्माहिकृतपुरुपद्शनादीनि ) अकस्मात्‌ भयानक आक्ृतिवाले पुरुषों 
“का दुशनादि । ( आधिदैविकानि ) आधिदैविक यह हैं कि ( अकाण्ड एव 
रष्टुमशक्य ) अकस्मात्‌ जो देखे नहीं जा सकते ( खर्गौदिपदार्थदर्शना- 
-दीनि ) खगोदि पदार्थों का दर्शनादि। ( तेभ्यः शरीरवियोगकालं जानाति ) 
उनसे शरीर वियोग काळ को जानता है। ( यद्यपि अयोगिनामप्यरिष्टेम्यः 
आयेण तज्ज्ञानसुत्पच्यते ) यदि अयोगी पुरुष को भी अरिष्टों से प्रायः वह 
ज्ञान उत्पन्न होता है ( तथाऽपि तेपां सामान्याकारेण तस्संशयरूपं ) तो 
भी उन को सामान्य रूप से ज्ञान होता है वह संशयरूप है, ( योगिनां 
-पुननियतदेशकालतया ्रत्यक्षवदुब्यभिचारि ) योगियों को तो नियत 

देश काल सहित प्रत्यक्ष के समान अबाधरूप होता है ॥ २२.॥ 
( परिकर्मनिष्पादिताः सिद्धीः मरतिपादयितुमाह ) परिकर्स से वर्णन 

. की गई, सिद्धि का वर्णन आगे करते हैं-- 


र 


तृतीयः विभूतिपादः । ३३७ 


सँतर्यादिषु बलानि ॥ २३॥ 
खू०---मैन्नी आदि में संयम करने से मैत्री आदि बल की 
आपि होती है ॥ २३ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ ` 

मैत्री करुणा सुदितेति तिस्रो भावनास्तत्र भूतेषु सुखितेषु मैत्री 
सावयित्वा भैत्रीबलं लभते । दुःखितेषु करुणां भावयित्वा करुणा- 
चलं लमते। पुण्यशीलेषु मुदितां भावयित्वा सुदिताबलं लभते। 
भावनातः समाधियेः स संयमस्ततो वलान्यवन्ध्यवीर्याणि जायन्ते। 
यापशीलेपूपेक्षा न तु भावना । ततश्च तस्यां नास्ति समाधिरित्यतो 

न वलपुपेत्तातस्तत्र संयमाभावादिति ॥ २३ ॥ 

व्या० सा० पदार्थ 
९ मैत्री करुणा सुदितेति तिखो भावनाः ) मैत्री-करुणा-मुदिता 
यह तीन भावना हैं ( तत्र भूतेषु सुखितेषु मैत्रीं भावयित्वा मैत्रीबलं 
लभते ) उन में से सुखी प्राणियों में मित्रता की भावना करके योगी 
मैत्री बल को प्राप्त होता है। ( डुःखितेषु करुणां भावयित्वा 
करुणावलं लभते ) दुःखी पुरुषों में दयाभाव करके. करुणा बल 
को प्राप्त होता है। ( पुण्यशीलेषु मुदितां भावयित्वा मुदिताबलं 
लभते ) पुण्यात्मा पुरुषों में हषे की भावना करके सुदिताबल को 
आप्त होता है । ( भावनातः समाधियेः स संयमः ) इन भावनाओं 
द्वारा जो समाधि की जाती है वही संयम है -( ततः बलान्यवन्ध्य- 
चीर्याणि जायन्ते) उस से अतिबल उत्पन्न होते हैं। ( पापशीलेषू- 
„ येक्षा न तु भावना ) पाप खभाववांलों में उदासीनता ही करनी न 
` -कि भावना । ( ततश्च तस्यां नास्ति समाधिरित्यतो न बलसुपेक्षातः ) 
उस कारण उसमें उपेक्षा के करने से न समाधि होती है न बल 
६ तत्र संयमाभावादिति ) उस में संयम का अभाव होने से ॥२श॥ 

२२ 


३३८ पातअलयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


भो० वृत्ति 

मैत्रीकरुणासुदितोपेक्षासु यो विहितसंयमस्तस्य बलानि मैत्याढीनऐ 
संबन्धीनि प्राहुभंवन्ति । मैत्रीकरुणाञुदितोपेक्षास्तथाऽस्य प्रकप गच्छन्ति 
यथा सवख मित्रत्वादिकमयं संपद्यते ॥ २३ ॥ प 

सिद्धवन्तरमाह--- ः 

'भो० ब्रू पदार्थ 

९ मैत्रीकरुणासुदितोपेक्षासु ) मैत्री-करुणा-अदिता-उपेक्षा इन चारों 
में ( यो विहितसंयमस्तख बलानि मैन्यादीनां संबन्धीनि माहुभवन्ति } 
जो संयम कहा है उस से बल मैत्री आदि सम्बन्धी उत्पन्न होते हैं 


( सैत्रीकरुणासचदितोपेक्षास्तथाऽस्य प्रकर्षं गच्छन्ति ) मैत्री-करुणा-सु दिता-- 


उपेक्षा बल इस के ऐसे बढ़ जाते हैं ( यथा सर्वस्य मित्रत्वादिकमर्य 
संपच्चते) मानो सब के मित्रत्वादि को यह योगी आत हो जाता है ॥२३॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
बलेषु हस्तिथलादीनि ॥ २४ ॥ 
_ 'सु०--जल के खरूप में संयम करने-से योगी को हस्ति 
आदि बल की प्राप्ति होती है ॥ २४॥ 
कम] व्या० भाष्यस्‌ । 
हस्तिबले संयमाद्धस्तिवलो भवति । वैनतेयबले संथमाडैनतेय 
बलो भवति । वायुबले संयमाद्वायुवलो भवतीत्येवमादि ॥ २४ ॥ 
यावा व्या० भा० पदार्थ कक 
' : (.हस्तिबले संथ्रमाद्धस्तिबलो-भवति ) हस्तिबल में संयम करने ने 
रः बर र रने 
से इस्तिवल, भात होताः है । ( वैनतेयबले संयमाहनतेय बलो 
भवति ) पत्त के बल में संयम करने से पक्तीबल को प्राप्त होता है। 


| 


| 


त शि 


तृतीयः विभूतिपादः । ३३९. 


स न्न 
2 ( वायुबले संयमाद्वायुबलो भवतीत्येवमादि ) वायुवल में संयम करने 
से वायुबल पाता दै इसी प्रकार अन्य बलों में भी जानलेना 
चाहिये । इससे यह भी सारांश निकलता है. कि जिस भाव में 
तन्मय हो जाता दै, उसी के अनुसार आवी जन्म भी होता है, 
इस लिये मनुष्य को सवंदा शुभ भावनाओं की ही इच्छा करनी 
योग्य है, जिस से भावी जन्म शुभ होकर इस की सदूगति हों 
जावे ॥ २४॥ . 
'भो० वृत्ति 
हस्त्यादिसंबन्धियु यलेरु कृतसंयमस्य तददलानि इस्त्यादिवलानि 
__ आविर्भवन्ति । यद्यमथेः--यस्मिन्दस्तिबले वायुवेगे सिंहवीयें वा तन्मयी 
` आवेनायं संयमं करोति तत्तत्सामथ्ययुक्तत्वात्सवैमख प्रादुर्भव तीत्यथ: ॥२४॥. 
सिद्यन्तरमाह--- is 
भो० बृ० पदार्थ 


( हस्त्यादिसंबन्धिषु बलेषु इतसंयमस्य ) इस्ति आदि के बलों में 
संयम करने से ( तद्वळानि हस्त्यादिबळानि आविभेवन्ति) वह इस्ति ` 
आदि बळ उत्पन्न होते है । ( तदयमर्थः ) उस का यह अथे है कि--' 
( यस्मिन्हस्तिबळे वायुवेगे सिंहवीयें वा तन्मयीभावेनायं संयमं करोति ); 
जिस हस्तिबल-वायुवेग-सिंहवीये में योगी तन्मयी भाव से संयम करता: 
है ( तत्तस्सामथ्यंयुक्त्वात्सवैमस्य म्ादुभेवतीस्यर्थः ). वह २ सामध्यंयुक्त 
होने से सर्व साम्यं इस को उत्पन्न होती हैं यह अर्थ है ॥ २४ ॥ 

( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 

प्रवृत्यालोकन्यासात्सूक्ष्मन्यवद्तविप्रकृष्ट- , 

ज्ञानस्‌ ॥ २५॥. . .: वाऊ (ज 

सु०---अ्रथम पाद में जो ज्योतिष्मती प्रवृत्ति कही गई, संय 


३४० पातअछूयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-प्वत्ति सहित 
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द्वारा पदाथा में उस के प्रकाश का संबन्ध करने से सूक्ष्म, व्यव- 


हित=ढके हुए, विप्रकृष्ट =दूर के पदार्थों का ज्ञान होता है ॥ २५॥ | 


व्या० भाष्यम्‌ 
ज्योतिष्मती प्रवृत्तिरक्ता मनसस्तस्यां थ आलोकसं योगी सूक्ष्म 
वा व्यवहिते वा विप्रकृष्टे वाऽ्थे विन्यस्य तमथेमधिराच्छति ॥ २५॥ 
व्या० आ० पदार्थ ळक 
( ज्योतिष्मती प्रवृत्तिरुक्ता मनसः ) मन की ज्योतिष्मती प्रवृत्ति 
प्रथम पाद में कद्दी गई ( तस्यां य आलोकः ) उस में जो प्रकाश 
दै (तं योगी सूक्ष्म वा व्यवहिते वा विप्रकृष्टे वाञ्थे विन्यस्य 
तमैमधिगच्छति ) उस को योगी सूक्ष्म = इन्द्रियातीत, व्यवहिते = 
ढकेहुए अथवा . विप्रकृष्टे = दूरस्थ) पदार्थों में सम्बन्ध करके उस 
अथे को जान लेता है ॥ २५॥ 
'भो० वृत्ति 
भ्रवृत्तिर्विषयवती ज्योतिष्मती ` च प्रागुक्ता ` तस्या यो$्सावाळोकः 
सारिवकप्रकाझप्रसरस्तस्य निखिळेषु विषयेपु न्यासात्तद्वासितानां विषयाणां 
भावनात्सान्तःकरणेषु इन्द्रियेपु भ्रकृष्टशक्तिमापन्नेपु सूदमस्य परमाण्वादेव्येव- 
हितस्य भूस्यन्तगंतस्य॒निधानादेविप्रकृषटस्य भे्षपरपाइवचतिनो रसायना- 
देजश्ञौनसुत्पयते ॥ २५ ॥ 
.एतत्समानदत्तान्त सिद्धयन्तरमाह--- 
'भो० वृ० पदार्थ 


( अवृत्तिविषयवती ज्योतिष्मती च प्रायुक्ता ) विषयवती ज्योतिष्मती ! 


अवृत्ति अथम पाद में कही गईं ( तस्या योच्सावालोकः सास्विकम्रकाश- 
असरः) उस का जो वह आलोक अर्थात्‌ सात्विक प्रकाश विस्तृत है 
( तस्य निखिलेषु विषयेषु न्यासात्तद्वासितानां विषयाणां भवनात्‌) उस 


तृतीयः विभूतिपादः । . ' ३४१९ 
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_ का सम्पूर्ण विषयों में सम्बन्ध करने से उस से वासित हुए विषयों 


£/ के विचार से ( सान्तः करणेषु इन्द्रियेषु अक्नष्टशक्तिमापन्नेपु सूदधमस्थ 


परमाण्वादेव्यव हितस्य 'भूम्यन्तर्गतस्य निघानादेरविप्रकृष्टस्य मेवेपरपारश्व- 
वर्तिनो ) अन्तःकरण सहित बलवान हुए इन्द्रियों में सूईम परमाणु आदि 
और व्यवहित = भूमि में गडे हुए घनादि और विप्रकृष्ट = मेरु पर्वत के 
परे वईनेवाळे पदार्थ ( रसायनादेज्ञीनमुत्पद्यते ) रसायनादि का ज्ञान 
उत्पन्न होता है । 


इस सूत्र की वृत्ति में मेरपवंत और रसायनादि का कथन फिर वही 
पौराणिक डोंग प्रतीत होता है, कुछ मेरुपवंत ही दूर नहीं है किन्तु उस 
से भी दूर अन्य पदार्थ हैं, इस लिये दूरस्थ पदार्थ लिखना चाहिये था, 
क्योंकि मेरुपर्वंत किसी से समीप है किसी से दूर यह भी दोष है, ऐसी 


ही रसायन की भी बकवाद है, जिस में कोई प्रमाण नहीं है। 


१ 


कहां तक कहें ऐसे अनेक स्थलों पर आधुनिक पुरुषों ने भाष्य और 
वृत्ति में अपने मताचुसार बदुलने का बहुत प्रयत्न किया है, परन्तु आपे 
ग्रन्थों के जाननेवालों को सर्व विदित हो जाता है ॥ २७ ॥ 


सुवनज्ञानं सूर्ये संयसात्‌॥ २६॥ 


सू०--पुण्य में संयम करने से सुवन ब्रह्माएड वा त्रिलोकी 
का ज्ञान होता है, तासये यह है कि जब सूयेमण्डल की रचना 
विशेष में योगी संयम करता है तव उस सम्बन्धि सुवनों = लोकों' 
का ज्ञान होता है, क्योंकि त्रह्वाण्ड में सूय्ये नाभि स्थानि है, और 
वह सर्वेभूमियों ओर चन्द्रादि से बड़ा है, और सवे भूमि आदि 
का आकषेण करता है भूमि आदि सूय्ये को आकर्षित करते हैं 
और सूय्यै इन सब को प्रकाश करता है यह सब साक्षात्‌ और 
परम्परा से सूये की परिक्रमा करते हैं। जैसे चन्द्रमा भूमि की एक 
मास में एक परिक्रमा करता हुआ, जब एक वषे सें भूमि सूय्यै 


की एक परिक्रमा कर लेती है तब =. उना भी उसे को परिकमा भी नयन द क पनमा की परिक्रमा .. 


< 


करलेता दै; चन्द्रमा का जितना भाग स के सामने होता है बह - 


प्रकाशित होता है. जितने पर भूमि के अधोभाग की छाया पड़ती 


[a 


है बह. प्रकाशित नहीं होता, सूये जब भूमि के समीप होता है तब 
ग्रीष्म ऋतु होता दै, जब दूर होता है तब शरद्‌ ऋतु होता है, 
मध्य में मध्य ऋतु होता दै, संयम द्वारा इन की गति और रचनादि 
का बोध योगी को यथाथे दोता दै. और इसी प्रकार अन्य भुवन 
मंगल-जुध-दृहस्पति- -मण्डलों का भी प्रकाशक सूय 
होने से उन के उदय-अस्त क्रिया के विचार करने स उन का भी 
सूर्याभित होना जाना जाता है, उनकी रचनादि का ज्ञान भी होता 
है। सूथे और भूमि के मध्यवर्ती अन्तरिच लोक का भी ज्ञान हो 
जाता है, इस लिये त्रिलोकी भूमि-अन्तरिक्ष-दूलोक ओर सवे 


ha 


सुबनों का ज्ञान संयम हारा योगी को होता है.। 
सूचना 

इस ब्यास माध्य में दो चार शब्द ही जिनको अब इम भाष्य में दिखलात्ते 
हैं मददर्षि व्यास इत हैं, शेष सबै निबुंद्धों जैसी गाथा अप्रामाणिक वेदविरूदध किसी 
ज्ञे अपदे पाखण्डमत को पुष्ट करने की इच्छा से भरी है, इस कारण वदद 
चेदविरुद और बुद्धिविर्द होने से पाठकों को आन्तिदायक दै, उनका अर्थे न्दी 
किया गया केरळ मूळ भाष्य रख दिया गया है, भोज बृत्ति में भो इस भाष्य 
का कोई भंश नहीं दे उसके पढ्ने से भी पाठकों को ज्ञात हो जायगा कि किसी 
जे पीछे मिला दिवा है ॥ २६ ॥ 
ब्या० आष्यम्‌ 

तठास्तारः सप्त लोकाः। तत्रावीचेः प्रश्नत्ि मेरप्रष्ठं यावदित्येवं 
भूर्लोकः े्ष्ादारभ्य--आध्रुवद्ग्रदनचत्रताराविचित्रोऽन्तरिच- 
लोक: । ततः परः खर्लोकः पञ्चविधो माहेन्द्रस्ततीयो लोकः । 
बतुः आजापत्यो महलोकः त्रिविधो ब्राल्लः । तयथा--जन 
पोलोकः सत्यलोक इति । 


> 
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तृतीय: विभूतिनपादः । ३४३ 


्राह्मञ्जिमूमिको लोकः प्राजापत्यस्ततों महान्‌ । 
माहेन्द्रश्च स्वरित्युक्तो दिवि तारा सुवि प्रजा; ॥ 

इति संग्रहश्लोकः । 

तत्रावीचेरुपयुपरि . निविष्टाः षण्महानरकभूमयो घनसलिलास- 
लानिलाकाशतमः प्रतिष्ठा महाकालाम्वरीषरौरवमहारोरवकालसूत्रा- 
ज्धतामिखा: । यत्र खकर्मोपार्जितदु:खवेदनाः प्राणिनः कष्टमायुदीचे- 
आक्षिप्य जायन्ते। ततो महातलरसातलातलसुतलवितलतलातलपा- 
ज्ञालाख्यानि सप्त पातालानि। मूमिरियमष्टमी सप्तद्वीपा वसुमती, 
यस्याः सुमेरुमेथ्ये पवेतराजः काश्वनः। तस्य राजतबैदूयेस्फटिकहेस- 
अखिमयानि श्ज्ञाणि । तत्र वैद्येप्रभानुरागान्नीलोत्पलपत्रश्यामो 
नभसो दक्षिणों भागः, श्वेतः पूः; स्वच्छः पश्चिमः, कुरण्टकाभ 
उत्तरः । दक्षिणपार्ख चास्य जम्वूथेतोऽयं जम्वूढीपः । तस्य सूरेप्रचा- 
रात्रिदिवं लभमिव वतेते । तस्म नीलबश्वेतश्शज्ञवन्त उदीचीनाख्यः 
र्ता द्विसाहस्रायामाः । तदन्तरेषु त्रीणि वर्षाणि लव नब योजन- 
साहस्राणि रमणकं हिरएमयसुत्तराः कुरव इति । निषधहेमकूटहिस- 
शैला दक्षिणतो द्विसाह्जायामाः। तदन्तरेषु त्रीणि वंषोणि नव नव 
योजनसाहस्राणि इरिवषें किंपुरुषं भारतमिति । सुमेरोः प्राचीना 
अद्राश्चमाल्यवत्सीमानः प्रतीचीनाः केतुमाला गन्धमाद्नसीमानः। 
अध्ये वर्षमिलाइतम्‌ । तदेतद्योजनशतसाइखरं सुमेरोर्दिशिदिशि 
तदर्धेन व्यूढम्‌ । M5 

स खल्वयं शतसाहस्रायामो जम्यूद्वीपस्ततो हिगुणेन लवणोद- 
{धिना वलयाकतिना वेष्टितः । ततश्च हिगुणा डिगुणाः शाककुश- 
ष्बशाल्मगोमेधपुष्करद्ीपाः, समुद्रश्च सषेपराशिकस्पाः सविचित्र- 
शैलाबतंसा इशषुरससुरासपिंदेधिमण्डच्षीरखादूदकाः । सप्त समुद्रपरि- , 
चेष्टिता वलयाक्रवयो लोकालोकपबेतपरिवाराः पञ्चाशद्योजनकोटि- 
यरिसंख्याताः । तदेतत्सवे सुपरविष्ठितसंस्थानमण्डमष्ये व्यूढम्‌ । अण्डं 
जच. ग्रघानस्याणुरवयवो यथा55काशे खद्योत इति। 
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तत्र पाताले जलधौ पर्वेतेष्वेतेु देवनिकाया = त दवतिकाया असरगत्ववेकिनर 
कपुरुषयच्तराचतसमूतम्ेतपिशाचापस्मारकाप्सरोत्र्मर्ञसकूष्मारङः 
विनायकाः ग्रतिवसन्ति । स्वेषु द्वीपेषु पुण्यात्मनो देवमचुष्याः। 

सुमेरखिदशानामुच्चानभूमिः तत्र सिश्रवन नन्दनं चैत्ररथं सुमा- 
नसमित्युद्यानानि । सुधमो देवसभा । सुदर्शनं पुरम्‌। वैजयन्तः 
प्रासादः । ग्रहनक्षत्रताराकास्तु ध्रुवे निवद्धा वायुविक्षेपनियमेनोप- 
लक्षितप्नचाराः सुसेरोरुपयुपरि संनिविष्टा दिवि विपखितेन्ते । 


साहेन्द्रनिवासिनः षड्देवनिकाया:-_त्रिदशा अझिष्वात्ता 
याम्यास्तुषिता अपरिनिर्मितवशवर्तिनः परिनिर्मित॒वशवर्तिनश्वेति । 
से संकल्पसिद्धा अंणिमाथश्वर्योपपन्नाः कल्पायुषो बृन्दारकाः काम- 
ओगिन ओपपादिकदेहा उत्तमानुकूलाभिरप्सरोभिः कृतपरिचाराः। 


महति लोके प्राजापत्ये पञ्चविधो देवनिकायः-कुशुदा ऋभवः 
प्रतदेना अ्जनामाः प्रचिताभा इति । एते महाभूतवशिनो ध्यानहाराः 
:जस्पसहस्रायुषः । प्रथमे ब्रह्मणो जनलोके चतुविधो देवनिकायो 
5 पुरोहिता ब्रह्मकायिका ब्रहामहाकायिका अमरा इति ते भूतेन्द्रि- 


यवशिनो डियुणद्वियुणोत्तरायुषः । 


द्वितीयो तपसि लोके त्रिविधो देवनिकायः--आभाखरा महा- 
भाखराः सत्यमहाभाखराः इति । ते भूतेन्द्रियप्रकृतिवशिनो डविगुण- 
हिगुणोत्तरायुषः सर्व ध्यानाहारा ऊध्वेरेतस उध्वेमप्रतिहतज्ञाना 
अधरमभूमिष्वनाबृताज्ञानविषया: । ठृतीये बह्मणः सत्यलोके चत्वारे 
देवनिकाया अकृतभवनन्यासाः सप्रतिष्ठा उपयुपरिस्थिताः प्रधान- 
बंशिनों आवत्सर्गीयुषः । 


` तत्राच्युताः सवितर्केध्यानसुखाः, शुद्वनिवासाः . सविचारध्यान- 
सुखाः, सत्याभा आनन्दमात्रध्यानसुखा, संज्ञासंज्ञिनश्वास्मिता- 


तृतीयः विभूतिपादः । . ३४% 
मात्रध्यानसुखाः। तेऽपि त्रैलोक्यमध्ये प्रतितिष्ठन्ति । त एते सप्त 
लोकाः सवे एव त्रहालोकाः । विदेहप्रकृतिलयास्तु मोक्षपदे वतेन्त 
इति न लोकमध्ये न्यस्ता इति । एतद्योगिना साक्षात्करणीयं सूय 
वारे संयम कत्वा, ततोऽन्यत्रापि एवं तावदभ्यसेद्यावदिदै सवः 
-दृष्टमिति ॥ २६॥ 


व्या० मा० पदार्थ 


__ ( तत्पस्तारः सप्त लोकाः ) उस ब्रह्माएड का विस्तार सात लोकों. 
में है भूमि, चन्द्रमा, मङ्गल, बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनिः ( तन्रावीचेः- 
प्रश्नति) उसके वीच में प्रश्वति यह है. ( मेरुप्रष् यावदित्येवं भूलोकः )” 
जहां तक मेरु प्त की चोटी है वहां तक भूलोक हैः यहां पछ: 
शब्द से प्रष्ठ का अथे नहीं चोटी से अभिप्राय है । ( मेरुपरष्ठादा- 
रम्य-आधुवादूमहनक्तत्रताराविचित्रोःन्तरिच्लोक: ) मेरु ष्ठ से 
लेकर धुव पथेन्त अह मङ्गल बुधादि जो ऊपर कहे गये ओर 
विचित्र नक्षत्र जिसमें हैं, वह अन्तरिक्षलोक है। (ततः परः 
खर्लोंकः ) उससे परे युलोक है यह सवे त्रिलोकी है। इसका ज्ञान: 
सूये संयम द्वारा योगी को हो जाता है। 


आगे देखिये! इस प्रकार अज्ञानता पूवेक कोई आधुनिक 
प्रलाप करता है, थोड़ा सा दिखलाते हैं ( पश्चविधो महेन्द्रस्तृतीयो 
लोकः ) पश्च प्रकार का महेन्द्र तृतीय लोक है, जब द्युलोक-अन्त- 
रिक्त-भूमि तीनों को ऊपर कथन कर चुके तो यह तीसरा लोकः 
दुबारा कैसे कथन किया गया यह विरोध है। ( चतुथेः प्राजापत्यो 
सहर्लोकः ) चौथा प्राजापत्य महलॉक है, प्राजापत्य कोई खान 
विशेष वेदोक्त नहीं है, किन्तु जीव की एक गति विशेष है। आगे 
पांचवें नम्बर पर ब्रह्मलोक बताया उसके तीन भाग किये-- 
जनलोक, तपलोक, संत्यलोक ओर पुनः उसके बीच में ( नहीं; 
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नन >>> 
सआळूम कि किसी एक के बीच में वा तीनों के बीच में इसका कुछ 
ठिकाना नहीं ) परन्तु छः लोक वतांये और लोक के अन्दर लोक 
इस कथन से यह भी नहीं सममा जाता कि किस तरह उनकी 
बनावट है पापी लोग सब उनमें ही रहते हैं, क्या यहां पापी नहीं 
रहते ? । देखिये “महातलरसातलसुतलवितलतलातलपाताला- 
-ख्यानि सप्त पातालानि । भूमिरियमष्टमी सप्तद्वीपा वसुमती, 
यस्याः सुमेरुमंध्ये पर्वतराजः काञ्चनः पश्चात. सप्त पाताल 
बताये नहीं मालूम वह कहां और किधर हैं उन पातालों में आठवीं 
यही भूमि बताई इस के आसपास जुड़ा हुआ कोई लोक नहीं 
दिखाई देता और इस भूमि में सात द्वीप बताये जिन में एक 
-सुवणं का है। 


“इशचुरससुरासपिंदैधिमण्डक्षीरस्वादूद्काः । सप्त समुद्र- 
व्यरिवेष्टिताः'? = आगे यह सक्ष समुद्र इक्लुसस, सुरा-शराब, थी, 
-दही, मण्ड दूधादि के बताये, इस शराब शब्द के आने से यह भी 
माल्म होता है कि थह कोई सदिराभिलाषी वाममार्गी अपनी 
“इच्छापूर्ति के लिये परिश्रम करता है। तदन्तर=“तुत्र पाताले 
*असुरगन्थवेकिन्नरकिंपुरुषयक्षराक्षसभूतप्रेतपिशाचापस्मारकाप्सरो- 
:ब्ह्मराक्षसकूष्मार्डविनायकाः प्रतिवसन्ति” =डस पाताल लोक 


में असुर, गन्धवे, किन्नर, यक्ष, राक्षस, भूत, प्रेत, पिशाच ओर. 
अप्सराओं की कहानी कही, कहां तक वतलायें अपने पौराणिक . 


जाल की पुष्टि के लिये व्यास भाष्य का सहारा लेने को अति 
'परिश्रस किया, परन्तु विद्ठानों की दृष्टि से यह पाखण्ड छिपा नहीं 
रह्‌ सकता ओर सूत्र में सुवन ज्ञान कहा है न कि भूत प्रेतादि का 
ज्ञान इस लिये सवेथा वेद विरुद्ध असत्य होने से त्याज्य है ॥२६॥ 


तृतीय RTF PU विभूतिपादः ॥ ३४७ 


क 


भो० वृत्ति 


॥ 


सुर्य प्रकाशमये यः संयमं करोति तस्य सहसु भूर्सुवः स्वः प्रथ्दतियु 
खोकेपु यानि सुवनानि तत्तस्संनिवेश्रभाखि स्थानानि तेयु यथावदस्य 
ज्ञानमुत्पद्यते । पूर्वैस्मिन्सूत्रे सात्विकप्रकाश आळम्बनतयोळ इद तु भौतिक 
इति विद्वोषः ॥ २६ ॥ 


सऔतिकप्रकाशालम्बनद्वारेणेव सिड्यन्तरमाइ- 
भो० बृ० पदार्थ 


( सूये प्रकाशमये यः संयमं करोति ) प्रकाशरूप सूर्य में जो संयम 
करता है (तस्म सप्तसु भूखुंवः स्वः प्रय्शतिषु छोकेपु) उसका भूः सुचः स्वः 
आदि सात लोकों में ( यानि झुवनानि ) जो सुदन हैं ( त्तत्संनिवेश- 
आलि स्यानानि ) उनमें संनिवेश होता है जे भाग स्थान हैं ( तेषु 
यथावदख ज्ञानमुप्पद्यते ) उनमें ` यथार्थ ज्ञान इसको उत्पन्न होता हेत 
९ पू्वेस्मिन्सूत्रे खात्तविकप्रकाश आलम्बनतयोक्त; ) पूवे सूत्र में सात्विक. 
प्रकाश की आरम्बनता से संयम. कहा गया ( इद तु भौतिक इति 
विशेष: ) इस सूत्र में भौतिक प्रकाश दवारा संयम कहा गया यदद 
विश्येपता है ॥ २६ ॥ - 

( भौतिकप्रकाशालम्यनद्वारेणेव सिद्यन्तरमाइ ) भौतिक प्रकाश के 
आलम्बन हारा ही अन्य सिद्धि आगे कहते द्र 


चन्द्रे ताराव्यूहज्ञानस्‌ ॥ २७॥ 
सू०--चन्हमा में संयम करने से ताराओं के व्यूद का 
ज्ञान होता है ॥ २७ ॥ 
ब ञ्या० भाष्यम्‌ 
चुन्द्रे संयमं कृत्वा ताराणां व्यूह विजानीयात ॥ २७ ॥ 
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— स्ू 


व्या० भा० पदार्थ 


(चन्द्रे संयमं कृत्वा ताराणां व्यूह विजानीयात्‌ ) चन्द्रमा में ` 


संयम करके ताराओं के समूह को जाने ॥ २७॥ 
भा० द्ात्त 


ताराणां ज्योतिषां यो व्यूहो विशिष्टः संनिवेशस्तरिंमशचनदरे कृतसंय मस्य 
ज्ञानमुत्पद्यते । सूर्यप्रकाशेन हततेजस्कत्वात्ताराणां सूर्यसंयमात्तज्ज्ञानं क 
शक्रोति भवितुमिति परथुगुपायोऽभिहितः ॥ २७ ॥ 
सिद्धयन्तरमाह--- 
भो० बृ० पदार्थ 


( ताराणां ज्योतिषां यो व्यूहो विशिष्टः संनिवेशस्तरस्सिश्वन्द्रे झत- 

संयमस्य ज्ञानमुत्पद्यते ) ज्योतिरूप तारों का जो समूह विशेष उसका 

चन्द्रमा में प्रवेश है उसमें संयम करने से उनका ज्ञान उत्पन्न होता है । 

९ सूयैप्रकाशेन दततेजस्कत्वात्ताराणां . सूयेसंयमात्तज्जानं न शक्रोति 

भवितुमिति प्रथगुपायो$मिहित: ) सूर्य प्रकाश से उन तारों का प्रकाश: 

दब जाने के कारण सूर्य संयम द्वारा उनका ज्ञान नहीं हो सकता इस्‌ 
कारण यह प्रथक्‌ उपाय वर्णन किया ॥ २७ ॥ 


( सिद्धवन्तरमाह ) अन्य सिद्धि आगे कहते हे-- . 
श्रुवे तद्वतिज्ञानस्‌ ॥ २८॥ 
स०---श्रव में संयम करने से उन तारों की गति का ज्ञान 
होता है ॥ २८ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
ततो ध्रुवे संयमं कृत्वा ताराणां गतिं विजानीयात्‌ । ऊध्वेविमानेषु 
कुतसंयमस्तानि विजानीयात. ॥ २८॥ 
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>> म उप मन्सनसर 
पएस्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्््््ज््् रो 


व्या० भा० पदार्थ 


(चतो शुवे संयमं त्वा ताराणां गतिं विजानीयात्‌) उस के 
पश्चात्‌ धुव में संयम करके तारों की गति को जाने । ( ऊध्वेविमानेषु 
कृतसंयमस्तानि विजानीयात्‌) आकाशमागे में उड्ने वाले विमानों 
में संयम करने से विमानों को जाने ॥ २८॥ 


'भा० वृत्ति | 

९ शरवे निश्चळे ज्योतिषां प्रधाने कृतसंय मस्य तासां ताराणां या गतिः 

अत्येकं नियतकाळा नियतदेशा च तस्या ज्ञानसुत्पद्यते । इयं ताराऽयं अह 

इयता काठेनामँ राशिमिद नक्षत्रे यास्यतीति सर्व जानाति । इदं काल- 
ज्ञानमस्य फलमित्युक्त भवति ॥ २८ ॥ 

आहाः सिद्धीः ्रतिपाद्याऽऽन्तराः सिद्धीः अतिपादयितुस॒ुपक्रमते-- ` 


झो० बृ० पदाथ 


( श्वे निश्रछे जयोतिषां धाने कृतसयमस्य ) सवे तारागणों में 
अधान जो निश्चल भ्रव है उस में संयम करने से (तासां ताराणा या रातिः 
रत्येकं नियतकाळा नियतदेशा च तस्या ज्ञानसुत्पद्यते ) उन तारागणों की 
जो गति प्रत्येक की, नियतकाळ और नियतदेश के सहित उसका ज्ञान 
उत्पन्न होता है । ( इयं ताराअयं ग्रह इयता कालेनासु राशिमिद नक्षत्र 
ब्याखतीति सबै जानाति ) यह तारा यह ग्रह इतने काल में अझुक राशि 
अं यह नक्षत्र पहुँचेगा इस प्रकार सवे जानता है। ( इदं काउञ्ञानमस्य 
-फलमित्युक्त॑ भवति) यह कालान इसका फळ है, इस छिये यह 
उपदेश है ॥ २८ ॥ 
( बाह्य: सिद्धीः प्रतिपाद्या$वन्तराः सिद्धी प्रतिपादयितुयुपक्रमते ) 
बाह्म सिद्धियों को कहकर अब आस्यन्तर सिद्धियों का आरम्भ करते हैं-- 
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नाभिचक्रे कायव्यूहज्ञानम्‌ ॥ २९ ॥ 

सू०--नाभिचक्र में संयम करने से शरीर समुदाय का 
ज्ञान होता है ॥ २९ ॥ - 


व्या० भाष्यस्‌ 


नाभिचक्रे संयमं त्वा कायव्यूहं विजञानीयात्‌। वातपित्त- 
त्ग्लोहितमांसख्नाय्वस्थिमज्जाशु 


श्लेष्माणख्यो दोषाः । धातवः सप्त - 
क्राणि । पूवे पूवेमेषां बाह्ममित्येष विन्यासः॥ २९ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( नाभिचक्रे संयमं कृत्वा कायव्यूहं विजानीयात्‌) नाभिचक्क 
' में संयम करके काया समूह को जाने। ( वातपित्तरलेष्माणस्त्रयो 
दोषाः ) वात, पित, कफ यह शरीर में .तीन दोष कहलाते हैं? 
( धातवः सप्तः ) धातु सात हें (त्वग्लो्दितमांसस्नाय्वस्थिमञ्ञा- 
शुक्राणि ) त्वचा, रक्त, मांस, नाडि, हड्डी, चरवी, वीये । ( पूर्व 
पूवेमेषां वाह्ममित्येष विन्यासः ) इन में प्रथम २ बाहरी है इस प्रकार ` 
सम्बन्ध है ॥ २९॥ | का 
'मो० वृत्ति 
शरीरमध्यवर्ति नामिसंज्चकं यत्पोडशार चक्रं तस्मिन्‌ कृतसंयमस्य 
योगिनः कायगतो योऽसौ व्यूहो विशिष्टरसमल्धातुनाड्यादीनामवस्यानं 
तत्र ज्ञानमुत्पद्यते । इद्सुक्त भवति--नाभिचक्र शरीरमध्यवर्ति स्वतः 
असताना नाड्यादीनां मूलभूतमंतस्तन्न कृतावधानस्य समग्रसंनिवेशो 
यथावदाभाति ॥ २९ ॥ CP 


तृतीयः विभूतिपादः । ३५१ 


मो० वृत्ति पदार्थ 

( शरीरसध्यवर्ति नामिसंज्ञक॑ यत्पोडशारं चक्र ) शरीर के मध्य में 
चतैमान नाभिनासक जो पोडश अरा का चक्र है ( तस्मिन्‌ कृतसंयमस्यः 
योगिनः ) - उस में -जिस योगी ने संयम किया है ( कायगतो योऽसौ; 
च्यूहो विशिष्ट: ) शरीर के अन्दर जो चह समुदाय विशेष ( रसमलघातु-- 
नाड्यादीनामवस्यानं तत्र ज्ञानसुत्पद्यते ) रस, मळ, घातु, नाडि आदि का 
स्थान. उस का ज्ञान उत्पन्न होता है ( इदसुक्त भवति ) यह अमिप्राय 
है कि--( नाभिचक्र शरीरमध्यवर्ति सचेत; प्रसतानां नाउ्यादीनां मूल- 
भूतमतस्तत्र कृतावधानस्थ समग्रसंनिवेशों यथावदाभाति ) नाभिचक्र शरीरः 
के मध्य में वतंनेवाळा सब तरफ से फैली हुईं नाडि आदियों का सूलरूपः 
है इस कारण उस सें संयम करने से संब प्रविष्ट नाडि आदियों कोः 
यथार्थ जानता है ॥ २९ ॥ 

( सिदयन्तरमाइ ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं... 


कण्ठकृपे क्षुत्पिपासानिवृत्तिः ॥ ३० ॥ 
 सू०--करण्ठकूप में संयम करने से क्षुधा-तृषा की निवृत्ति? 
होती है ॥ ३० ॥ > 
च्या° साष्यस्‌ 
जिहाया अधसतात्तन्तुसतन्तोरघस्ात्करठस्तवोऽधस्तात्कूपसतन्नः 
संयमातक्लुत्पिपासे न बाधेते॥ ३० ॥ 
व्या० 'मा० पदार्थ 
( जिह्याया अधस्तात्तन्तु ) जिह्वा के नीचे जो एक सूत्र के: 
समान नाड़ी ( तन्तोरधस्तात्कणठः ) उस नाड़ी के नीचे कण्ठ स्थान 
` है ( ततोऽधस्तात्कूपः ) उस से नीचे कूप के समान एक कूप है (तत्र 
संयमादछुत्पिपासे न बाधेते ) उस में संयम करने से भूख प्यास: 
बाधा नहीं करते ॥ ३० ॥ ः BR COL jf 


| 


३७९ पलजलोदशन-मारइद स्स ग पातञ्जलयोगदर्शन-माषाचुवाद व्यास-भाज्य तथा सोजनचुत्ति सहित 


क ट्र 


भो० वृत्ति 

वे गळे का कग, निहाळ सोर इव कप 
गर्तोकार; प्रदेशः प्राणादेय॑त्संस्पशा क्छुत्पिपासादय; प्राहुमवान्ति तास्मन्छृत- 
(क दाल क्षुत्पिपासादयों निवर्तन्ते । घण्टिकाधस्तात्जोतसा 
-घार्यमाणे तस्मिन्भाविते भवत्येवंविधा सिद्धि: ॥ ३० ॥ 

सिडयन्तरमाह _ ह 
भो० बृ० पदार्थ 

( कण्डे गले कूपः कण्ठकूपः ) कण्ठ अर्थात्‌ गले में जो कूप वह 
-कण्डकूप कहलाता है, ( जिह्वामूले जिह्यतम्तोरधस्तात्‌ ) जिह्मा के सूळ में 
-जिह्या से नीचे ( कूप इव कूपो गर्ताकारः प्रदेश: ) कूप के समान कूप 
-अर्थाव्‌ गढ़े के समान स्यान है ( प्राणादेय॑त्संस्पर्षाद्ुरिपपासाद्यः आहु- 
- वन्ति) लिस में प्राणादि के संसप से क्षुघा पिपासादि उत्पन्न होते हैं। 
-( तस्मिन्क्ृतसंयमस्य योगिनः ) उस में जिस योगी ने संयम किया है 
.( हृत्यिपासादयो न्ते ) उस के क्षुधा एपादि निदृत्त हो जाते हैं। 
.९ घण्टिकाघस्तात्जोतसा धार्यमाणे तस्मिन्माविते भवत्येवंविधा सिद्धिः ) 
कण्ठ के नीचे खोत के समान धारण इए उसमें भावना करने पर इस 
-प्रकार की सिद्धि होती है ॥ ३० ॥ 

( सिदधघन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं--- 

कूर्मनाड्यां स्यैयेस्‌॥ ३१॥ 
सू०--कर्ठरूप के नीचे कूमांकार नाडी है उस में संयम 
करने से चित्त स्थिर होता है ॥ ३१ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


_ कूपादध उरसिकूमाकारानाडी, तस्यां कृतसंयमः स्थिरपदं लभते। 


व्यथा सपो गोधा चेति ॥ ३१॥ 


तृतीयः विभूतिपादः। . ३५३. 
व्या 'भा० पदार्थ 


( कूपादध उरसि कूमांकारा नाड़ी ) कंण्ठकूप के नीचे छाती में 
कछवे के आकारवाली नाड़ी है, ( तस्यां कृतसंयमः श्थिरपदं लभते ) 
उस में संयम करने से स्थिरता .की प्राप्ति होती है । ( यथा सर्पो 
योधा चेति ) जैसे सपे और गोह स्थिर होते हे ॥ ३१॥ 


'भो० वृत्ति 3 

कण्ठकूपस्याघस्ताद्या कूर्माल्या नाड़ी तस्यां छतसंँयमस्य चेतसः. 
ड्यैर्यसुत्पद्यते । तत्स्थानमचुप्रविष्टस्य चञ्चलता न भवतीत्यर्थः । यदि वाः 
ऊायस्य स्यैयंसुत्पचते न केनचित्स्पन्दयितुं शक्यत इत्यर्थः ॥ ३१ ॥ 

सिद्धयन्तरमाह--- 

भो० वृ० पदार्थ 

( कण्ठकूपस्याधस्ताद्या कूर्माख्या नाड़ी) कण्ठकूप के नीचे जो कूमं 
जामवाली नाडी है ( तस्यां कृत्तसंयमस्य चेतसः स्यैयंसुत्पंयते ) उस में 
संयम किया है जिस योगी ने उस का चित्त स्थिरता को प्राप्त होता है ।. 
{ तत्स्थानसबुप्रविष्टस्य चञ्चलता न भवतीत्यर्थ: ) उस स्थान म॑ प्रविष्ट 
हुए को चञ्चलता नहीं होती यह अर्थ है। ( यदि चा कायस्य स्यैये सुत्प- 


, दते ) वा शरीर की स्थिरता उत्पन्न होती है (न केनचिस्स्पन्दयितु 


शक्यत इत्यर्थः ) किसी से भी उसका शरीर चलाया नहीं जा सकता 
यह अर्थ है॥ ३१ ॥ 


.( सिड॒न्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हे--_ 
सूधज्योतिषि सिद्धदेशनम्‌.॥ ३२ ॥ 


--मभूथ्वेज्योति में संयम करने से योगी को यथाथे 
दशन करने की शक्ति होती है अथात. आत्मद्शंन का सामथ्ये 
होता है ॥ ३२॥ 

२३ 


.- शिरः कपालेंडन्तरिक॒द्रंप्रभाखर ज्योतिखंत्र, संयसं कृत्वा 
सिद्धानां शावापरथित्योएन्वरालचारिणां दशनम्‌॥ २२ ॥ 
छः ः ` . च्या मा० पदार्थ 
(शिर; कपालेऽन्र्चिदं प्रभाखर ज्योतिः ) शिर कपाल के] 
अन्दर एक छिद्र है उसमें प्रकाशवाली ज्योति दै ( तत्र संयम कृत्वा 
सिद्धानां द्यावाएयिन्योरन्तरालचारिणां दशनम्‌) उस में संयम 
क क और प्रध्वीलोक के बीच में विचरनेवाले सिद्धो का 
[ ६्‌॥ ३२२ ॥ 
भो० वृत्ति 
शिर: कपारे ब्रह्मरंधा्यं छिद्रं प्रकाशाधारत्वाज्ज्योतिः । यथा 
गृहाम्यन्तरस्पस्य मणे; असरन्ती प्रमा कुञ्चिताकारेव सवंग्रदेशे संघरते 
जा डून ह की प्रकाशः प्रसूतस्तत्र संपिण्डितत्वं भजते । तत्र 
मस्य ये द्यावाप वर्तिनः सिद्धा दिव्या: 
सितरप्राणिमिरइषयाना तस्य दरोनं भवति । do उ 
इत्यथः ॥ ३२ ॥ 32 
सर्वक्षत्व उपायमाह--- 
आ सो० बृ० पदार्थ 
( शिरःकपाले ब्रहमरन्ध्राख्यं छिद्रं ) शिर के 
एक छिद्र है ( हा प्रकाश वन कदर 
ज्योतिरूप है का ए आधारख्प होने से 
। ( यथा गृहाभ्यन्तरस्थस्य मणेः प्रसरन्ती प्रभा ) जैसे 
के अन्दर रक्खी हुई मणि का प्रकाश गृह में फैलता है ( कली 
रेस सबक) वह नर में ता है ( कुश्चिताकारेव 
फलता है ( तथा हृदयस्थः शाख र सवै सरा 
ला पा प्रकाश, है ol 
हुआ सात्विक प्रकाश उस इकड हुए 


PN अमल अल 
ST कट क के नया ल कली 


तृतीयः विभृतिपादः । ३५५ 


अकाश को पाकर फैलता है। ( तत्र कृतसंयमस्य ) उस में किया है 
संयम जिस योगी ने (ये द्यावाषथिब्योरन्तरालवर्तिन; सिद्धा दिव्या 
पुरुपास्तेपामितरप्राणिभिरच्यानां तस्य दशनं भवति ) लोक, पृश्वीळोक 
के वीच में विचरनेवाळे जो सिद्ध दिव्य पुरुष हँ जो दूसरे प्राणियों से नहीं 
देखे जाते उनका दशन होता है। ( तान्‌ पश्यति तैश्च स॒ संभाषत 
इत्यर्थः ) उनको देखता है और उन के साथ भाषण करता है यह 
अर्थ है ॥ ३२ ॥ 

( सवेज्ञत्व उपायमाह ) सर्वज्ञता के उपाय को आगे कहते हैं-- 

. विशेप सूचना 

इस सत्र के भाष्य ओर वृत्ति में आकाश में विचरनेवाले सिद्धपुरुषों की 
कहानी पौराणिक जान पडतो हे, क्योंकि प्रथम तो सिद्ध दिव्य पुरुष क्यों घूमते 
फिरें १ और फिर मूर्थज्योति में संयम करने से उनका दर्शन क्यों १ ज्योति में 
संयम करने से तो आत्मज्ञान होना चाहिये उन से क्या सम्बन्ध ? और किस 
कारण १ यह निरहेतुक कथन प्रतीत होता है, इमारे विचार में तो ज्योति म 
संयम करने से तो आत्मज्ञान का सामर्थ होता दै और दूसरा तर्के यह है कि 
यदि वह पुरुष शरोरधारी हुए विवरते हैं तो चक्षु से क्या नहीं दीखते १ यदि 
शरीर रहित विचेरते हैं तो आत्मदशन का ही अर्थं हुआ, यदि कोई ऐसा शरीर 
बनाकर वह घूमते हों जो अन्य पुरुषां से नहीं देखा जाता तो वह सिड ज्ञानी 
होते हुए किस फल के लामार्थ ऐसा करते फिरते हैं १ इन सब तको से यह 
कहानी बुद्धि विरुद्ध मन घडन्त प्रतीत होती है, जो किन्ही पौराणिक मताब- 
लम्बियो का मिलाया हुआ लेख मालूम होता है ॥ ३२ ॥ 


प्रातिभाद्वा सचेम्‌॥ ३३॥ 
स०--अथवा प्रातिभ ज्ञान की उंत्पत्ति होने से योगी सवे 
को जानता है ॥ ३३ ॥ 
व्या० भष्यम्‌ 
प्रातिभं नाम तारकं 'तद्विवेकजस्य ज्ञानस्य' पुवेरूपम । सथोद्ये 


। 


[sme ge चातक्षळयोगदर्शन-माषाजुवाद ब्यास-भाष्य त भोज-इत्ति सहित 
नावि योगी 
प्रभा भारकरस्प । तेन वा सवमेव : योगी प्रातिभस्य ज्ञान- 
स्योत्पत्ताविति ॥ ३३ ॥ - 
; दह व्या० 'भा० पदाथे 
(हिमं नाम तारक) प्रातिम नाम तारकज्ञान का है जिस 
का वर्णन इसी पाद के ५४ सूत्रं में आवेगा ( तद्विवेकजस्थ ज्ञानस्य 
पूवेरूपम) वह विवेकज ज्ञान का प्रथम है ( यथोदये असा 
आस्करस्प ) जैसे सूये की प्रभा उदय होने पर ( तेन वा सवेसव 
जानाति ) उस से सवे को. जानता है ( योगी प्रातिभस्य ज्ञानस्यो- 
सत्ताविति ) इसी प्रकार प्रतिभ ज्ञान की उत्पत्ति होने पर यांया 
सर्व को जानता है. ॥ ३२१ 
भो० वृत्ति 

 लिमित्तानपेक्षं मनोमात्रजन्यमविसंवादकं द्वागुत्पद्यमानं ज्ञानं प्रतिभा । 
तस्यां संयमे क्रियमाणे प्रातिभं विवेकण्याते: पूर्वभावि तारकं ज्ञानसुदेति । 
यथा--उदेष्यति सवितरि पूर्व प्रभा प्रादुर्भवति तद्दद्विवेकख्यातेः पूर्व - 
दारकं सर्वविषय ज्ञानम॒त्पचते । तस्मिन्सति संयमाम्तरानपेक्षः सव 
ज्ञानातीस्यर्थः ॥ ३३ ॥ 

सिद्यन्तरमाइ-- . 

| ` . भो० वृष पदार्थ 

( निमित्तानपेक्षं मनोमात्रजन्यमविसंवादकं द्रागुत्पद्यमानं ज्ञानं प्रतिभा ) 
निमित्त के बिना केवळ घुढिमात्रजन्य संवाद रहित एक दम उत्पन्न हुआ 
न्य का है ( तस्यां संयमे क्रियमाणे प्रातिभं विवेकख्यातेः 
| ज्ञानमुदेति ) उस प्रतिमा में संयम करने पर विवेकख्याति 
के पूव होनेवाका तारक ज्ञान उद्य होता है । (यथा--उदेष्यति सवितरि 
> क जयाते आदुर्भवति ) जैसे . सूर्योदय से प्रथम प्रभा उत्पन्न होती है 


तृतीयः विभूतिपाद्‌ः । ` न ३५७ 
विवेकख्याति के पूर्व होनेवाळा तारक ज्ञान सबं का विषय करनेवाछा' 
उत्पन्न होता है। ( तस्मिन्सति संयमान्तरानपेक्षः सवै जानातीत्यर्थः ) 
उसके होने पर अन्य संयमों के विना ही सवै पदार्थों को जानता है 
यह ञ है॥ ३३॥ 


हृदये चित्तसंवित्‌ ॥ ३४॥ _ 
सू०--हृदय में संयम करने से चित्त का ज्ञान होता दै ॥ ३४॥ 
च्या आष्यम्‌ 


यदिदमस्मिन्त्र्मपुरे दहरं पुण्डरीकं वेश्म तत्र विज्ञानं तस्मि- 
न्संयमाचित्तसंवित्‌ ॥ ३४ ॥ 


व्या आर पदाथ 
( यदिद॒सस्मिन्त्रह्मपुरे दहरं पुण्डरीकं वेश्म तत्र विज्ञानं तस्मि- 


न्संयमाचित्तसंवित्‌ ) जो यह त्रह्मपुर अथात्‌ हृदय में सूक्ष्म कमल 
के समान गृह है, उसमें विज्ञान है, उसमें संयम करने से चित्त का 
बोध होता है॥ ३४ ॥ 
भो० वृत्ति 

_ हृदयं शरीरस्य प्रदेशविशेषस्तस्मिन्नघोमस्तस्वव्पपुण्डरीकाअभ्यस्वरेड- 
न्त;ःकरणसस्वस्य स्थानं तत्र कृतसंयमस्य स्वपरचित्तज्ञानमत्पद्यते । ख- 
चित्तगता: सवा वासनाः परचित्तगतांश्च रागादीज्ञानातीत्यर्थः ॥ ३४ ॥ 

सिद्धयन्तरमाह--- 


भो० वृ० पदार्थ 


( हदयं शरीरस्य प्रदेशविद्वोषः ) हृदय शरीर में विश्लेष स्थान हे. 
( तस्मिन्नघोम॒खस्वल्पपुण्डरीकाऽभ्यन्तरेऽन्तःकरणसत्त्वस्य स्थानं ) उसमें, 


7007. न पातअछयोगदर्शन-भाषाइुवाद ड्यास-भाण्व तथा भोज-दृत्ति सहित 


नांचे को मख दै.उसके अन्दर eS बुडि 

जय कृतसंय मस्य खपरचित्तज्ञानमुत ) उसमें 
स हे री ने उसको अपने 'और दूसरों के चित्त का 
खचित्तगताः संवीवासनाः परचित्तगतांश्च रागाः 
चित्त में प्रविष्ट सर्व वासनाओं और दूसरे के 


जित विष्ट रागादि को जानता है यह अर्थ है॥ ३४ ॥ 

(सिढयन्तरमाइ ) आगे अर 

सत्तुरुषयोरसत्तासंकीणेयोः प्रत्ययाविशेषो 

भोगः परार्थात्स्वार्थसंयमात्पुरुषज्ञा नस, ॥ ३५ ॥ 

सु०- (सल त्यन्तासंकीणयो:) बुद्धि और जीवात्मा 

पुरुष यह दोनों परस्पर अत्यन्त भिन्न हैं ( प्रत्ययाविशेषो सोरा 
इन दोनों का अभेद ज्ञान भोग कहलाता. है ( पराथोत्‌ ) [ 
साधक ] बुद्धि के ज्ञान से मिन्न ( खाथंसंयमात्‌ ) जीवात्मा का 
अपने खरूप में संयम करने से ( पुरुषज्ञानम्‌ ) जीवात्मापुरुष को 
अपने खरूप का ज्ञान होता है॥ ३५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


~ बुद्धिसत्त्वं 'प्रख्याशील समानसत्वोपनिबन्धने रजस्तमसी वशी- 
करुत्य सचपुरषान्यताप्रत्ययैन परिणतम्‌। तस्माच्च सत्त्वात्परिणा- 
मिनोऽत्यन्तविधमा विशुद्रोऽन्यश्चितिमात्ररूपः पुरुषः । तयोरत्यर 
ont ~ 
न्वासंकीणयो: प्रत्ययाविशेषो भोगः, पुरुषस्म द्शितविषयत्वात्‌ । स 
मोगप्रत्यय: सत्तस्य पराथेत्वाद्दस्यः । 


(सा बस्तु तस्माद्विशिष्टश्रितिमात्ररूपो$न्यः पौरुषेयः प्रत्यथस्तन्न 
संयमातुरुषविषया प्रज्ञा जायते । न च पुरुषप्रत्ययेन बुद्धिसखा- 
त्मना पुरुषों इश्यते पुरुष एव तं प्रत्ययं स्वात्मावलम्बनं पश्यति । 


तृतीयः विभूतिपादः २. ३५९ 
rll DAS 
तथा झुक्तम्‌-“ विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌ [ब०२। ४। १४] 
इति ॥ ३५॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( बुद्धिसत्त्वं प्रख्याशीलं ) सात्त्विक बुद्धि ज्ञान स्वभाववाली 
है ( समानसत्वोपनिवन्धने रजस्तमसी वशीकृत्य ) वुद्धि में सत्त्व 
खुण, अविना भाव सम्बन्ध से रहनेवाले रज-तम को वश करके 
९ सच्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययेण परिणतम्‌.) बुद्धि ओर पुरुष की 


षक 


भिन्ञवारूप ज्ञान में परिणत हुई चित्त की बृत्ति। ( तस्माच सत्त्वा- 
स्परिणामिनो5त्यन्तविधमो विशुद्धो 5न्यश्चितिमात्ररूपः पुरुषः ) उस 
थरिणामी अत्यन्त विधर्मी जड बुद्धि से भिन्न शुद्ध चेतनमात्ररूप 
पुरुष है। ( तयोरत्यन्तासंकीणेयोः प्रत्ययाविरोषो भोगः ) उन 
दोनों अत्यन्त भिन्नो बुद्धि और पुरुष का ज्ञान अभेद रूप होता 
ओग है (पुरुषस्य दर्शितविषयत्वात्‌ ) पुरुष का देखा हुआ विषय 
होने से । (स ओगप्रत्ययः ) वह भोग ज्ञान ( सत्त्वस्य पराथेत्वाद्‌- 
श्यः ) बुद्धि दूसरे के प्रयोजनाथे होने से वह पुरुष का दृश्य है। 

( यस्तु तस्माहिशिष्श्चितिमात्ररूपोषन्यः पौरुषेयः प्रत्ययस्तत्र 
संयमातपुरुषविषया प्रज्ञा जायते) जो उस बुद्धि से विशेष चेतन 
मात्र रूप अन्य पुरुष स्वरूप ज्ञान है. उसमें संयम करने से पुरुष 
स्वरूप विषयक ज्ञान उत्पन्न होता है। (न च पुरुषप्रत्ययेन बुद्धिः 
खस्वात्मना पुरुषो इश्यते) पुरुष ज्ञान द्वारा बुद्धि से पुरुष 
नहीं देखा जाता । (पुरुष एव तं स्वात्माबलम्बनं पश्यति ) 
पुरुष ही उस अपने आलम्बनवाली बुद्धि इत्ति को देखता दै। 
(तथा यक्तम्‌) वैसा ही इहददारएबकोपनिषदू में कहा--(“विज्ञातार- 
अरे केन विजानीयात” इति ) समाधि काल में ज्ञाता को किस 
के द्वारा जानें, अथात्‌ जाननेवाला जीवात्मा जानने योग्य विषय 
को तो अपने निज स्वरूप से जानता है, परन्तु निजस्वरूप कों 


SSD क SSS MSHS ESS 


ब्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


३६० पातो VV 


स न पाप 
; में चित्त की सवे वृत्ति निरोध हो 


जाने क्‍योंकि उस काल 
जाने से अहम. इत्ति भी नहीं रहती ॥ २५॥ ै रू 
-भो० वृत्ति 

४ ग्रकाशसुखात्मकः प्राघानिकः परिणामविशेषः पुरुपो भोक्ता 
क रयोग 
, -्ययस्थाविश्ञेषो भेदेनाप्रतिभासनं तस्म च कतृतए- 
आ मूळे ॥ सत्तस्य स्वार्थनैरपेक्येण परार्थः 
f : परित्यक्ता- 
इंकारसत्वे या चिच्छायासंक्रान्तिस्तत्र कृतसंयमस्य घुरुषविषयं ज्ञान- 
'नत्यद्यते । तत्न तदेवं रूपं स्वालम्बनं ज्ञानं सर्वनिष्ठः पुरुषो जानाठि 
न पुनः पुरुषों ज्ञाता ज्ञानस्य विषयभावमापद्यते; ज्ञेयत्वापत्तेज्ञातज्ञेय- 
योश्रात्यन्तविरोधात्‌ ॥ ३७ ॥ . र 

अस्यैव संयमस्य फलमाह--- 


- आ० बृ० पदार्थ 


* :( सस्व. प्रकाशसुखात्मकः ) बुद्धि जो अकाश और सुखरूप हैं 
( आधांनिकः परिणामविशेषः ) वह प्रकृति का परिणाम विशेष है; 
( पुरुषो भोक्ताऽधिष्ठातृरूपः ) पुरुष भोगनेवाखा अधिष्ठाता रूप है) 
( तयोरत्यन्तासंकीर्णयोमोग्यभोक्तुख्पत्वाचेतनाचेतनत्वाच मिन्नयोये; मत्य 
यस्याविश्ञेषः ) उन दोनों जद्‌-चेतन भोग्य-भोक्तारूप अत्यन्त भिन्नों के 
जो ज्ञानों की विशेषता का न होना ( भेदेनाप्रतिभासनं ) अभेद भासित 
होना ( तरस्मात्सच्वस्यैव कतताप्रत्ययेन या सुखदुःखसंवित्स भोगः ) उस 
इद्धि की ही क्त्व बृत्ति द्वारा जो सुख-दुःख का ज्ञान वह भोग दै 
( सत्तस्य खार्थनैरपेक्षयेण परार्थः पुरुषार्थनिमित्तस्तस्माद्न्यो यः, स्वार्थः 
युरुषखरूपमान्राळम्बनः ) बुद्धि अपने प्रयोजन की अपेक्षा से रहित होरे : 


तृतीयः विभूतिपादः । ३६९ 


र 
के कारण दूसरे अर्थात्‌ पुरुष के निमित्त है उससे भिन्न जो स्वार्थ अथात्‌ 
पुरुष स्वरूप मात्र का आरम्बन है ( परित्यक्ताइंकारसस्वै या चिच्छाया-' 
संक्रान्तिः ) अहंकार रदित घुद्धि में जो चेतन छाया का परिणाम ( तत्रः 
कृतसंयमस्य शुरुषविपयं ज्ञानसुत्पद्यते ) उसमें संयम किया है जिस योगी 

. मे उसको पुरुष स्वरूप विषयक ज्ञान उत्पन्न होता दै । ( तत्र तदेवंरूपं 
स्वाळम्बनं ज्ञानं सर्वनिष्ठः पुरुपो जानाति ) इस प्रकार अपने आछम्बन- 
वाळे ज्ञानबुदिनिष्ठ हुए को पुरुष जानता है.( न पुनः पुरुषो, ज्ञाता ज्ञानस्य 
विषयभावमापद्यते ) फिर ज्ञाता पुरुष ज्ञान के आव को नहीं मास होता, 
( शेयस्वापत्तेः ) शेयत्व प्राप्त होने से ( ज्ञावृक्षेययोग्रात्यन्तविरोधात » 

क्योंकि ज्ञाता और शेय इन दोनों के अत्यन्त विरोध होने से दोनो 

मिन्न हैं ॥ ३७ ॥ 
(यस्यैव संयमस्य फलमाह) इस संयम का ही फळ आगे कहते हैं. 
ततः प्रातिसश्रावणवेदनादर्शाखादवार्ता 
जायन्ते ॥ ३६ ॥ 


स्रु०--उपरोक्त सूत्रानुसार पुरुष स्वरूप में संयम करने सेः 
व्युत्यान चित्त वाले को भी ग्रातिम ज्ञान जो पूषे कहा गया और 
श्रावण अर्थात्‌ सूक्ष्म शब्दों का सुनना, वेदना -सूक्ष्म परज्ञान 
आदश --सूक्ष्म रूप का ज्ञान, आस्वाद -- सूक्ष्म रसज्ञान, वात्ता न 
सूक्ष्म गन्थज्ञान, प्राप्त करने की सामथे योगी में उत्पन्न हो 
जाती है ॥ ३६॥ 


_ च्या" भाष्यम्‌ | 
प्रातिभात्सूक्ष्मग्यवहितविप्रकृष्टातीतानागतज्ञानम्‌ । श्राषणा- 


दिव्यशब्दश्रवणम्‌ । वेदनादिव्यस्पशीधिगमः । आदशोहिव्यरूप- 
संवित्‌। आखादादिव्यरससंवित्‌। वातोतो दिव्यंगन्धविज्ञानमित्पे- 


तानि नित्यं जायन्ते॥ २६॥ 


त SD ल स्स्स्क्क्क्स्सन्स््ा ता 


seer, | 
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३६२ पातजञङयोगदर्शन-माषाखवाद व्यास ता भोज धत सहित 
आ व्याक ४ ` ड्या० भा० पदांथे 


; पुद्षमव्यवद्दितविप्रदृष्टातीतानागतज्ञानमू ) प्रातिभज्ञान 
हस त आर बिपी हुई, अतिदूर देशवर्ती, अतीत-अनागत वस्तुं 
का ज्ञान उस होता है। ( भावणाइिन्यशब्दूअवणम्‌ ) भवणशाक्ति 
से सूक्ष्म शब्दों का सुनना; ( वेदनाहिव्यस्पशाधिगमः ) वेदनाशाक्ति 
से सूक्ष्म स्पर्श की आपि; ( आदर्शादिव्यरूपसंवित्‌ ) 'आदशे शक्ति 
से सूक्ष्म रूप का ज्ञान, ( आस्वादाहिव्यरससंवित्‌ ) आखादन- 
शक्ति से सूक्ष्म रस का ज्ञान, ( वातोतो दिव्यगन्थविज्ञानमू ) 
वातोशक्ति से सूक्ष्म गन्ध का ज्ञान, ( इत्येतानि नित्यं जायम्ते ) 
इस प्रकार यह नित्य प्राप्त होते है ॥ ३६॥ | 
१ भो० वृत्ति 

` ततः पुरुपसंयमादभ्यस्यमानाद्ब्युत्थितस्यापि ज्ञानानि जायन्ते । 
न्न प्रातिभं पूर्वोक्त ज्ञानं, तस्या55विर्भावात्सूक्ष्मादिकमथ पदयति । . 
आवणं ओम्रेन्द्रियज ज्ञानं तस्माच्च मङष्टाददिव्यं-दिवि भवं-शब्दं जानाति । 
चेदना स्प्शेस्दियजं ज्ञानं, वेद्तेऽनयेति कृत्वा तान्त्रिक्या संज्ञया व्यच- 
उयते । तस्मादिव्यस्पदोविषय ज्ञानं समुपजायते । आदर्शश्रक्षुरिन्द्रिय्ज 
ज्ञानम्‌ । आ समन्तादूदइयतेऽनुसूयते रूपमनेनेति इत्वा, तस्य प्रकपोदिव्यं 
-ख्पज्ञानमृत्पद्यते । आखादो रसनेन्ट्रियजं ज्ञानम्‌ । आख्ादतेथ्नेनेति 
-कृत्वा, तस्मिन्प्रकृष्टे दिव्ये. रसे संविदुपजायते । चात गन्धसंषित्‌ । 
'बृत्तिशब्देन तान्त्रिक्या परिभापयां प्राणन्त्रियमुच्यते । वतते गन्धविषय 
इहि कत्वा वृत्तेप्राणेन्द्रियाजाता वार्ता गन्धसँवित्‌ । तस्यां प्रकृष्यमाणायां 
उदेन्पगन्धोऽनुभूयते ॥ ३६ ॥ 

एतेषां फलविशेषाणां विशेषविभागसाह--- 
भो० बृ० पदार्थ 
९ ततः पुरुफ्संयमादभ्यस्यमानाद्च्यु स्थितस्यापि 'ज्ञानानि जायन्ते ) 

उस पुरष खरूप में संयम के अभ्यास से व्युत्थान चित्तवाले को भी 


` तृतीय; विसूतिपादः। `` ` ३६३ 


ज्ञान उत्पन्न होते हैं ( तत्र ` प्रातिभं पूर्वोक्त ज्ञानं) उनमें आतिभज्ञान 

प्रथम कहा गया, ( तस्याऽऽविमोवात्सूइमादिकम्थं . पश्यति ) उसके 

उत्पन्न होने से सूक्ष्म आदि. पदार्थों. को देखता है ॥ ( आवणं श्रोव्रेन्दियजं 

ज्ञाने) आवण शत्रेन्त्रिय से उत्पन्न हुआ ज्ञान दै, ( तस्माच्य प्रकृष्टाहिब्यं- 

दिवि भवं-शब्दं जानाति ) उसके बलवान होने से आकाश और प्रथ्वी 

में उत्पन्न हुए सूक्ष्म शब्दों को जानता है। ( वेदना 'स्पर्दो न्द्रियजे ज्ञानं ) 

स्पर इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ ज्ञान वेदना कहलाता है, ( वेद्यतेऽनयेति ) 

जाना जाता है जिस के द्वारा ( कृत्वा तान्त्रिक्या संज्ञया व्यव्नियते ) 

ढेसा मान कर इस शास्त्र की भाषा में वेदना कहलांती है. ( तस्मादिब्य- 
स्पर्शाविषय ज्ञानं समुपजायते )' उससे दिव्य स्पर विषय का ज्ञान 

उत्पन्न होता है । ( आद्शाश्रक्षरिन्द्रियज ज्ञानस्‌ ) चक् इन्द्रिय से 

उत्पन्न हुआ ज्ञान आदर्श कहलाता है-। ( आ समन्तादुदश्यतेथ्जुभूयते 

रूपमनेनेति कृत्वा ) इस प्रकार इस शब्द की व्युत्पत्ति करके कि देखा 

जाता अनुभव किया हुआ रूप जिसके द्वारा वह आदरो का अर्थ है, 

९ तस्य प्रकर्षाहिब्य रूप ज्ञानसुत्पद्यते ) उसके सिद्ध होने से रूप का 
ज्ञान उत्पन्न होता है । ( आस्वादो रसनेन्द्रियं ज्ञानम्‌ ) रसना इन्द्रिय 
से उत्पन्न हुआ ज्ञान आस्वाद कहलाता है । ( आस्ताद्यते$नेनेति कृत्वा ) 
जिस के द्वारा आस्वादन किया जाय सो आसदाद इस प्रकार ब्युत्पत्ति मान- 
कर, (तस्मिन्परे दिव्ये रसे संविदुपजायते) उस के सिद्ध होने पर सूक्ष्म 
रस का ज्ञान उत्पन्न होता है । ( वातों गन्घसंवित्तिः ) गन्ध ज्ञान को 
यातो कहते हें । ( इत्तिशब्देन तान्त्रिक्या परिभाषया प्राणेन्दियसुच्यते ) 
वृत्ति शब्द से इस शाख की भाषा में घ्राणेन्द्रिय को कहते हैं, ( वतते 
गन्धविषय इति कृत्वा ) जिसके द्वारा गन्ध विषय में प्रवत्त हो इस 
प्रकार व्युत्पत्ति करके यह शब्द बनाया है, ( वृत्तेत्रोणेन्द्ियाजाता वातो 
गन्धसँवित्‌ ) प्राण इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ वतेता है सो वातो गन्ध ज्ञान 
है । ( तखां प्रकृष्यमाणायां दिब्यगन्धोऽचुभूयते ) उसके उत्कष होने पर 
दिव्य गन्ध का अनुभव किया जाता है ॥ ६६ ॥ 


ते समाघाबुपसर्गा व्युत्थाने सिद्धयः ॥ ३७॥ | 


_ सु०-वह समाधि सिद्धि में वित्न हैं और व्यवहार काल में 
सिद्धियें हैं॥ ३०॥ | 
 च्या० भाष्यम्‌ 
वे प्राविभादयः समादितचित्तस्योत्पयमाना उपसर्गास्तदशन- 
प्रत्यनीकल्वात्‌ । व्युत्थितचिततस्योत्प्यमानाः सिद्धयः ॥ २०॥ 
€ 
व्या० भा० पदाथ 
(ते ग्रातिभादयः समाहितचित्तस्योत्पद्ममाना उपसर्गाः ) वह 
प्रातिभादि एकाग्र चित्तवाले को उत्पन्न हुए विन्न हैं ( तदरशन- 
प्रत्यनीकत्वात्‌ ) क्योंकि उनका दर्शन अच्छा प्रतीत होने से इश्वर 
साक्षात्कार में विन्नकारी हैं, ( व्युत्यितचित्तस्थरोत्पद्यमाना: सिद्धयः ) 
व्युत्यान चित्तवाले को उत्पन्न हुई सिद्धियें हैं ॥ २७ ॥ 
ै भो० वृत्ति 
ते प्राक्प्रतिपादिता: फलूविशेषा: समाधेः अकर्ष गच्छत उपसर्गो 
SR विज्ञकारिणः । तत्र हपविस्मयादिकरणेन समाधिः शिथिली 
भवति । व्युत्थाने तु पुनब्यवहारदशाया विशिष्टफछदायकत्वात्सिडयो 
अवन्ति ॥ ३७ ॥ 
सिद्धन्तमाह-- 
वी भो० वृ० पदार्थ 
०. ते मक्मतिपादिताः ) वह पूर्व सूत्र में कहे ( फळविदोषा: ) फळ 


। 
| 
। 
| 


| 


} 
| 


तृतीयः 0 लेत र तक लाती विता य ळी ree _ ३६५ 


छ 
-__““त्त्न्च्त्त्त्न्न्न्न्न्न्न्न्च्त्च्च्च्क्क्च् 
. के उत्कर्ष होने में उपसर्ग अर्थात्‌ उपदव = विज्ञकारी हैं।:( तत्र इपे- 


विस्मयादिकरणेन समाधि: शियिली भवति) उसमें इप और गर्वादि 
करने से समाधि .दिथिळ होती है । ( व्युत्थाने तु पुनव्येवहारदशायां' 
विशिष्टफलदाय कत्वात्सिड्यों भवन्ति ) फिर व्युत्थान काल व्यवहार दशा' 
सें तो विशेष फळदायक होने से सिद्धि रूप होती हैं ॥ ३७ ॥ के 
( सिदधयम्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
बन्धकारण्शैथिल्यात्प्रचारसंवेदनाच चित्तस्य 
परशरीरावेशः ॥ ३८॥ 
सतू०--संयम द्वारा बन्धन के कारणरूप कमे की शिथिलता 
से और नाडी प्रवेश के ज्ञान से चित्त का पर शरीर में योगी प्रवेश 
करता है॥ ३८ ॥ ः 
व्या० भाष्यम्‌ 
लोलीभूतस्य मनसो 5प्रतिष्ठस्य शरीरे कमोशयवशाद्वन्ध: प्रतिषे 
त्यः । तस्य कमणो बन्धकारणस्य शैथिल्यं समाधिबलाडूवति । 
अचारसंवेदनं च चित्तस्य संमाधिजमेव । कमेबन्धक्षयात्खचित्तस्य 
प्रचारसंवेदनाच्च योगी चित्तं खशरीराज्िष्कृष्य शरीरान्तरेषु निक्ति- 
यति । नित्तिप्वं चित्तं . चेन्द्रियाण्यनु पतन्ति। यथा मधुकरराजानं 


` सक्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति निविशमानमलु निविशन्ते तथेन्द्रियाणि 


परशरीरावरशो चित्तसनु विधियन्त इति ॥ ३८ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 


( लोलीभूतस्य मनसो5प्रतिष्ठस्य ) विषयों में लोलपता भाव 
चाले अस्थिर मन का ( शरीरे कमाशयवशाद्वन्धः प्रतिष्ठेत्यथेः ) 
कमै और वासनाओं के कारण शरीर में बन्धन अर्थात्‌ ठहराव 


7 है यह अथे है। ( तस्य कमेणो बन्धकारणस्य शैथिल्यं समाधिः 


oR मन 


5. त मकमन 
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>> क्का 
| उस बन्धन के कारण कमे की शिथिलता. समाधि 
हाइ है। ( प्रचारसंवेदनं च चित्तस्य समाधिजमेव ) और 
चित्त के नाडी द्वारा जाने आने का ज्ञान सी समाधि से उत्पन्न 
होता है। ( कमेबन्यक्षयात्खचित्तस्य मरचारसवदनाच योगी चित्तं 
स्वंदारीरान्िष्कृष्य इरीरान्तरेषु निक्षिपति ) बन्धनरूप कमे के ज्ञय 
करने से और अपने चित्त के नाड़ी द्वारा जाने आने का मागे 
जानने से योगी चित्त को अपने शरीर से निकालकर दूसरे शरीरों 
में डाल देता है। ( निद्िप चित्तं चेन्द्रियाणयलु पतन्ति ) चित्त के 
निकलने पर इन्द्रियं भी पीछे दूसरे शरीर में पड़ जाती है। ( यथा 

¦ मक्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति . निविशमानमलु निवि- 
आन्ते ) जैसे मधु के बनानेवाली राणी मक्खी के उड़ते हुए अन्य 
मक्खिये भी उसके पीछे उड़ती हैं, निवास करती हुई के पीछे 
निवास करती हैं ( तथेन्द्रियाणि परशरीरावेशे चित्तमनु विधीयन्त 
इति ) उसी प्रकार दूसरे के शरीर में चित्त. प्रवेश करने के पश्चात्‌ 
इन्द्रिये भी उसी में चली जाती हैं ॥ २८॥ 


' ० 

* 044 त मह नी: झरीरान्तर्गतयोभोक्तमोग्य- 
आवेन यत्संवेदनसुपजायते स एव शारीरे बन्ध इत्युच्यते । तद्यदा समाधिः 
वशाइन्धकारणं धर्माधमोख्यं सिथिछं भवति तानवसापद्यते । चित्तस्य 
थे योऽसौ प्रचारो हृदयप्रदेशादिन्द्रियद्वारण विषयाभिसुख्येन भ्रसरस्तस्फ 
संवेदनं ज्ञानमियं चित्तवहा नाडी, अनया चित्तं वृति, इयं च रस- 
म्राणादि वहाभ्यों नाडीभ्यो विलक्षणेति, खपरशरीरयो्यदा संचारं जानातिः 
तदा परकीयं शरीरं सृतं जीवच्छरीरं वा चित्तसंचारद्वारेण प्रविशति ॥ 
चित्तं परशरीरे ग्रविशदिन्ट्रियाण्यपि अनुवर्तन्ते मधुकरराजमिव मधुः 
सक्षिकाः। “अथ परशरीरप्रविष्टो योगी स्वशरीरवत्तेन व्यवहरति । यतो 
व्यापक्रयोश्रित्तपुरुपयोभो गसंकोचे कारणं कर्म तच्चेस्समाधिना क्षितं तदृ: 
स्वातन्त्यात्सवेन्रेव भोगनिष्पत्तिः” ॥ ३८ ॥ क 


तृतीयः विभूतिपादः । ` ३६७ 
सिद्धयन्तरमाह--- 
भो० बृ० पदार्थ 


( व्यापकत्वादात्सचित्तयोनिय तकमवशादेव ) व्यापक :होने से आत्मा 
और चित्त दोनों नियत कर्म वश से ( शरीरान्तगंतयोर्भोक्तमोग्यभावेन 
यत्संवेदनमपजायते ) दोनों का शरीर में रहते हुए भोक्ता-भोग्यभाव से 
जो ज्ञान उत्पन्न होता है ( स एव शारीरे बन्ध इत्युच्यते ) वह ही शरीर 
सें बन्धन कहा जाता है । ( तद्यदा समाधिवशाइन्धकारणं घसोधसोर्ख्य 
शिथिल भवति ) वहं बन्धन का कारण घर्म-अधमेरूप फर्म जब समाधिः 
वश से शिथिल होता है ( तानवमापद्यते ) सूक्ष्मता को ्रा होता है. 
( चित्तस्य च योऽसौ अचारः ) चित्त का जो वह गमनागमन का सार्गे 
( हृदयप्रदेशादिन्द्रियद्वारेण विषयाभिमुख्येन असरः ) हृदय अदेश में 
इन्द्रियों द्वारा विषयों की सन्मखता से विस्तृत है ( तस्य संवेदनं ज्ञान- 
मियं चित्तवहा नाडी) उस का संवेदन अर्थात्‌ ज्ञान, कि यह चित्त के 
गंसन-आगमन की नाडी है, ( अनया चित्तं वहति ) इसके द्वारा चित्त 
जाता आता है, ( इयं च रसप्राणादिवहाम्यः ) यह रस और प्राणादि के 
जाने-आने की ( नांडीम्यो विलक्षणेति ) नाडियों से विलक्षण है 
(.ख्वपरशरीरयोयंदा संचारं जानाति ) अपने और दूसरों के 'शरीरों में 
जब गमनागमन को जानता है ( तदा परकीयं शरीरं शृतं जीवच्छरीरं वा 
चित्तसंचारद्वारेण प्रविशति ) तब दूसरे के जीवित वा स्त शरीर में चित्त 
सञ्चार द्वारा प्रवेश करता है। ( चित्तं परशरीरे ्रविशदिन्द्रियाण्यपिः 
अनुव्न्ते ) दूसरे के शरीर में चित्त प्रवेश होने पर इन्द्रिये भी पीछे: 
प्रवेश हो जाती हैं ( मधुकरराजमिव. मधुमक्षिकाः ) मधु के बनाने वाली 
राणी. सक्खी के पीछे जैसे अन्य मक्िये जाती हैं । ( अथ परशरीरप्रविष्टो' 
योगी खशरीरवत्तेन व्यवहरति ) “पश्चात्‌ दूसरे शरीर में प्रविष्ट हुआ 
योगी अपने शरीर के समान उस शरीर से ब्यवहार करता है । ( यतो. 
व्यापकयोश्चित्तपुरुषयोमोंगसंकोचे :कारण कमे तच्चेत्समाधिना क्षिसं तद 


मापक हैं भोग का इकद्धा करनेवाळा कारण ख्प 
र मष्ट किया दो तव खतन्त्रता के कारण सवंत्र ही भोग को 
प्पाता है” ॥ ३८ ॥ 


( सिडघन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते है 


उत्क्रान्तिम्च ॥ २६ ॥ 
सू०--संयमःडारा उदान के जय होने से जल, कीचड़, 
कण्टकादि में पांव रखने से योगी के पांव का सङ्ग नहीं होता और 
'उध्पेगमन भी होता है ॥ २९ ॥ 
; व्या० भाष्यम्‌ 


` समस्तेन्द्रियवृत्तिः प्राणादिलक्षणा जीवनं, तस्य क्रिया पच्च- 

व्तयी प्राणो मुखनासिकागतिराहदयबृत्ति: । समं.नयनात्समानश्वाऽऽ- 
-नाभिडृत्तिः । अपनयनादपान ापादतलव्रृत्तिः । उन्नयनादुदान 
आरिरोवृत्तिः । व्यापी व्यान इति । एषां. प्रधानं प्राण: । उदान- 
-जयान्नलपड्ककण्टका दिष्वसङ्ग उत्कान्तिश्व प्रयाणकाले भवति। तां 
वश्ित्वेन प्रतिपद्यते ॥ ३९ ॥ 


` च्या० भा० पदार्थ 


ड ( समस्तेन्द्रयवृत्ति: प्राणादिलक्षणा जीवनं ) समस्त इन्द्रियों 
में वपेनेवाले प्राण उदानादि जीवन के आधार हैं, ( तस्य क्रिया 
'पच्वतयी ) उस की क्रिया पांच प्रकार की हैं ( प्राणो मुखनासिका- 
'गतिराद्वदयवृत्तिः ) “प्राण” मुख नासिका द्वारा गति करनेवाला 
हृद्य पयेन्त वतेता है। ( समं नयनात्समानश्भाऽऽनाभिडृत्तिः ) 


तृतीयः विमूतिपादः। | ३६९ 


खान पानादि के रस को सम्पूर शरीर में समानरूप से पहुँचाने 
चाला होने से “समान” कहलाता है और नाभि पयेन्त वतेता है। 
( अपनयनादपान ) नीचे को फेंकने वाला होने से “अपानः” 
कहलाता है ( अपादतलबृत्तिः ) पादतल पयेन्त वतेता है। 
. ..( उन्नयनादुदानः ) ऊपर को गति करनेवाला होनें से “उदान? 
कहलाता है. ( आहिरोबृत्तिः ) कण्ठः में रहता हुआ. शिर पयेन्त 
चतेता है । 
( व्यापी व्यान इति ) सवे शरीर में जो व्यापक है वह 
४८यान” कहलाता है । ( एषां प्रधानं प्राणः ) इनमें मुख्य प्राण 
है । ( उदानजया्जलपङ्ककण्टकादिष्वसंङ्ग: ) उदान के वश हो 
जाने से योगी जले कीचड़ादि पर पांव रखता हुआ नीचे को नहीं 
जाता और कण्टक के ऊपर पांव रखेनें से कण्टक पांव में प्रवेश 
नहीं करता, क्‍योंकि वह अपने शरीर को ऊपर ही थाम लेता है, 
। ऊध्वेगसन भी इसी के द्वारा करता है ( उत्क्रान्तिश्व प्रयाणकाले 
। भवति) और मरण काल में ऊध्वेगति भी होती है। ( तां वशित्वेन 
\ अतिपद्ते) उस उदान प्राण के वश करने से उक्त फल प्राप्त 
। होते हैं॥ ३९ ॥ 


सो० वृत्ति # 

समस्तानामिन्द्रियाणां तुषज्वालावद्या युरपदुस्थिता वत्ति; सा' जीवन 
| शब्दवाच्या । तस्याः क्रियाभेदास्प्राणापानादिसँज्ञाभिव्यपदेशः तत्र । . 
| हृदयान्युखनासिकाद्वारेण वायोः प्रणयनाश्प्राण इत्युच्यते । नाभिदेज्ञा- 
।्पादाङ्गुपयन्तमपनयनादपानः । नाभिदेशं परिवेष्टय `समन्तान्जयनात्सः 
सानः । ककाटिकादेशादा शिरोधृत्तेरुत्रयनाहुदानः । व्याप्य नयनात्स्- 
'शरीरव्यापी व्यानः । तन्नोदानस्य संयमद्वारेण जयादितरेषां वायूनां निरोध 
द्व गतित्वेन जळे सहानचादी महति वा कदमे तीक्ष्णेबु कण्टकेषु वा.न 
स्सजतेऽतिरूुत्वात्‌। तूरपिण्डवजलादौ मंजितोऽप्युद्गच्छतीत्यर्थः ॥३९॥ 
८ सिद्धयन्तरमाइ-— | 259 # ऊँ ७ हक 5 WEE 
२४ 
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त पा 
-भो० दृ० पदाथ 

मस्तानामिन्द्रियाणां तुषज्वालावदा युगपदुत्यिता बृत्ति सा जीवनः | 
EE न्वयो की बृत्ति जो एक साथ जैसे तुपो में डाली 
हुईं अभि प्रज्वङित होती है इस समान एक साथ उत्थित होती है वह 
जीवन शब्द से कही जाती है । ( तस्याः क्रियामेदास्प्राणापानादिसंज्ञा- 
मिब्नैपदेशः ) उसकी क्रियामेद होने से प्राण अपानादि पांच नामों से 
कहे जाते हैं। (तत्र हृदयान्सुलनासिकाद्वारेण वायोः प्रणयनात्माण इत्यु- 
च्यते ) उनमें हृदय से सुख, नासिका द्वारा वायु को चलाने से “प्राण” 


कहलाता है । 


=. मपनयनाद्पानः ) नाभिदेश से पांव केः 
ऽ पर्यन्त नीचे को गति करनेवाला होने से “अपान” कहलाता है 4 
< ( नाभिदेशं परिवेष्टय समन्तान्नयनाव्समानः ) चाभि देश में प्रवेक्ष - 
होकर समानता से सबै शरीर में रस पहुंचाने वाळा होने के कारणः 
€समान” कहलाता है । 
( हृकाटिकादेशादाशिरोवृत्तेरक्यनादुदानः ) कण्ठ के नीचे जो 
गळे का भाग है वहां से लेकर शिर पर्यन्त ऊपर को गति करने वालाः 
| “उदान? कहलाता है । 
( ब्याप्य नयनात्सवेशरीरब्यापी व्यानः ) व्यापक होकर समस्ता 
शरीर को गति करानेवाळा होने से “ब्यान” कहलाता है । 

, (तत्र उदानस्य संयमद्वारेण जयात्‌ ) उनमें उदान का संयम दवारा 
बश करने से ( इतरेषां बायूनां निरोधात्‌ ) और दूसरे प्राणों के निरोधः 
करने से ( ठध्वंगतित्वेन ) उध्वंगति द्वारा ( जले महानद्यादौ महति वाः 
कदंमे तीक्ष्णेषु कण्टकेषु वा न सजतेऽतिरघुत्वात्‌ ) महान्‌ नदी सञ्चद्वादि 
जल में वा बड़ी कीचड़ में वा अति तीघधार वाले कण्टको में सम्बन्ध 
नहीं करता इरूका हो जाने से। ( तूळपिण्डवजळादौ मजितोऽप्युदूग» | 
च्छतीस्यर्थ; ) रूई पिण्ड के समान जादि. में इयता हुआ ऊपर ही 

चलता है यह अर्थ है॥ ३९ ॥ ड 


oo 
“>>> न =m 


ठृतीयः विभूतिपादः । ; ३७१ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
समानजयाज्ज्वलनस्‌ ॥ ४० ॥ 


७) २ 


सू०---संयम द्वारा समान के जय होने से योगी दीघिमान 


होता है ॥ ४० ॥ 


व्या० आष्यम्‌ | 
जितसमानस्तेजस उपभ्मानं कृत्वा ज्वलयति ॥ ४० ॥ 
| व्या० भा० पदाथे 


( जितसमानस्तेजस उपध्मानं कृत्वा ज्वलयति ) संयम द्वारा 
समान प्राण को जय किया है जिस थोगी ने, तेज को बढा कर 
दीप्िमान होता है ॥ ४० ॥ 


भो० वृत्ति 
अभिमावेष्टय व्यवस्थितस्य समानाख्यस्य वायोज॑यात्संयमेन वशी- 
'कारान्निरावरणस्यासेरुअूतत्वात्तेजसा अज्वळन्निव योगी प्रतिभाति ॥ ४० ॥ 
 सिद्वयन्तरमाइ— 
भए दृ० पदाथ 
( अझ्िमावेष्य व्यवस्थितस्य समानाख्यस्य वायोजयात्संयमेन वश्ञी- 
कारा्निरावरणस्याञनेरुद्गतत्वात्तेजसा प्रउवरश्निव योगी प्रतिभाति ) शरीरस्थ 
समान प्राण जो अभि को वेष्टित किये हुए है संयम द्वारा उसके जय होने 


से वक्ष होने पर तेज उद्भूत होने के कारण जळती हुईं अशि के समान 
योगी भासित होता है ॥ ४० ॥ 


( सिड्यन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
श्रोज्ञाकाशयोः संबन्धसंयमादिव्यं श्रोत्रम्‌ ॥ ४१ ॥ 
स० -श्रोत्रेन्द्रिय और आकाश इन दोनों के सम्बन्ध में 
संयम करने से दिव्य भोत्र योगी को प्राप्त होता है ॥ ४१॥ 


| 
| 


Sesser 
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| 
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व्या० भाष्यम्‌. 


सबैश्रोत्राणामाकाश प्रतिष्ठा सवेशब्दानां च । यथोक्तम्‌ 
तुल्यदेशश्रवणानामेकदेशश्रुतित्व सर्वेषां भवतीति । त्चतदाकाशास्य 
। र $ € € 
अनावरणं. चोक्तम्‌ । तथा$मूतेस्याप्यन्यत्रानावरणदशेनाहि- 
सूत्रमपि प्रज्यातमाकाशस्थ । शब्दग्रहणनिमित्त श्रोत्रमू । बघिरा- 
बधिरयोरेकः शव्द गृहात्यपरो न गृहातीति । तस्माच्छोत्रमेव शब्द 
बिषयम्‌। श्रोत्राकाशयोः संबन्धे कृतसंयंमस्य योगिनो दिव्यं श्रोत्रं 
प्रवतेते ॥ ४१॥ | 
१ 20 
व्या भा० पदाथ 


 ( सर्वेक्रोत्राणामाकाशं प्रतिष्ठाः) सवे प्राणियों के शरोत्रेन्द्रिय 
का आधार आकाश है, ( सवेशव्दानां च) और सम्पूरे शब्दों 
का भी आधार आकाश ही है। ( यथोक्तम्‌) जैसा ऊपर कहा 
है--( तुल्यदेशश्रवणानामेकदेशश्रुतित्वं स्वेषां भवतीति ) एक देश 
में उच्चारित शब्दों का समान रूप से सुनाई देना सबको पाया 
जाता है। ( तच्चैतदाकाशस्य लिङ्गम्‌ ) यही आकाश का लिङ्ग है। 
( अनावरणं चोक्तम्‌) आवरण रहित भी आकाश को कहा 

है । ( तथाऽमूतेस्याप्यन्यत्रानावरणदशीनाद्विभूत्वरमपि प्रख्यातमाका- 


( तस्माच्छो 


कक लेख? 6 रंनेवाला न हैं (9 शरो +5 ६० 80 कारण करोन्द्रिय द्दी शब्द को 
विषय करनेवाला हैं। ( श्रोन्नाकाशयों: संबन्धे क्रवसयमस्य योगिनी 


तृतीय: विभूतिषादः । | ३७३ 


दिव्यं शरोत्रं प्रवतेते ) श्रोत्र और आकाश के सम्बन्ध में किया है: 
संयम जिस योगी ने उसको दिव्य श्रोत्र प्राप्त होता है ॥ ४१॥ 


'भो० वृत्ति 


ओ्रोन्न शब्दग्राहकमाहंकारिकमिन्द्रियम्‌ । आकाश व्योम शब्दतन्मान्र- 
कार्यम्‌। तयोः संबन्धो देशदेशिभावलक्षणस्तस्मिन्कृतसंयमस्य. योगिनो 
दिव्यं ओत्रं प्रवतेते, युगपत्सूक्ष्मग्यवहित्विप्रकृष्टशब्दग्रहणसमर्थ भवती. 
यर्थः ॥ ४१ ॥ > 
सिददथन्तरमाह-- 
सो० वृ० पदार्थ 


( शत्रं शव्द़ाइकमाहंकारिकमिन्त्रियस्‌ ) शब्द की ग्राहक अहंकार 
से, उत्पन्न हुईं ओ्रोत्रेन्द्रिय है। ( आकाशं व्योम शब्दतन्मात्रकार्यस्‌ ) 
आकाश शब्द. तन्मात्रो का फोरे है । (तयोः संबन्धो देशदेशिभावलक्षणः) 
उन दोनों का. सम्बन्ध देश देशि भावरूप है ( तस्मिन्कृतसंयमस्य योगिनो 
दिव्यं श्रोत्रं रवतते ) उसमें किया है संयम जिस योगी ने-उसको दिव्य 
शत्र रास होते हैं, (.युगपत्सूदमञ्यवदितविप्रक्कष्टशब्दग्रहणसमथै भवती. 
त्यथः ) एक साथ सूक्ष्म और आडत और दूरदेशी शब्दों के अहण करने 
की सामर्थ होती है, यह अर्थ हे॥ ३३ ॥ न] 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
कायाकाराया; सबन्धसयसाज्ञछुतूलस- 
सापत्तश्चाऽऽ्काशगसनस्‌ ॥ ३२॥ 

सू०--शरीर और आकाश इन दोनों के सम्बन्ध में संयम 


करने से रूई आदि के समान हलकेपन को प्राप्त होने पर योगी का 
आकाश में गमन होता है ॥ ४२ ॥ र 


SM CCT 


व्या० भाष्यस्‌ DE 
यत्र कायस्त्राऽऽकाशं तस्यावकाशदानात्कायस्य तेन सम्बन्धः 
आपिस्तन्न कृतसंयमो जित्वा तत्संबन्धं लघुउ वा तूलादिष्वा पर- 
माणुभ्यः समापत्ति लब्ध्वा जितसंबन्धो लघुभेवति । लघुत्वाच्च जले 
पादाभ्यां विहरति । ततस्तूणेनाभितन्तुमात्रे विहृत्य रश्मिषु विहरति । 
ततो यथेष्टमाकाशगतिरस्य भवतीति ॥ ४९ ॥ ; 
व्या० आ० पदार्थ 
(यत्र कायस्तत्राऽऽकारां ) जहां २ काया है वहां र स्‌वेत्र 
आकाश है ( तस्यावकाशदानात्‌) उस आकाश का शरार को ० 
अवकाश देने से ( कायस्य तेन संबन्ध: प्राप्तिः) उस आकाश से 
शरीर का संबन्ध है ( तत्र कृतसंयमो जित्वा तत्संबन्धं ) उस में 
संयम करने से उस के संबन्ध को जीतकर ( लघुषु वा तुलादिष्वा 
परमाणुभ्यः समापत्ति लब्ध्वा ) और हलके रूई आदि में परमाणु 
पर्यन्त तत्स्तदःखनता रूप को प्राप्त होकर ( जितसंबन्धो लघुभेवति ) 
उस संबन्ध को जय करके हलका होता है। ( लघुत्वाच जले 
'पादाभ्यां विहरति) लघु होने से जल के ऊपर पांव रखता हुआ 
चलता है। ( ततस्तूणेनाभितन्तूसात्रे विहृत्य रश्मिषु ` विहरति ) 
उस के पश्चात्‌ मकड़ी जाले के तार के साथ विचरता है, पश्चात्‌ 
सूय्ये की किरणों पर स्वच्छन्द विचरता है। ( ततोयथेष्टमाकाशग- 
तिरस्या भवतीति ) उस के पश्चात्‌ यथेष्ट आकाश में गति योगी की 
दोती है॥ ४२ ॥ र 
भो० वृत्ति 
;«. कायः पाञ्चभौतिकं शरीरं तस्याऽऽकाेनावकाशदायकेन यः संघन्धस्तन्न 
संयम विधाय छूघुनि तूळादौ समापत्ति ततमयीमावलक्षणां च विधाय 
आसातिळघुभावो योगी प्रथमं यथारुचि जळे संचरन्क्रमेणोणनाभतन्तुजालेन 
संचरमाण आदित्यरश्मिमिश्न विहरन्यथेष्टमाकाशेन गच्छति ॥ ४२ ॥ 


+ 


+ 


तृतीयः विभूतिपादः । ३७५ 
छ 
सिदयन्तरमाइ-- 
सो० बृत्ति पदाथ 
( कायः पाच्चभौतिक शरीरं ) पञ्च भौतिक शरीर “काया” कहलाती 
है ( तस्याऽऽकाशेनवकाशदायकेन यः संवन्धः ) उस का अवकाशदायक 
जो आकाश उस से जो'सम्बन्ध है ( तत्र संयमं विधाय ) उस में संयम 
करके ( रूघुनि तूलादौ समापत्ति तन्मयीमावलक्षणां च विधाय ) हलके 
रूई आदि में समापत्ति अर्थात्‌ तन्मयी भावरूप करके ( प्राप्तातिल॒घुभावों 
योगी ) अति छघुत्व को योगी प्राप्त होकर ( प्रथमं यथारुचि. जले संचर- 
न्क्रमेणोरणनाभतन्तुजालेन संचरमाणः ) प्रथम इच्छा पूर्वक जल के ऊपर 
विचर कर क्रम से ऊर्णनाभितन्तु अर्थात्‌ मकड़ी के तन्तुओं से उत्पन्न जाळे 
के सहारे विचरता हुआ (आदित्यररिमभिश्च विहरन्यथेष्टमाकाशेन गच्छति) 
त्तस्पश्चात्‌ आदिस्यरदिमयों के साथ विचरता हुआ इच्छापूवंक आकाश में 
यामन करता है ॥ ४२ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे और सिद्धि कहते हें-- 


वहिरकल्पिता वृत्तिमेहाविदेहा ततः 
प्रकाशावरणक्षयः ॥ ४३॥ ` 
स०--शरीर से बाहर देश में विना कल्पना के जो वृत्ति 
का लाभ होता है वह महाविदेहा धारणा कहलाती है ( ततः प्रका- 
झावरणक्तयः ) उस से ज्ञान के ऊपर जो आवरण वह नष्ट हो 
जाता है ॥ ४३॥ 
च्या० 'भाष्यम्‌ 
. शरीराद्ृहिमेनसो बृत्तिलाभो विदेहा नाम धारणा। सा यदि 
झारीरप्रतिष्ठस्य मनसो.बहिवत्तिमात्रेण भवति सा कल्पतेत्युच्यते । 
था तु शरीर निरपेत्ता बहिभूतस्यैव मनसो बहिबेत्ति: सा खल्व- 
कल्पिता । तन्न कल्पितया साधयन्त्यकह्पितां महाविदेद्दामिति । 


पातअलयोगदशन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-इुत्ति सहित 

३७६ पावलयोगइशेन-आपासुवाद सग सन परा पातळयोगदुर्शन-भाषाचुवाद टा स = सहित 
यया परशरीराण्याविशन्ति योगिनः । ततश्च धारणातः प्रकाशा- 
त्मनो बुद्धिसत्त्वस्य यदावरणं छेशकमेविपाकत्रयं रजस्तमोमूलं तस्य 


व्या० भा० पदार्थ 


( शरीराह्वहिमेनसो वृत्तिलाभो विदेहा नाम धारणा ) शरीर 
से बाहर आत्मज्ञान सम्बन्धी मन की बृत्ति का लाभ “विदेहानासी” 
घारणा कहलाती है । ( सा यदि शरीर प्रतिष्ठस्य-मनसो बहिदेत्ति- 
मात्रेण अवति) यदि वह शरीर में रहते हुए मन की बहिवृत्तिमात्र 
होती है ( सा कह्पतेत्युच्यते ) वह॒ कल्पिता कहलाती है । (या छु 
शरीरनिरपेत्ता बहिभूतस्यैव मनसो बहिशेत्तिः ) जो शरीर की 
झपेक्षा से रहित बाहर हुई मन की वृत्ति वह वहिद्रेत्ति कहलाती है 
( सा खल्वकल्पिता ) निश्चय वह अकहिपत है । ( तत्र कल्पितया 
साधयन्त्यकरिपतां महाविदेहामिति ) उनमें कल्पना से साधते हैं 
अकल्पिता को, यह “महाविदेहा? कहलाती है। ढी 

( यया परशरीराण्याविशन्ति- योगिनः ) जिस से योगी लोग, 
पर शरीरों मैं प्रविष्ट होते हैं। | 

(ततश्च धारणातः प्रकाशात्मनो बुद्धिसत्त्वस्य ) उस धारणा 
के करने से प्रकाशरूप ' सात्विक “बुद्धि का यदावरणं छेशकमे- 
विपाकत्रयं .रजस्तमोमूलं ) जो आवरण छेश, कमे, विपाक, रूप 
तीनों रज-तम रूप मूलवाले ( तस्य क्षयो भवति ) उन का नाश 
होता है ॥ ४३ ॥ " 


क भो०. वृत्ति 


“ शरीराइदियां मनसः शरीरनैरपेक््येण दृतिः सा महाविदेहां नामः 
विगतशरीराहकारदूबब्बंदारंणोच्यते ॥. ततस्तस्यां ` कृतात्संय मात्मकाशावरण- 
क्षयः सात्त्विकस्य चित्तस्य य; अकाशस्तस्य यदावरणं छेशकर्मादि तस्य क्षयः 


> कल 0 00.30 


न 


तृतीयः विभूतिपादः । ३५७ 


क्ट ययात 
अविळयो भवति । अयमर्थ:--शरीराहंकारे सति या मनसो वहिदृत्तिःसा 


कल्पितेत्युच्यते । यदा पुनः शरीराहंकारमावं परित्यज्य स्वातन्त्र्येण मनसो 
त्तिः साकल्पिता, तस्यां संयमा्योगिनः सर्वे चित्तमलाः क्षीयन्ते ॥४३॥ 

तदेवं पूवोन्तविषयाः परान्तविपया मध्यभवाश्च सिद्धीः प्रतिपाद्यनन्तर 
सुवनज्ञानादिरूपा बाह्याः कायव्यूहादिरूपा अभ्यन्तरा परिकमेनिष्पञ्भूताश्च 
सैत्यादिपु बलानीत्येवमाद्याः समाध्युपयोगिनीश्चान्तःकरणबद्दिः करणलक्षणे- 
न्द्रियमवाः प्राणादिवायुसवाश्च सिदीश्चित्तदाब्योस्समाधौ समाश्वासोत्पत्तये 
ग्रतिपा्येदानी स्दरीनोपयोगिसबीजनिर्वीजसमाधिसिद्ये विविधोः 
पायप्रद्शनाया55ह--- 

भो० बृ० पदार्थ 

( शरीराह्ृहिया मनसः शरीरनैरपेद्येण इृत्तिः ) शरीर से बाहर शरीर 
की अपेक्षा से रहित जो मन की वृत्ति ( सा महाविदेहा नाम) वह 
“महाविदेहा” नामवाली है ( विगताहंकारकार्यवेगेणोच्यते ) यह नाम. 
कार्यवेग से अहङ्कार छूट जाने के कारण बोला जाता है.। 

( ततस्तस्यां इतात्संयमात्मकाशावरणक्षय; ). इस कारण उसमें: 
संयम करने से ज्ञान का आवरण नष्ट हो जाता है ( सात्त्विकस्थ चित्तस्यः 
यः प्रकाशस्तस्थ . यदावरणं छेशकमौदि तस्य क्षय; प्रविलयो 'भवति )' 
सारिवक चित्त का जो प्रकाश उसका जो आच्छादक छेश-कसोदि उनका: 
नाश अर्थात्‌ ल्य हो जाता है। ( अयमर्थः) यह अर्थ है-( शरीराहंकारे 
सति या मनसो बहिशत्ति सा कल्पितेत्युच्यते ) शरीर का अभिमान 
रहते हुए जो मन की बहिइत्ति होती है वह कल्पित कदी जाती है ॥ 
( यदा पुनः शरीराहंकारभावं परित्यज्य स्वातन्त्र्येण मनसो बृत्ति सा$- 
कल्पिता ) जब. फिर शरीर अभिमान को त्यागकर स्वतन्त्रता से मन की 
बृत्ति आत्मस्वरूप में प्रवेश करती है वह “अकल्पिता” कहलाती है, 
( तस्यां संयमाद्योगिन: सवे चित्तमला: क्षीयन्ते ) उस में संयम करने: 
से योगी के सर्व चित्तमल नष्ट हो जाते हैँ ॥ ४३॥ `. _ 


SI Cl + 


क डावया 


रि -भाषानुवाद वब्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
३७८ पातअछयोगदर्शन 


््् नन 


देवं पूर्वान्तविषया; परान्तविषया मध्यमवाश्च सिद्धीः प्रतिपाद्या- 
A बाहा; ) इस प्रकार पहछी-पिछली-मध्य की 
सिद्धि प्रतिपादन करने के पश्चात्‌ सुवन ज्ञानादि बाह्य ( कायव्यूहादि- 
रूपा आभ्यन्तरा ) कायासमूह आदि अन्दर की ( परिकर्मनिष्पन्नभूताश्व 2 
'परिकर्म से निष्पक्ष हुई ( मैत्यादिप बलानीत्येवमाचयाः ) मैत्री आदि में 
बळ (समाध्युपयोगिनीश्रान्तः करणबहिः करणलक्षणेन्रियभचाः) समाधि 
"के उपयोगी अन्तःकरण और वहिःकरण इन्द्रियखप (माणादिवायुभवाश्च) 
प्राणादि वायुओं की ( सिद्धीः ) सिद्धि ( चित्तदाब्यांत्‌ ) च की इद्ता 
के कारण से ( समाधौ समाश्वासोत्पत्तये प्रतिपाद्य ) समाधि मे विश्वास 
उत्पत्ति के लिये वर्णन करके (इदानीं स्वदर्रनोपयोगिसवीजनिर्बीजसमाधि- 
सिद्धये विविधोपायम्रदर्शनाया55ह ) अब अपने दशोन की उपयोगी 
सबीज-निर्बीज समाधि की सिद्धि में विविध उपाय दिखलाने के लिये 
आगे वर्णन करते हैं-- ह ॥ 
स्थूलस्वरूपसूद्सान्वयाथवत्वसयमाद्‌- 
भूतजयः ॥ ४४ ॥ 
सु ०--स्थूल-स्वरूप-सूक्ष्म-अन्वय-अ्थेवत्त्व इन पांचों 
रूपों में संयम करने से पथ्वभूत योगी के वश हो जाते हैं। यहां 
यह जानना चाहिये कि एक २ भूत के यह पांच २ रूप हैं, इस से. 
यांचों भूतो के पच्चीस रूप हुए ॥ ४४॥ | 
व्या० भाष्यम्‌ 
तत्र पार्थिवाद्याः शब्दादयो विशेषाः सहा55कारादिमिपमें: 
स्थूलशब्देन परिभाषिताः। एतदूभूतानां प्रथमं -रूपम्‌ । द्वितीयं रूपं 
खसामान्यं मूर्तिमूमि; स्नेहों जलं वहिरष्णता वायुः प्रणामी सर्वतो- 
गविराकाश इत्येतत्खरूपशब्देनोच्यते । | 


अस्य सामान्यस्य .झब्दादयो विशेषा:.। तथा चोक्तम्‌-एकः 
तानामेषां धमेमात्रव्यावृत्तिरिति | 


पप कानी 


तृती यः विभूतिपादः । ३७९ 


सामान्यविशेषसमुदायो5त्र द्रव्यम्‌। दविष्ठी- हि समूहः भत्यस्त- 
मितभेदावयवाचुगत: शरीर वृतो यूथं वनमिति । 

शब्देनोपात्तमेदावयवानुगतः समूह उभये देवमनुष्य़ाः । समू- 
इस्य देवा एको भागो मनुष्या डितीयो भागस्ताभ्यामेवाभिधीयते 
समूहः । 

स च भेदाभेदविवक्तितः । आम्राणां वनं त्राह्मणानां संघ आम्र- 
बण ब्राह्मणसंघ इति । 

स पुनर्ट्रिविधो युतसिद्धावयवोऽयुतसिद्धावयवश्च । युतसिद्धाव- 
यवः समूहो वनं संघ इति । अयुतसिद्धावयवः संघातः शारीरं वृक्षः 
परमाणुरिति । अयुतसिद्धावथवभेदानुगतः समूहो द्रव्यमिति पत- 
“ख्लिः । एतत्स्वरूपसित्युक्तम्‌ । 

अथ किमेषां सूक्ष्मरूपं, तन्मात्रं भूतकारणं, तस्यैकोऽवयवः 
परमाणुः सामान्यविरेषात्माऽयुतसिद्धावयवभेदाचुगतः समुदाय 
इत्येवं समैतन्मात्राण्येतत्तुतीयम्‌। अथ भूतानां चतुथे रूपं ख्याति- 
क्रियास्थितिशीला गुणाः कायेखभावानुपातिनो 5न्वयशब्देनोक्ताः । 
झयैषां पश्चमं रूपसथेवत्त्तं, भोगापवगोथेता शुणेष्वेवान्वयिनी) 
गुणास्तन्मात्रभूतभौतिकेव्विति सबेसथैवत्‌। तेष्विदानीं भूतेषु पभ्चषु 
पश्चछ्पेषु संयमात्तस्य तस्य रूपस्य स्वरूपद्शेनं जयश्च प्रादुभेवति । 
तत्र पश्च भूतस्ररूपाणि जिरवा भूतजयी भवति । तज्जयाइ- 
त्सानुसारिर्य इव गावोऽस्य संकल्पानुविधायिन्यो भूतप्रकृतयो 
अवन्ति ॥ ४४ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 
(तत्र पार्थिवाद्याः शब्दादयो विशेषाः ) उन में पृथ्वी आदि 


शब्दादिः के विशेष कार्थ हैं. ( सहा55कारादिभिघेमे: स्थूलशब्देन 
परिभाषिताः ) समान आकारादि घर्सोवाले होने से “थूस्ल” शब्द 
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से कहे गये हैं। ( एतद्धताना प्रथमं रूपं ) यद प्रथ्वी आदि भूतों 
जोक का अपना सामान्य 
द्वितीयं रूपं खसामान्यं ) दूसरा रूप उन सेहो जलं F 
है (किः शिः) भि का स्वरूप मूर्ति है ( स्नेही जलं ) जल 
का स्वरूप चिकनापन है ( वहिरुष्णताः ) उष्णता अभि का स्वरूप 
है (वायु प्रणामी ) वहनशील होना वायु का खरूप है ( सवेतो- 
ग़विराकाशः ) सवेत्र प्राप्त होना आकाश का स्वरूप है ( इत्येत- 
त्खरूपशब्देनोच्यते ) इस प्रकार यह पांच “खरूप”' शब्द से कहे 
जाते हैं। पक 
(अस्य सामान्यस्य शब्दादयो विशेषाः) इस सामान्य के 
शब्दादि विशेष हैँ। (तथा चोक्तम्‌.) वैसा ही कहा है--( एक- 
जातिसमन्वितानामेषां धर्ममात्रव्यावृत्तिरिति ) इन एक जाति अलुः 
गरत हुओं की भमेमात्र.से पथक्ता है। 
( सामान्यविशेषसमुदायोऽत्र द्रव्यम्‌) सामान्य-विशेष समूहों 
को यहां द्रव्व जानना चाहिये । ( द्विष्ठो हि समूहः ) क्योंकि दो 
मेदोंवाले समूह हैं; ( प्रत्यस्तमितभेदावयवाचुगतः ) एक जिनका 
अवयवः भेद छिपा है ( शरीर वृक्षो यूथं वनमिति ) शरीर-बृक्ष- 
यूथ-चन यह । है 
( शब्देनोपात्तभेदावयवालुगत: ) इन शब्दों से प्राप्त भेद्‌ अवः 
थवानुगत नमह उभये देवमनुष्या: ) समूह शब्दान्तगेत देव- 
मनुष्यः दोनों है। ( समूहस्य देवा एको भागो मनुष्या द्वितीयो 
भागः ) समूह्‌ का एक भाग देव है दूसरा भाग मनुष्य ह ( ताभ्याः 
का समूह: ) उन दोनों को, भी समूह शब्द से कहा 
स च भेदामेदविवज्षितः ) और वह दोनों भेद और अभेद 


रूप से व्याख्या किये जाते हैं। ( आम्राणां वनं आह्मणानां संघः ) 


ननम न 


तृतीयः ल ॥ ३८१ ` 


आसों का वन, ब्राह्मणों की सभा, समास होकर इस प्रकार बोला 


जाता है कि ( आम्रवणं ब्राह्मणसंघ इति ) आम्रवन-त्राह्मणसंघ । 


(स पुनडिविधो युतसिद्धावयवोऽयुतसिद्धावयवश्च ) वह पुनः 
दो प्रकार के हैं, युतसिद्धावयव= अर्थात्‌ सिद्ध हैं अवयव जिसके। 
अयुतसिद्धावयव = नहीं सिद्ध अवयव जिसके । ( युतसिंद्धावयव 
समूहो वनं संघ इति ) वन और सभा यह समूह युतसिद्धावयवं 
हैं । ( अयुतसिद्धावयवः संघातः शरीरं बृक्षः परमाणुरिति ) संघात- 
शरीर, बृत्त, परमाणु अयुतसिद्धावयव हैं । ( अयुतसिद्धावयवभेदानु- 
गतः ) अयुतसिड्ावयव आर भेद वाले ( समूहो द्रव्यमिति 
पतश्जलिः ) समूह द्रव्य यह पंतजलि ऋषि मानते हैं । 
( एतत्स्वरूपभित्युक्तम्‌ ) यह्‌ स्वरूप कहा गया । 


( अथ किमेषां सूक्ष्मरूपं ) अब इनका सूक्ष्म रूप क्या है 
यह वरणेन करते हैं, ( तन्मात्रं भूतकारणं, तस्यैकोऽव्रयः परमाणुः ) 
तन्मात्रा स्थूलमूतों की कारण हैं. उनका एक अवयव परमाणु है 
( सामान्यविशेषात्माऽयुतसिद्धावयवभेदानुगतः समुदायः ) सामान्य, 
विशेषरूप, नहीं हैं सिद्ध अवयव जिसके, और भेद को प्राप्त 
समुदाय ( इत्येवं स्ेतन्सात्राण्येतत्तुतीयम्‌.) इस प्रकार यह सवे 
सन्मात्रा इनका तीसरा रूप है। 


( अथ भूतानां चतुर्थे रूपं ) अब भूतो का चतुथे रूप कथन 
करते हैँ ( ख्यातिक्रियास्थितिशीला गुणाः ) ज्ञान-क्रिया-स्थिति 
स्वभाववाले तीनों गुण ( कायेस्वभावाचुपातिनोऽन्वयसब्देनोक्तांः ) 
काये स्वरूप को प्राप्त होने वाले “अन्वयि” शब्द से कहे जाते हैं। 


( अथैषां पश्चमं रूपमथेवत्तव ) अब इनका पश्चम रूप प्रयोजन- 
चाला होना, ( भोगापवगोथेता गुशेष्वेवान्वयिनी.). भोग;..मोत्त, 
कार्यरुप गुणों में सम्पादन करना प्रयोजन दै, ( गुणास्तन्मात्र- 
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ज = पा तो तन्मात्रा, भूत और भौतिक 
सम्वत्‌) गुण तो तन्मात्रा, भूत और भौतिक 
हक प्रयोजन वाले हैं। ( त्विदानीं भूतेषु पञ्चषु 
पच्चरूपेपु संयमात्तस्य तस्य रूपस्य खरूपदशेनं जयश्च प्रादुभेवति )' 
अब उत पथ्य मूर्ती के प्च रूपों में संयम करने से उस २ रूप 
का सरूप दशन और जय योगी को प्राप्त हाता है। (तत्र पच्च 
भूतखरूपाणि रि जित्वा भूतजयी भवति ) उनमें पश्च भूता के स्वरूप 
को जीत कर “मूतजयी” होवा है। ( तजयाइत्सानुसारिस्य इव 
गावोऽस्य संकरपालुविधायिन्यो भूतप्रकृतयो भवन्ति ) उन मूतं के 
जय होने से जिस प्रकार वत्स-बछड के अनुकूल गौ दूध को 
ख्रवित करती है, इसी प्रकार इस योगी के संकल्पानुकूल पध्चभूक 
और प्रकृति हो जाती हैं. ॥ ४४ ॥ . 

भो० वृत्ति 


पञ्चानां प्रथिन्यादीनां भूतानां ये पञ्चावस्थाविश्येषरूपा घर्मोः स्थूछ- 
स्वादयस्तत्र कृतसँयमस्य भूतजयो भवति । भूतानि अस्य व्यानि भघन्ती- 
यर्थः । तथाहि--भूतानां परिदश्यमानँ विदिष्टाकारवत्स्थूरर्पं। ` 
खरूप॑ चेषां यथाक्रमं कार्य गन्धञ्जेहोष्णताप्रेरणावकारदानलक्षणं ॥ 
सूक्ष्म च यथाक्रमं सूतानां कारणत्देन व्यवस्थितानि गन्धादितन्मात्राणि ९ 
अन्वयिनो गुणा: प्रकाशप्रवृत्तिस्थितिख्पतया सवंत्रैवान्वयित्वेक 
सञ्चपलम्यन्ते । 
. अर्थवच्च. तेष्वेव गुणेषु भोगापवर्गसंपादनाख्या शक्तिः । तदेवं भूतेषु 
पञ्चसूक्तधमंछक्षणावस्थाभिष्नेषु ्रत्यवस्थं संयमं कुर्वन्योगी ` भूतजयी 
अवति । तद्यथा-प्रथमं स्थूळ रूपे संयमं. विधाय तदनु स्वरूपे इत्येवं 
क्रमेण तस्य कृतसंयमस्य संकर्पाचुविधायिन्यो वत्साचुसारिण्य इव गावो 
सूतम्रकृतयो भवन्ति.॥ ४४॥ . ` ` 
-. वस्यैव भूतलस्य फठमाह-- ` . 


w 


सन र टे,” ' 


तृत्तीय: विभूतिपाद: । ३८३ 
भो० ब्रू० पदार्थ 


( पञ्चानां प्रथिव्यादीनां भूतानां ) प्रथिवी आदि पन्नमूर्तो के (ये 
यञ्चावस्थाविशेषरूपा धर्माः स्थूलत्वाद्य: ) जो पञ्चावस्या रूप स्थूछत्वादिः 
विशेष धर्म हैं ( तत्र कृतसंयमस्य भूतजयों भवति ) जिस योगी ने उनमें 
संयम किया है, वह भूतों का जय करनेवाळा शोता । (भूतानि असयः 
वश्यानि भवन्तीत्यर्थ: ) भूत इस के वश दो जाते हैं, यह अथे है । 
( तथाहि ) चैते ही--भूतानां परिइश्यमानं विशिष्टाकारवत्स्थूलरूप ) इनः 
भूतो का विशेष आकारवाला स्थूल रूप इश्यमान है । 


( खरूपं चेषां यथाक्रमं कार्यं गन्धस्नेहोष्णताप्रेरणावकाशदानछक्षणं » 
और इनका स्वरूप यथाक्रम कार्य गन्ध, खेद, उष्णता, प्रेरणा और! 
अवकाश दान हैं । 


( सूक्ष्म॑ च यथाक्रमं भुतानां कारणत्वेन व्यवस्थितानि गन्घादित-- 
न्मात्राणि ) और भूता. के यथाक्रम गन्धादि तन्मात्रा कारण रूप से 
व्यवस्थित सूक्ष्म कहे जाते हैं ( अन्वयिनो गुणा: प्रकाशप्रदृत्तिस्थितिरूप 
तया सवंत्नेवान्वयित्वेन सञ्चपलम्यते ) ज्ञान, क्रिया, स्थिति स्वभाववालेः 
कार्य गुण अन्वयिभाव से सर्वत्र उपलब्ध होते हें । 


( अर्थवत्वं तेष्वेव गुणेषु भोगापवर्गसंपादनाख्या शक्ति ) उन गुर्णो 
में मोग-मोक्ष सम्पादन करने वाली शक्ति ही अयोजनस्व है। ( तदेवं 
भूतेषु उक्तधर्म॑लक्षणावस्याभिच्नेषु अत्यवस्थ ) ऊपर कहे अनुसार भिन्न 
धर्म, लक्षण, अवस्थावाले पञ्च भूता में भोग-मोक्ष शक्ति रहते हुओं में 
९ कुवन्योगी भूतजयी भवति ) योगी संयम करता हुआ ““मूतजयी?” 
होता है। ( तद्यथा) उस विप्रय में जैसे--( प्रथमं स्थूछर्पे संयमं 
विधाय ) प्रथम स्थूळरूप में संयम करके ( तदनु स्वरूपे) उस के' 
पश्चात्‌ स्वरूप में ( इत्येचं क्रमेण तस्य कृतसंयमस्य ) इस प्रकार क्रम से 
उसमे संयम किया है जिस योगी ने ( संक्पाजुविधायिन्यो वस्साचु- 


| 
|| 
| 
| 
। 
| 
। 
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यावो भूतप्रकृतयो भवन्ति ) उसके संकल्पाचुसारी भूत 
मकन हैं, जैसे वत्साबुसारी गौ होती है ॥ ४४ ॥. 
( तस्यैव सूतजयस्य फळमाह ) उन सूतों के जय का फल जाये 
ततोऽणिमादिप्राढुभाचः कायसंपत्तद्धमान- 
भिघातञ्च ॥ ४५॥ IP 
सु०- उन भूतो के जय करने से अणिमादि सिद्धियो की 
आहि और शरीर सम्पत्ति और उन भूतो के धर्मों से योगी का 
बाध न होना सिद्ध होता है, अर्थात्‌ सवेभूत योगी के अनुकूल हो 
जाते हैं। तत्र सिद्धिः, अणिमा अणु दोना.। १। . लघिमा 
लघु, होना । २। महिमा महान होना । ३ । प्राप्ति = अति दूरस्थ 
पढायो को ग्राप्त करना । ४। प्राकाम्य इच्छा पूर्ण होना । ५। 
वशित्व =सवे का वश करना और खयं किसी के वश न होना ।६। 
ईशितृत्व उत्पत्ति प्रलय करने का समरथ होना । ७। यत्रकामा- 
'वसावित्व संकल्प का पूरा होना । ८। ४५ ॥ 
| ... व्याश भाष्यम्‌ 
.... १नतत्राणिमा भवत्यणुः । २-लधिमा लघुभैवति । ३-महिमा 
अहान्भवति । ४-प्रापिरडुल्यम्रेणापि स्पृशति चन्द्रमसम्‌ । ५- 
[घातः । भूमावुन्मञ्जति निमज्जति यथोदके। ६- 
'वशित -भूतभौतिकेष वशी भवत्यवश्यश्रान्येषाम्‌ । ७-इंशितृत्व तेषां 
अभवाप्ययव्यूहानामीष्टे । जाना कामावसायित्वं सत्यसंकल्पता 
सकस तया भूतप्रकृतीनामवस्थानमू.। न च शक्तोऽपिः पदार्थ- 
विपर्यास has स्मात्‌ । अन्यस्य यत्र कामावसायिनः पू सिद्धस्य 
चथा भूतु सकल्पादिति। एतान्यष्टाकै्वर्याशि |  › ˆ“ ` = 


तृतीय: विमूतिपादः । कक ॐ 0 5 ततीयः व तिप की 


` कायसंपद्ठकष्यमाणा । तद्धर्मानभिघातश्च प्रथ्वी मूत्या न निरु- 
रणद्धिः योगिनः शरीरादिक्रियां, शिलामप्यनुविशतीति। नाऽऽपः 
“'खिग्घाः छेदयन्ति। नाभिरुष्णो दहति। न वायु प्रणामी वहति। 
अनावरणात्मकेऽप्याकारे अवत्यावृतकायः सिद्धानामप्यदृश्यो 
सवति ॥ ४५ |] १ 


व्या० भा० पदार्थ 


( तत्राणिमा भवत्यणुः ) उन में “अणिमा' सिद्धि वह है जिस 
में योगी अपने शरीर को सूक्ष्म कर लेता है ॥ १॥ . 

( लघिमा लघुभैवति ) हलका हो जाने से “लघिसा! सिद्धि 
कहलाती है ॥ २ ॥ ः , 

( महिमा महान्भवति ) जव योगी अपने शरीर कों सहान्‌ कर 
लेता है तब महिमा? सिद्धि कहलाती है ॥ ३॥ 

. ( आप्तिरह्ुल्यप्रेणापि स्पृशति चन्द्रमसम्‌ ) भ्राप्ति' सिद्धि वह 
है जिसमें योगी चन्द्रमा को हाथ से स्पर्श करता है॥ ४॥- .. 

( प्राकाम्यमिच्छानभिघातः ) इच्छा का पूणे होना “प्राकास्य! 
सिद्धि कहलाती है। ( भूमावुन्मञ्ञति निमज्जति यथोदके ) भूमि में 
इव जाता है और निकल आता है, जिस प्रकार जल में ॥५॥ 

( वशित्वं भूतभोतिकेषु वशी भवत्यवश्यश्चान्येषाम्‌.) भूत प्राणी 
ओर सवे भौतिक पदार्थे योगी के वश में हो जाते हैं ओर योगी 

- किसी के वरा में नहीं रहता, इस सिद्धि को 'बझित्व? कहते हैं ॥६॥ 

( इशित्लं तेषां प्रभवाष्ययव्यूहानामीष्टे ) उन भूत भौतिको के 

उत्पत्ति विनाश की सामध्ये होना इशितृत्व' सिद्धि कहलाती है ॥७॥ 
१ (यत्र कामावसायित्वं सत्यसंकल्पता यथा संकल्पस्तथा भूत- - 
अक्ृतिनामवस्थानम्‌ ) योगी जो संकल्प करे वह पूरा होना, अथोत्‌ 
जैसा योगी का संकल्प उसके अनुसार भूत ओर प्रकृति का रहना, 
“्यत्रकामावसायित्व' सिद्धि कहलाती है || ८ ॥| १ 
१७ 


३८६ पातअलूयोगदशन-भाषाजुवाद ज्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


ककत 
९ ० 


(न च शक्तोऽपि पदा्ैविपर्यासं करोति ) परन्तु योगी समथै 
होता हुआ भी पदार्थों को इश्वर रचना से ss करता ४ 
( कस्मात्‌ ) क्योंकि; ( अन्यस्य थत्र कामाव्सायिनः पूवेसिद्धस्य तथा 
भूतेषु संकस्पादिति ) दूसरे ्राणियां के पूवेसिद्ध आरब्ध कमोलुसार 
भूतो. को भोग ईश्वर नियम से प्राप्त है, इस थोगी 
श्वर आज्ञा भंग नहीं करता । ( एतान्यष्टावैश्वयाणि ) यहः 

गठ ऐख्रये हैं। 

( कांयसंपद्ठक्ष्यमाणा ) कायसम्पत्ति अगले सूत्र में कही 
जायेगी ( तद्धमानमिघातश्व ) और उन भूतो के धर्मों से योगी का 
घात नहीं होता, वह इस प्रकार है कि ( पृथ्वी मूत्या न निरुणद्धि 
योगिनः शरीरादिक्रियां शिलामप्यनुविशतीति ) मूतिमान्‌ कठिन 
पृथ्वी योगी की शरीरादि क्रिया को नहीं रोकती, शिला में भी 
योगी प्रवेश कर जाता है। ( नाऽऽपः स्निग्धा छेदयन्ति) जल की 
चिकनांहट योगी को गीला नहीं कर सकती। ( नाभिरुष्णोदह॒ति.) 
अझि की उष्णता उस को नहीं जला सकती । ( न वायुः प्रणामी 
बहति ) वहनशील वायु उस को नहीं उड़ा सकता । ( अनावरणा- 
त्मकेऽप्याकाशे भेवत्याबृतकायः ) अनावरण रूप आकाश में भी 
योगी अपने शरीर को ढकलेता है ( सिद्धानामप्यदृश्यो भवति ) 
सिद्ध पुरुषों से भी अदृश्य हो जाता दै ॥ ४५॥ 


...भो० वृत्ति 


 १-अणिमा परमाणुरूपतापत्तिः । २-महिमा महत्त्वम्‌ । ३-लघिमाः 
तूलपिण्डवछुत्वप्रा्तिः । ४-गरिमा गुस्त्वम्‌। ५-प्रासिरझल्यग्रेण . 
चन्द्रादिस्पर्शानशक्ति: ।- ६-प्राकाम्यमिच्छानभिघातः । ७-शरीरान्त: 
करणेश्वरत्वमी शित्वम्‌ । ८-सवंत्र अअविष्णुता वशित्वं, सर्वाण्येच भूतानि 
अजुगामित्वात्तढुक्त नातिक्रामन्ति । ९-यत्रकामावसायो, यस्मिन्विषयेञ्ख 


RM र जी 


तृतीयः विभूतिपादः । ३८७ 


काम इच्छा भवति यस्मिन्विपये योगिनो व्यवसायो भवति:.त विषयं 
स्वीकारद्वारेणाभिळापसमासिपर्यन्तं नयन्तीत्यर्थः । त पएतेऽणिमाद्याः 
समाध्युपयोगिनो भूतजयाद्योगिन: प्रादुभवन्ति । यथा परमाणुत्वं प्राप्त 
वत्रादीनामप्यन्तः प्रविशति । एवं सवत्र योज्यम्‌ । त एतेऽणिमादयोऽष्टौ 
गुणा महासिद्धयय उच्यन्ते। कायसंपद्वक्ष्यमाणा तां ्राझोति तडर्मान- 
भिघातश्च तस्य कायस्य ये धर्मो रूपादयस्तेपामनमिघातो नाशो न कुतश्चि- 


~ 


द्भवति नास्य रूपमभिदंहति न वायुः शोपयतीत्यादि योज्यम्‌ ॥ ४५ ॥ 
कायसंपद्माह--- 


भो० बृ० पदार्थ 


( अणिमा परमाणुख्पतापत्तिः ) परमाणु के समान सुक्ष्म होना 
“अणिमा” सिद्धि कहलाती है। १ । ( महिमा महत्वम्‌ ) महान होना | 
“महिमा” सिद्धि है। २। ( लघिमा तूलपिण्डवल्घुत्वप्रासिः ) रूई केः | 
ढेर के समान हलका होना “लघिमा' सिद्धि है । ३ । (गरिमा गुरुत्वम्‌ ), । 
भारी होना “गरिमा” सिद्धि कहलाती है । ४ । ( प्रापतिहल्यमेण चन्दादि- । 
स्पर्श नशक्ति: ) चन्द्रादि को अंगुली से छूने की शक्ति “प्राप्ति” सिद्धि | 
है । ५। ( प्राकाम्यमिच्छानमिघातः ) इच्छा पूर्ति होना “प्राकाम्य? 
सिद्धि है। ६।. ( शरीरान्तः करणेश्वरत्वमीशित्वम्‌ ) शरीर-अन्त;करण | 
का वश होना “इंशित्व” सिद्धि है। ७ । ( सववत्र. प्रभविष्णुता वदित्वं ) 
सर्वत्र. उत्पत्ति पालन “वशित्व” सिद्धि है । ८ । ( सर्वाण्येव भूतानि 
अजुगामित्वात्तदुक्तं ) सवं भूत इसके अनुगामी होने से ऐसा कहा गया 
( नातिक्रामन्ति ) क्योंकि इस की आज्ञा को नहीं उल्लङ्घन कर सकते 
2 ( यन्न कामावसायो यस्मिन्विपयेऽस्य काम इच्छा भवति यस्मिन्विषये- 
योगिनो. व्यवसायो भवति तं विषयं स्वीकारद्वारेणामिळापसमासिपरयन्तं 
नयन्तीस्यर्थः ) जिस विषय में उस की इच्छा होती.है और जिस विषय 
में योगी का निश्चय होता है, उस विषय के स्वीकार द्वारा इच्छा पूठि 


अळयोगदर्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


३८८ पात 
>>>>_>_“> >> 
पर्यन्त गति होती है, यह अर्थ है यही “यन्नकामावसायित्व” 


सिद्विटुहै । ९ । 
(त एते$णिमाद्या; संमाध्युपयोगिनो भूतजयाद्योगिनः मादुभैवन्ति ) 
- वह यह अणिमादि सिद्धि समाधि की सहकारी भूतजय करने से योगी 
को प्रकट होती हैं । (यथा परमाणुत्वं प्राप्तो वज्नादीनामप्यन्त: प्रविशति) 
देला कि अतिसूक्ष्मता को प्राप्त हुआ योगी वज्ञादि के अन्दर प्रवेश करता 
है। ( एवं सर्वत्र योज्यस्‌ ) इस प्रकार सर्वत्र युक्त करना चाहिये ( त 
दुतेऽणिमादयोऽषटौ गुणा महासिद्यय उच्यन्ते ) वह यह अणिमादि आठ 
धर्म महासिद्धि कहलाती हैं । ( कायसंपहक््यमाणा तां प्रासोति ) शारी- 
रिक ऐश्वर्य जो अगले सूत्र में कहे जांयगे उनको भी प्राप्त होता है। 
( तद्धमानमिघातश्र तस्य कायस्य ये धमो रूपादयस्तेषामनमिघातो नाशो ` 
जकुतश्ि्गवति) उन के धर्मों का घात न दोना, उस शरीर के जो रूपादि 
भ्रम हैं, उन का कहीं भी नाश न होना ( नास्य रूपमञ्चिदंइति ) इस के 
| रूप. को अभि नहीं जळाता (न वायुः शोषयति ) न वायु सुखाता है 
( इत्यादि योज्यस्‌ ) इस प्रकार अन्यों में भी युक्त करना चाहिये ॥४५॥ 
( कायसंपादमाह ) काया सम्पत्ति आगे कहते हैं 
PE! विशेष सूचना 
` ` इस सन्न को वृत्ति में नो सिद्धियें हैं और वृत्तिकार इस निम्न वाक्य से 
“त पतेऽणिमादयोऽष्टो गुणा महासिद्धयय उच्यन्ते’ आठ ही 
बतलाते हैं, इसलिये “गरिमा” सिद्धि अधिक हैं जो व्यास भाष्य में भी नहीं दै 
मालूम होता हे किसी आधुनिक ने पीछे से बढ़ा दी है । 


रूपलावणयबलवञ्रसंहननत्बानि कायसंपत्‌ ॥४६॥ 


a सू ०-सुन्दरता-कान्तिमान-अतिशयबल-वका के समान 
अच्छेश होना यह भूतजयी योगी को शारीरिक ऐश्वर्य प्राप्त 
होते है॥ ४६ ॥ | 


क नि 


तृतीयः विभूतिपादः । ३८५ 


_>_-----0:::##+न---५क्फक-"्छके”-च्च्च्च्ज्क्ः| 
ई व्या० भाष्यम्‌ 
दर्शनीयः कान्तिमानतिशयबलो वज्संहननश्रेति ॥ ४६ ॥ 
€ 
च्या० भा० पदाथ | 
पे (दशेनीयः कान्तिमानतिशयवलो वज्संहननश्रेति) मनोहररूप 
वाला तेजस्वी और अतिबलवान्‌ और वज्र के समान अति कठिन 
अच्छेय होना यह शारीरिक ऐश्वये हैं॥ ४६ ॥ : 
'भा० दाता 
रूपलावण्यबलानि प्रसिद्धानि । वज्नसंहननत्व वज्नवत्‌कठिना संहतिरस्य 
शरीरे अवतीत्य्थः । इति कायस्याऽऽविसूंतगुणसंपत्‌ ॥ ४६ ॥ 
एवं सूतजयसभिधाय प्रासिभूमिकाविशेष इन्द्रियजय माह--- 
iy 
सो० वृ० पदाथ 
( रपलावण्यबलानि प्रसिद्धानि ) रूप सुन्दरता और बळ ` सवंत्र 
असिद्ध हैं । ( वज्ञसंहननत्वं वञ्रवस्कदिना संहितरस्य शारीरे भवतीत्यर्थः ) 
व्र के समान कठिनता अर्थात्‌ अच्छेद्य होना इस के -शरीर में होता है 


यह वञ्रसंहननत्व का अर्थ है ( इति कायस्याऽऽविभूतगुणसंपत्‌ ) यह 
शारीरिक गुण सम्पत्ति का आविभांव है ॥ ४६ ॥ 


( एवं भूतजयमसिधाय ग्राभूमिकाविशेपस्य इन्ट्रियजयमाह ) 
इस, प्रकार भूतो के जय को कथन करके प्रास है भूमि का विशेष जिस 
को उस के लिये इन्द्रियजय कहते हें 

ग्रहणस्वरूपास्मितान्वयाथवतत्वसंयसादि' 
न्द्रियजयः ॥ ४७ ॥ 


स०--प्रहण, स्वरूप, अस्मिता, अन्वय, अथेव इन पांचों 
यम करने से योगी की इन्द्रियजयी सिद्धि प्राप्त होती है ॥४७॥ 


३९० पातअलछयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा सोज-इत्ति सहित 


व्या० भाष्यम्‌ 

साम्न्यविरोषात्मा शब्दादिग्राह्मः । तेष्विन्द्रियाणां “वृत्तिग्रेह- 
णम्‌। न च तत्सामान्यमात्रम्रहणाकारे कथसनालोचितः स विषय 
विशेष इन्द्रियेण मनसाऽचुव्यवसीयेतेति । खरूप॑ पुनः प्रकाशात्मनो 
बुद्धिसत्त्वस्य सामान्यविरेषयोरयुतसिद्धावयवभेदालुगतः समूहों 
द्रव्यमिन्द्रियम्‌ । तेषां तृतीयं रूपमस्मितालक्षणो5हंकारः । तस्य 
सामान्यस्येन्द्रियाणि विशेषाः । चतुथ रूपं व्यवसायात्मकाः प्रकाश- 
क्रिया्ितिशीला गुणा येषामिन्द्रियारि साहंकाराणि परिणामः। 
पश्चसं रूपं गुणेषु यदनुगतं पुरुषाथेवत्तमिति। पञ्चस्तेतेष्विन्द्रिय- 

` रूपेषु यथाक्रमं संयमसतत्र तत्र जयं कृत्वा पश्चरूपजयादिन्द्रियजयः 


प्रादुभवति थोगिनः ॥ ४७॥ 
च्या० भा० पदार्थ 


| ( सामान्यविशेषात्मा शब्दादिम्रोह्मः ) सामान्य-विशेष रूप 
शब्दादि ग्रहण करने योग्य हैं। ( तेष्विन्द्रियाणां वृत्तिग्रेहणम्‌ ) 
उन शब्दादि विषयों में इन्द्रियों की वृत्ति ग्रहण कहलाती है। (न 
च तत्सामान्यमात्रम्रहणाकारं ) वह वृत्ति सामान्य मात्र से ग्रहणा- 
कार नहीं होती ( कथमनालोचितः स विषय विशेष इन्द्रियेण 
मनसा5जुव्यवसीयेतेति ) मन इन्द्रिय से विना विचारे वह विषय 
विशेष किस प्रकार निश्चय करे अर्थात्‌ मन के सहित इन्द्रियवृत्ति 
“महण? कहलाती है। ( खरूपं पुनः प्रकाशात्मनो बुद्धिसत्त्वस्य 
सामान्यविरोषयोरयुतसिद्धावयवभेदानुगतः समूहो द्रव्यमिन्द्रियम्‌ ) 
फिर प्रकाशरूप सात्त्विक बुद्धि के परिणाम : सामान्य अहंकार 
विशेष इन्द्रिय भिन्न २ सिद्धावयव भेद को प्राप्त, इन्द्रियसमूह द्रव्य, 
खरूप कहलाता है। (तेषां ठृतीयं रूपमस्मितालक्षणो5हंकार: ) 
'उनका तीसरा रूप अस्मिता लक्षण अहंकार है। ( तस्य सामान्य- 


म मल त 


तृतीयः विभूतिपादः । ` ३९१ 
2“. 000020: 
स्येन्द्रियाणि - विरोषाः ). उस सामान्य रूप अहंकार के -इन्द्रिय 
विशेष परिणाम हें । ( चतुर्थ रूप व्यवसायात्मकाः प्रकाशक्रिया- 
स्थितिशीला गुणा येषामिन्द्रियाणि साहंकाराणि परिणामः ) चतुथे 
रूप निश्चयात्मिका वुद्धि, प्रकाश, क्रिया, स्थिति, स्वभाववाले तीन 
गुणों का काये दै जिन गुणों के इन्द्रियां अहंकार सहित परिणाम 
हैं। ( पश्चमं रूपं गुणेषु यदतुगतं पुरुषाथवत्त्वमिति ) पः्चमरूप) 
गुणों में जो पुरुष का भोग-सोक्ष रूप प्रयोजनत्व अनुगत , है। 
८ पञ्चस्वेतेष्वन्द्रियरूपेषु यथाक्रमं संयमस्तत्र तत्र जयं कृत्वां पच्च- 
रूपजयादिन्द्रियजञयः प्रादुर्भवति योगिनः) इन पांचों इन्द्रियों के 
रूपों में यथाक्रम उस २ में संयम द्वारा जय करके, पांच रूपों के 
जय होने से योगी को इन्द्रियजय सामथे उत्पन्न होती ॥ ४७॥ 
` ओ० वृत्ति 
अहणमिन्द्रियाणां विषयाभिसुखी वृत्तिः । स्वख्पं सामान्येनप्रकाशक- 
स्वस्‌ । अस्मिताऽहंकारानुगमः । अन्वयार्थवरचे पूर्ववत । एतेषामिन्द्रि- 
ऱ्याणामवस्थापञ्चके पू वत्संयमं कृत्वेन्दियजयी भवति ॥ ४७ ॥ 
तस्य फलमाह-- 5 


भो० बृ० पदार्थ 

( अ्रहणमिन्द्रियाणो विपयाभिसुखी वृत्तिः ) इन्द्रियां की विषय 
संसुखी वृत्ति अहण. कहलाती है। ( स्वरूपं सामान्येन प्रकाशकत्वस्‌ ) 
सामान्य रूप से इन्द्रियों का प्रकाशकत्व स्वरूप है । ( अस्मिताऽहंकारा- 
जुगमः ) अभिमान को प्राप्त होना अस्मिता है । (अन्वयार्थवच्चे पूर्ववत्‌) 
अन्वय और अर्थवत्त पूव इस पाद के ४४ सूत्र में कहे अनुसार जानो । 
९ एतेषामिन्द्रियाणामवस्थापञ्चके पूर्वेवत्संयमं छृत्वेन्द्रियजयी अवति ) 
इन इन्द्रियों की पांच अवस्थाओं में पूवे कहे समान संयम करके योगी 
इन्द्रियजयी होता है ॥ ४७ ॥ क 


( तस्य फळमाह ) इस इन्द्रियजय का फल आगे कथन करते हैं--. 


३९२ पातक्षलयोगदर्शन-माषाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
ततो मनोजवित्वं विकरण भावः प्रधानजयश्च ॥४८॥ 
स्‌०--उस इन्द्रियजय से मन के समान शरीर की अनुत्तम- 
गति का लाभ इष्ट देश-काल और विषय की अपेक्षा से विदेहा 
इन्द्रियों की वृत्ति का लाभ और कार्य सहित प्रकृति का वश होना 
योगी को सिद्ध होता है। मन के समान कहने का यह अभिप्राय 
है कि जैसा विषय अभिलाष रहित मन हो वैसा ही शरीर भी 
पवित्र हो ॥ ४८ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ क 
कायस्यानुत्तमो गतिलाभो ` मनोजवित्वम्‌ । विदेहानामिन्दि- 
याणामभिग्रेतदेशकालविषयापेक्षों वृत्तिलाभो विकरणभावः । सवे- 
प्रकृतिविकांखशित्व॑ प्रधानजय इत्येतास्ति्रः सिद्धयो मधुप्रतीक 

` इच्यन्ते। एताश्च करणपश्चरूपजयादधिगम्यन्ते || ४८ ॥ 


* व्या० भा० पदार्थ 


( कायस्यानुत्तमो गतिलाभो' मनोजवित्वम्‌ ) शरीर की स से 
उत्तम गति का लाभ “मनोजवित्व” है। ( विदेहानामिन्द्रिया- 
शामभिम्रेतदेशकालविषथापेच्षो वृत्तिलांभो विकरणभावः ) इष्ट 

-काल-विंषय की अपेक्षा से देह अभिमान रहित इन्द्रियों की 
बत्ति का लाभ “विकरणभाव” कहलाता है। ( सवेप्रक्कतिविकारः 
वशित्वं प्रधानजय इति) सब प्रकृति के विकारों का वशित्व “प्रधान- 
जय” कहलाता है ( एतास्तिस्रः सिद्धयो सधुप्रतीका उच्यन्ते ) 
इन तीनों सिद्धियो को “मधुप्रतीका” नाम से कहते हैं। ( एताश्च 
अ पपभ्चरुपजयादधिगम्यन्ते ) यह तीनों सिद्धियां पांचों इन्द्रियों 

के खरूप जय से प्राप्त होती हैं। इन सिद्धियो के प्राप्त होने पर योगीः 
को प्रत्येक सिद्धि में मधु समान खाद प्रतीत होता दै, इस कारणः 


डनको, मधुग्रतीका नाम है || ४८ 
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तृतीयः विभृतिपादः। ३९३ 
er तय तट य य तय यम 
० वृत्ति 
शरीरस्य मनोवद्नुत्तगतिछामो मनोजवित्वम्‌ । कायानिरपेक्षाणा-- 
मिन्द्रायाणां बृत्तिछामो विकरभावः। सर्ववसषित्वं प्रधानजयः । एताःः 
सिद्धयो जितेन्द्रियस्य प्रादुर्भवन्ति ताश्रास्मिज्शाखे मघुप्रतीका इत्युच्यन्ते ७ 
यथा मधुन एकदेशोऽपि खद्त एवं प्रत्येकमेताः सिद्धयः स्वदन्त इतिः 
अघुप्रतीकाः ॥ ४८ ॥ 
इन्द्रियजय मभिधायान्तःकरणजयमाह-- 
भो० वू० पदार्थ 
( शरीरस्य मनोवदनुत्तमगतिछाभो मनोजवित्वस्‌ ) मन के समानः 
शरीर की सर्वोत्तम गति का लाभ “सनोजवित्व” कहलाता है । ( काय- 
निरपेक्षाणामिन्द्रियाणां वृत्तिलाभो विकरणभावः ) शरीर की अपेक्षा 
से रहित इन्द्रियों की वृत्ति का लाभ “विकरणभाव” है । ( सवंवशित्वं 


्रधानज्ञयः ) स॒वं वशित्व “प्रधानजय”? कहलाता है । ( एताः सिद्धयोः ` 


जितेन्द्रियस्य ग्रादुभंवन्ति ) जितेन्द्रिय पुरुष को यह सिद्धियां आस होतीः 
हैं ( ताश्रास्मिन्शात्र मधुप्रतीका इत्युच्यन्ते ) और वह इस शाख में 
मधुप्रतीका नाम से कही जाती हैं। ( यथा मधुन एकदेशोऽपि स्वदत 
पुवं म्रत्येकमेताः सिद्धयः खदन्त; ) जैसे मधु का एक देश भी स्वादः 
देता है इसी प्रकार इन तीनों में से प्रत्येक सिद्धि स्वाद देती है ( इतिः 
सघुप्रतीकाः ) इस कारण ग्रधुप्रतीका कहलाती हैं ॥ ४८ ॥ 

( इन्द्रियजयमभिधायान्तःकरणजयमाह ) इन्ट्रियजय को कथक 
करके, आगे अस्तःकरण जय का कथन करते हे-- 


सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिसाञस्य सवंभावा- 

~~ ° र ७ पे 
घिष्ठातृत्व सवज्ञातृत्वं च ॥ ४६ ॥ 

सू०--वुद्धि और पुरुष इन दोनों की भिन्नता का ज्ञानमात्र 


है जिस योगी को, उसको सवे चित्त के भावों का अधिष्ठाठव 
और सवेज्ञातृत प्राप्त होता है ॥ ४९-॥ : 
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३९४ पातजञल्योगदईन-मापाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोजन सहित 


—— अ 
निरपुवरजस्तमोमलस्थ बुद्विसल््य परे वैशारये परस्यां वशी- 
कारसंश्ञायां वतेमानस्य सच्वपुरुषान्यताख्यातिसात्ररूपप्रतिष्ठस्य 
स्वभावाधिष्ठाटवम्‌.। सात्मानं खुणा न्यवसायन्यनसयात्मका; 
खामिनं क्षेत्रज्ञ प्रत्यशेषदश्यात्मत्वेनोपस्थिता इत्यथेः । सवेज्ञातृत्वं 
सर्वात्मनां गुणानां शान्तोदिताब्यपदेश्यधमत्वेन ञ्यवस्थितानाम- 
कमोपारूढं विवेकजं ज्ञानमित्यथेः । इत्येषा विशोका नाम सिद्धियाँ 
आप्य योगी सर्वज्ञः ्षीणह्केशबन्धनो वशी विहरति ॥ ४९ ॥ 
च्या० भा० पदार्थ ह 
( निषेतरजस्तमोमलस्य बुद्धिसच्चस्थ परे वैशारथे ) दूर हो गया 
है रज-तम रूपी मल जिस का ऐसी सात्त्विक बुद्धि के प्रकाश में 
(परस्यां वशीकारसंज्ञायां वर्तेमानस्य ) परम वशीकारे नाम वाले 
: चैराग्य में वतेमान ( सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमा त्ररूपप्रतिष्ठस्य ) 
बुद्धि और पुरुष की भिन्नवाख्यातिमात्ररूप में प्रतिष्ठित योगी को 
९ स्वभावाधिष्ठाठत्वम्‌ ) सवे भावों का अधिष्ठातापन कि (सर्वात्मनो 
गुणा व्यवसायव्यवसेयात्मकाः स्वामिनं क्षेत्रज्ञ प्रत्यशेषदृश्यात्मत्वे- 
ननोपस्यिता इत्यथः ) सवे अन्तःकरण के धमे निश्चित और निश्चय 
करने योग्य का सम्पूणे ज्ञान चेत्रज्ञ=जाननेवाले स्वामी को 
ऋश्यरूप से प्राप्त रहता है, यह अथे है। ( सर्वज्ञातृत्वं ) सवे का 
ज्ञातापन यह है कि ( सवात्मनां गुणानां शान्तोदिताव्यपदेश्यघमे- 
स्वेन व्यवस्थितानामक्रमोपारुढं विवेकजं ज्ञानमित्यथे: ) सवे अन्तः- 
करण के धमे अतीत-वतेमान और अनागत रूप से व्यवस्थित 
हुओं का कम से विवेकज ज्ञान होता है, यह अर्थ है । ( इत्येषा 
विशोका नाम सिद्धियाँ प्राप्य योगी. स्वेज्ञ: क्षीणछ्लेशबन्धनो वशी 
बिरति ) इस प्रकार यह विशोका नामवाली सिद्धि है, जिसको 
आप्त होकर योगी सवेज्ञ होता है और छेशरूपी बन्धन चीण होने 
से सबै को वश किये हुए विचरता है ॥ ४९॥ 


स्या कल 


तृतीयः विभूतिपादः । ३९५ 
——् ्स् न्नन 
स चृत्ति ' 
तस्मिन्शुद्धेः सात्विके परिणामे कृतसंयमस्य या सस्वपुरुषयोरुरपद्यते 
विवेकख्यातिगुणानां कवृत्वामिमानशिथिलीभावरूपा तन्माहात्म्यात्तत्रव 
-स्थितस्य योगिनः सर्व॑भावाधिष्टातृत्वं सर्वज्ञातृत्व॑ च समाधेभेवति । सर्वेषां 
शुणपरिणामानां भावानां स्वामिवदाक्रमणं सवेभावाधिष्ठतृत्वं, तेषामेव च 
जान्तोदिताव्य पदेदय मिंत्वेनावस्थितानां यथावद्विवेकज्ञानं सवंज्ञातृत्वस्‌ । 
( चास्मिन्शा्रे परस्यां वशीकारसंज्ञायां प्राप्तायां विशोका नाम सिद्धि- 
रित्युच्यते ॥ ४९ ॥ 
क्रमेण सूमिकान्तरमाइ-- 
भो० बृ० पदार्थ 
( तस्मिन्बद्धे; सास्तविके परिणामे कृतसंयमस्य या सस्वपुरुषयोरुत्प- 
द्यते विवेकख्यातिः ) उस बुद्धि के सात्त्विक परिणाम में किया है संयम 
जिस योगी ने उस को जो बुद्धि और पुरुष विषयक विवेकख्याति उत्पन्न 
होती है (गुणानां कठेत्वाभिमानशिथिलीभावरूपा तन्माहात्म्यात्तत्रेव स्थितस्य 
योगिनः सवंभावाधिष्ठातृस्वं सवेज्ञातृत्वं च समाधेभंवति ) गुणों का 
कतुंत्वरूप अभिमान शिथिल होने पर उसके महत्व से उसमें स्थिर हुए 
योगी को चित्त के सर्व भावों का अधिष्टातापन और सवे ज्ञातापन 
समाधि में होता है । ( सवेपां गुणपरिणामानां भावानां स्वामिबदाक्रमणं 
सवंभावाधिष्टातृत्वं गुणों के सवेपरिणामों और भावों का स्वामी के समान 
आक्रमण करना सवंसाचाधिष्टातुस्व है, ( तेषामेव च शान्तोदिताब्यप देइय- 
धर्मित्वेनावस्थितानां यथावद्विवेकज्ञानं सवेजञातृत्वम्‌ ) और ` अतीत- 
बतेमान-अनागत काल में धर्मीभाव से अवस्थित हुए उन्हीं गुणों का 
यथार्थ विवेकज्ञान सवंजञातृत्व कहलाता है । ( एषां चास्मिन्शाखे परस्यां 
वशीकारसंज्ञायां प्रासायां ) परमवशीकार संज्ञा में प्रास हुए इनको इस 
एख में (विशोका नाम सिदिरित्युच्यत) विशोका सिद्धि कहते हैं ॥४९॥ 
( क्रमेण भूमिकान्तरमाह ) क्रम से. अन्य भूमिका को कहते हैं 
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2 तद्रैराग्यादपि दोषबीजक्षये कैवल्यम्‌ ॥ ४० ॥ 
सू०--उस विवेकज्ञान में भी वैराग्य होने से छ्ेशों के बीज 
नाश होने पर योगी को कैवल्य की प्राप्ति होती है ॥ ५० ॥ 


व्या० भाष्यस्‌ 


यदाऽस्यैवं भवति झेशकमेक्षये सत्त्वस्यायं विवेकप्रत्ययो धम; 
सत्त्वं च हेयपक्षे न्यस्तं पुरुषश्चापरिणामी शुद्धोऽन्यः सत्वादिति । 
एवमस्य ततो विरज्यमानस्य यानि छेशवीजानि दग्धशालिबीज- 
कलपान्यप्रसवसमर्थानि तानि सह मनसा प्रत्यस्तं गच्छन्ति । तेषु 
प्रलीनेषु पुरुषः पुनरिदं तापत्रयं न भुङ्क्ते। तदेतेषां गुणानां मनसि 
कमेहेशविपाकसरूपेणाभिच्यक्तानां चरितार्थानाम्‌ प्रतिग्रसवे पुरु- 
बस्याऽऽत्यन्तिको गुणवियोगः कैवल्यम्‌, तदा स्वरूपप्रतिष्ठा चिति- 
शक्तिरेव पुरुष इति || ५० ॥ . 


व्या० भा० पदार्थ 


'( यदाऽस्यैवं भवति छ्लेंशकमेक्षये ) केश. और कर्मों के नाश 
- होने पर जब इस योगी का ऐसा भाव होता है कि ( सत्त्वस्थाय 
विवेकमत्ययो धेः ) यह विवेकज्ञान बुद्धि का घमे है ( सत्त्व च 
हेयपत्षे न्यस्तं ) ओर बुद्धि त्याज्य पक्ष में मानी गई है ( पुरुषश्वा- 
परिणामी शुद्डोऽन्यः सत्वादिति) और शुद्धखरूप अपरिणामी 
पुरुष बुद्धि से भिन्न दै। ( एवमस्य ततो विरञ्यमानस्य यानि छेश- 
हा दरधशालिबीजकस्पान्यप्रसवसमर्थानि ) इस प्रकार उस 
विवेकज्ञान से भी वैराग्य को प्राप्त हुए योगी के जो छश बीज कमे- 
वासना हैं जले हुए धाना बीज के समान, अनुत्पत्ति के योग्य ` 
"हो -जाते हैं ( तानि सह मनसा प्रत्यस्तं गच्छन्ति ) वह मन के 
सहित लयता को प्राप्त हो जाते हैं । ( तेषु प्रलीनेषु पुरुषः पुनरिदं 
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तृतीयः विभूतिपादः । ३९७ 


तापत्रयं न भुङ्क्ते) मन सहित उन कमे वासनाओं के लीन होने पर 
फिर पुरुष इन आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदैविक ताप त्रय 
को नहीं भोगता । ( तदेतेषां गुणानां मनसि कमेछ्लेशविपाकस्वरू- 
पेणाभिन्यक्तानां चरिताथानां प्रतिप्रसवे ) कमे-छेश और फल रूप 
से मन में प्रकट हुए पुनः कतप्रयोजन इए इन गुणों के कारण में 
लीन होने पर ( पुरुषस्याऽऽत्यन्तिको गुणवियोगः कैवल्यम्‌.) पुरुष 
का अत्यन्त गुणां से प्रथक्‌ होना कैवल्य कहलाता है, ( तदा 
स्वरूपप्रतिष्ठा चितिशक्तिरेव पुरुष इति ) तब चेतन पुरुष स्वरूप में 
अतिष्ठित होता है ॥ ५० ॥ | 


~ ~ 
हि भो० वृत्ति 
एवस्यासपि. विशोकायां सिद्धौ यदा वैराग्यमुत्पद्यते योगिनस्तदा 
लस्मादोषाणां रागादीनां यद्ीजमविद्यादयस्तस्य क्ये नि्मूलने कैवल्य मात्य- 
न्तिकी दुःखनिद्वत्ति: पुरुपस्य गुणानामधिकारपरिसमासी स्वरूपप्रतिष्ट- 
स्वस्‌ ॥ ५० ॥ <2 ए 
अस्मिन्नेव समाधौ स्थित्युपायमाह-- 


भो० बृ० पदार्थ 


( एतस्यामपि विशोकायां सिद्धौ यदा वैराग्यसुत्पद्यते योगिनः ) 
इस विशोका सिद्धि में भी जब योगी को वैराग्य उत्पन्न होता है ( तदा 
तस्माद्दोषाणां रागादीनां यद्वीजमविद्याद्यस्तस्य क्षये निर्मूछने कैवल्यस्‌ ) 
तब उस वैराग्य से रागादि दोषों का जो बीज अविद्यादि हँ, उनके नाश 
अर्थात्‌ निसूळ होने पर कैवल्यगति ( आत्यन्तिकी दुःखनिवृत्तिः पुरुषस्य ) 
पुरुष की दुःखों से अत्यन्त निवृत्ति होती है ( गुणानामधिकारपरिसमासौ 
स्वरूपप्रतिष्ठत्वस्‌ ) गुणों का अधिकार समाप्त होने पर स्वरूप में स्थिर 
होना ही कैवल्य है ॥ ५० ॥. ... oe TTF 
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= 
( अस्मिन्नेव समाधौ स्थित्युपायमाह ) इसी समाधि में ठह्रने का 


उपाय आगे कहते हैं-- | 
स्थान्युपानिमन्त्रणे सङ्गस्मयाकरणं पुनर- 
निष्टप्रसङ्घात्‌ ॥ ५१ ॥ 
स्‌०- ( खान्युपनिमन्त्रणे ) स्थानधारी गृहस्थ पुरुषों के 
निमन्त्रण करने पर ( सङ्गस्मयाकरणं ) उनका सङ्ग न करना ओर 
गवे भी न करना ( पुनरनिष्टप्रसङ्गात्‌ ) क्‍योंकि फिर अनिष्ट प्रसङ्ग 
होने से योग की हानि होगी ॥ ५१॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


चत्वारः खल्वमी योगिनः प्रथमकहिपिको मधुभूमिकः प्रज्ञाज्यो- 
तिरतिक्रान्तमावनीयश्चेति । तत्राभ्यासी प्रवृत्तमात्रज्योतिः प्रथमः | 
ऋतंभर्ज्ञो द्वितीयः । भूतेन्द्रियजयी तृतीयः स्वेषु भावितेषु भावः 
नीयेषु कृतरक्षाबन्धः कतेव्यसाधनादिमान्‌। चतुर्थो यस्त्वतिक्रान्त- 
भावनीयखस्थ चित्तप्रतिसग एको5थे: | सप्तविधाउस्थ प्रान्तमूमिप्रज्ञा। 

तत्र मधुमतीं भूमि साज्ञात्कुवेतों श्राह्मणस्थ स्थानिनो देवाः 
सत्त्वविशुद्धिमनुपश्यन्तः खामैरुपनिमन्त्रयन्ते भो इह्दाऽऽस्यतामिहः 
रन्यतां । स्का चा 
: [ कमनीयो5यं भोगः कमनीयेयं कन्या रसायनमिदं जरामृत्यु 
बाधते वैहायसमिदं यानममी कल्पद्रुमाः पुण्या अन्दाकिनी सिद्धा 
महषेय उत्तमा अनुकूला अप्सरसो दिव्ये श्रोत्रचक्षुषी - वज्ञोपमः 
कायः खगुरो: सवेमिदमुपाजितमायुष्मताप्रतिपद्यतामिदमक्षयमजर- 
ममरख्थानं देवानां प्रियमिति ] . कि 
`` एवममिधीयमानः सङ्गदोषान्भावयेद्घोरेघु संसाराङ्गारेषु पच्य- 
मानन अया जननमरणान्धकारे विपरिवतेमानेन कर्थचिदासादितः 
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तृतीयः विभूतिपादः । . ३९९ 


re ्j्््—्j्———््—्jजj 


छेशातिमिरविनाशी योगम्रदीपस्तस्य चैते ठुष्णायोनयो विषयवायवः 
प्रतिपत्ताः। स खल्वहं लब्धालोकः कथमनया विषयम्ृगठुष्णयाः 
वस्चितस्तस्यैव पुनः प्रदीप्तस्य संसाराम्ेरात्मानमिन्धनी कुयामिति ४ 
स्वस्ति वः स्तप्नोपमेभ्यः कृपणजनप्राथेनीयेभ्यो विषयेभ्य इत्यैव 
नि्चितमतिः समाधि भावयेत्‌ | 


सङ्गमकृत्वा स्मयमपि न कुर्या देवमहं देवानामपि प्राथेनीय इति । 
स्मयादयं सुस्थितंमन्यतया सृत्युना केशेषु गृहीतमिवाऽऽत्मानं न भाव- 
यिष्यति । तथा चास्य ठिन्द्रान्तरभेक्षी नित्यं यत्नोपचयंः प्रमादो 
लब्धविवरः छेशाज्ुत्तम्भाविष्यति ततः पुनरनिष्टप्रसङ्गः । एवमस्यः 
सङ्गस्सयावकुनेतो भावितो5थों दृढी भविष्यति । भावनीयश्चार्थोऽभि- 
सुखी भविष्यतीति ॥ ५१ ॥ 


व्या सा० पदाथ 


( चत्वारः खल्वमी योगिनः) निश्चय यह योगी चार गतियो 
चाले होते हैं, (प्राथमकल्पिको मधुभूमिकः प्रज्ञाज्योतिरतिक्रान्तभाव- 
नीयश्वेति ) प्रथसः कहिपिकः, द्वितीयः मधुभूमिकः, तृतीय: प्रज्ञा- 
ज्योतिः, चतुथः अतिक्रान्तमावनीयः। 


( तत्राभ्यासी प्रवृत्तमात्रञ्योतिः प्रथमः ) उन में प्रवृत्तमात्र- 
ज्योतिवाला अभ्यासी पहला है। ( ऋतंभरप्रज्ञो द्वितीयः ) ऋतंभराः 
प्रज्ञावाला : दूसरा है ।. ( भूतेन्द्रियजयी तृतीय: ) भूत-इन्द्रियों को 
जय किया है जिसने वह तीसरा है। ('स्वेषु-भावितेषु भावनीयेषु 
कृतरक्ताबन्धः कतेव्यसाधनादिमान्‌.) सवे विचार किये हुए और 
विचरने योग्य भावों में किया. है रक्षा बन्ध जिसने, और करने 
योग्य साधनोंवाला ( चतुर्थः ) चोथा ( यस्त्वतिक्रान्तभावनी यस्तस्य 
चित्तप्रतिसगे एकोऽथेः ) जो विचारणीय को लांघ चुका अथात्‌ 
पूणे ज्ञानी है उस के चित्त में एक मोचरूपी प्रयोजन है.॥ ( सप्त- 
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eV म 


'विधाडस्य आन्तभूमिमज्ञा ) इसकी अन्तिम भूमिका वाली प्रज्ञा 
.सात प्रकार की होती हैं। यी र 
(तत्र मधुमती भूमि साचचात्कुवेतो जाह्मणस्थ ) उन में से सघु- 
अती भूमि का साक्षात्‌ किया है जिस ब्राहमण ने उसको ( खानिनो 
देवाः सत्वविशुद्धिमनुपश्यन्त: ) ह स्थानधारी गृहस्थ विद्वान्‌ 
पुरुष उसके अन्तःकरण की शुद्धि को देखते हुए ( खानैरुपनिमन्त्र- 
यन्ते ) स्थानादि, से निमन्त्रित करते हैं (भो इहा55स्थतामिह 
रम्यतां ) हे भगवन्‌ ! हमारे यहां निवास करो, मार यहां रमण 
"करो, यहां तक तो शास्त्रानुसार दै, आगे दुष्ट पाखरिडयों का कथन 
है जो किसी ने इस भाष्य में मिला दिया है सो उसको भी मूलमात्र 
'लिख दिया दै, आगे यहां से जो शुद्धभाष्य है उसका अथे लिखते हैं 
“और यही सङ्गित है देखो ! 
( एवमभिधीयमानः सङ्गदोषान्मावयेत्‌ ) इस प्रकार प्राथना 
'करते हुओं के सङ्ग दोषों को विचारे कि ( घोरेषु संसाराङ्गारेषु 
` पच्यमानेन मया ) इस महान्‌ भयङ्कर संसार अभि में जलते हुए 
मैंने ( जननमरणान्धकारे विपरिवतेमानेन ) जन्म-सरणरूपअन्ध- 
'कार में परिते होते हुए ( कथंचिदासादितः छेशतिमिरविनाशी 
योगाप्रदीपः ) किसी पुण्य विशेष के प्रताप से छेशरूप अन्धकार 
का नाश करनेवाला योगप्रदीप प्राप्त किया ( तस्य चैते ठृष्णायोनयो 
'विषयवायवः परतिपन्षाः ) और उसकी यह विषय तृष्णारूप वायु 
विरोधी कारण है। ( स खल्वहं लब्धालोक: कथसनया विषय- 
“सुगठष्णया वभ्वितस्तस्येव पुनः प्रदीप्तस्य संसाराम्नेरात्मानमिन्धनी 
'ङ्यामिति ) सो मैं ज्ञान को प्राप्त होकर किस प्रकार सृगतृष्णा के 
पभिथ्याजल समान विरोधी विषयों को ग्रहण करके फिर उसी 
वि संसाररूपी अभि में अपने को इन्धन बनाउँ । (स्वति वः 
न्मा छपणजन प्राथेनीयेश्यो | विषयेभ्यः ) इस प्रकार विचार 
करके यह तुमको ही शुभ हो, सांसारिक विषय तो स्वप्न के समान 


sh 


पा 


है तृतीयः विभूतिपादः । ४०१ 
2 द्र जनों से प्राथेना करने योग्य हैं ( इस्येव॑ निश्चितमतिः समाधि 


आवयेत्‌ ) इस प्रकार निश्चित हुआ समाधि की ही भावना करे। 


( सङ्गमङ्त्वा स्मयमपि न कुयात्‌ ) सङ्ग न करके गवे भी न 
करे कि ( एवमहं देवानामपि प्राथेनीय इति ) मैं विद्वानों से पूजित 
होता हुँ । ( स्मयादयं सुस्थितंमन्यतया मृत्युना केशेषु ग्रहीतमिवा5५- 
त्मानं न भावयिष्यति ) गवे से यह सुख में स्थित मान कर उस 
सृत्युरूप से केश पकड़े हुए के समान अविद्या ग्रसित हुआ पर- 
सात्मेखरूप का विचार न करेगा । ( तथा चास्य छिन्द्रान्तरप्रेक्षी ) 
चैसे ही इसके छिद्रान्तर को देखने वाला ( नित्यं यन्न) नित्य यन्न 
कंरता है ( उपचये: प्रमादो लब्धविवरः' छ्लेशानुत्तम्भाविष्यति ) 
उंपचार से प्रमादी हुआ छिद्र को पाकर छुंशों को उत्तम बनायेगा 
९ तंतः पुनरनिष्टप्रसङ्ग: ) उससे फिर अनिष्ट की प्राप्ति होगी 
€ एवमस्य सङ्गस्मयावङुवेतो आवितोऽर्थो दृढी भविष्यति) इस 
विचार से इस योगी को सङ्ग ओर गवे न करते हुए विचारा हुआ 
अथे दद्‌ हो जायगा ( भावनीयश्चार्थोऽभिमुखी भविष्यतीति ) और 
विचारणीयं अथे के सम्मुख हो जायगा ॥ ५१ ॥ 

'मो० वृत्ति 

चत्वारो योगिनो भवन्ति । तत्राभ्यासवान्प्रचत्तमात्रज्योतिः प्रथमः । 
ऋतंभरप्रज्ञो द्वितीयः। भूतेन्दियजयी तृतीयः । अतिक्रान्तभावनीयश्च- 
तुर्थः । तन्न चतुर्थस्य समाधेः प्राससविधप्रान्तभूमिप्रज्ञो भवति । ऋते- 
भरप्रज्ञस्य द्वितीयां मधुमतीसँज्ञां भूमिकां साक्षत्कुवेत; स्थानिनो देवा 
उपनिमन्त्रयितारो भवन्ति दिव्यस्रीरसायनादिकं ढौकयन्ति तस्मिन्चुपनिम- 
जत्रणे नानेन सङ्घ: कतेब्यः, नापि स्मयः, सङ्गकरणे पुनर्विययभोगे पतति, 
स्मयकरणे कृतकृत्यमात्मानं अन्यमानो न समाधावुत्सहते । अतः सङ्ग 
स्मययोस्तेन वजन कत्तेव्यस्‌ ॥ ७३ ॥ | 

२६ 


४०२ पातञ्षलयोगदर्शन-भापाचुवाद्‌ व्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


ज््ल्चचनच्नन्ननननननननननन्नक्क्नन्नचल्चतच 


= 
अस्यामेव _ फलमूतायांः विवेकख्याती पूर्वोक्तसंयमव्यत्रिक्तमुपाया- 


भो० ब्रू० पदार्थ 


( चत्वारो. योगिनो भवन्ति ) चार प्रकार के अधिकारवाले योगी. 
होते हैं। ( तन्राभ्यासवाएपरबततमान्नज्योति प्रथमः.) उनमें अभ्यासवान्‌ 
प्रबुत्तमात्रज्योति पहला है.( ऋतंसरप्र्ञो द्वितीयः ) ऋतंभरा मज्ञावाळा 
दूसरा है। ( भूतेन्ब्रियजयी तृतीयः ) भूत-इन्द्रियों को जय करने चाला 
तीसरा ( अतिक्रान्तभावनीयश्चतुर्थः ) जिसने सव विचारणीय को विचार 
छिया है वह चौथा है । ,( तत्र. चतुर्थस्य समाधेः) उनमें चौथे की 
संमाधि में ( प्रासससविधप्रान्तभूमिप्रज्ञो भवति ) सात प्रकार की. 
अन्तिम भूमिका वाली बुद्धि होती है । ( ऋतंभरभ्रजस्य द्वितीयां मधुमती- 
संज्ञां भूमिका साक्षात्कुयंतः , स्थानिनो देवा उपनिमन्त्रयितारो अवन्ति } 
दूसरी ऋतंभराप्रज्ञा मधुमती नामवाळी भूमिका साक्षात्‌ करते हुए योगी: 
कों स्यानधारी ऐशयंबान्‌ गृहस्थी विद्वान्‌ निमन्त्रण देते हैं (दिव्यस्रीरसाय- 
नादिकं ढौकयन्ति ) दिव्यक्री-वखादि नम्रतापूवक समर्पण करते हैं 
( तस्मिन्चुपनिमन्त्रणे नानेन सङ्ग कतंग्यः नापि स्मयः) उसके उप-' 
निमन्त्रण करने पर न इससे सज्ञ करना: योग्य है, न गवे करना, ( सङ्ग 
करणे पुनविषयभोगे पतति ) सङ्ग करने में फिर विषयभोगों में पड़ता है, 
(-स्मयकरणे कृतकृत्त्यमात्मान ` मन्यमानो न समाधाबुत्सहते ) गवं करने 
में अपने को कृतकृत्य मानता हुआ समाधि सें उत्साहवान्‌ नहीं होता ॥? 
(अत: सङ्गस्मययोस्तेन वर्जन कत्ंब्यमूं ) इस कारण सङ्ग और गर्व दोनों 
योगी से त्यागने योग्य हैं ॥ ५१॥ ` गर 


( अस्यामेव फल्भूतायां. विवेकख्यातौ पूर्वोक्तसंयमब्यत्रिरिक्तमुपाया- 4 
न्त्रमाह ) इस फरूरूप विवेकख्याति में ऊपर कहे संयम से भिन्न दूसरा अ 
उपाय कहते हे-- 


र त हे 


तृतीय: विभूतिपाद:। ` 555 ४०३, 


चणतत्कमयोः. संयमाद्विवेकजं ज्ञानम्‌॥ ५२॥ 

` स०---क्तण और उनं के कम में संयम करने से योगी कों 
विवेकज ज्ञान उत्पन्न होता है ॥ ५२॥ ` 

[ व्या० आष्यम्‌. $ 

यथाऽपकर्षेपयेन्तं द्रव्य परमाणुरेवं ` परमापकषेपर्यन्तः काल 
क्षण: याव॑ता वा समयेन चलितः परमाणुः पूवेदेशं जह्याडुत्तरदेशः 
झुपसंपद्येत: स कालः क्षणः । तत्म्रवाद्दाविच्छेद्स्तु क्रमः। न्त 
तत्कमयोनास्ति वस्तुसमाहार इति चुद्धिसमाहारो मुहूताहोरात्रादयः । 
स खल्वयं. कालो वस्तुशून्योऽपि :बुद्धिनिमाणः ` शब्दज्ञानानुपाती 
लौकिकानां व्युत्थितदशेनानां वस्तुस्वरूपः इवावभासते । 


` क्षणस्तु वस्तुपतितः क्रमावलम्बी ` क्रमश्च 'क्षणानन्तयात्मा तं 


कालविदः काल ` इत्याचक्षते थोगिनः। नच. द्वौ क्षणौ सह भवतः।` 


क्रमञ्च न इयोः सहमुवोरसंभवात्‌ । पूवस्माहुत्तरभाविनो यदानन्तय 
क्षणस्य :स॒क्रमः। तस्माइतेमान एवैकः क्षणो न पूर्वोत्तरक्षणा 
सन्तीति ।' तस्मान्नास्ति तत्समाहारः ।' ये तु भूतभाविनः ` क्षणास्ते 
परिणामान्विता व्याख्येयाः । तेनैकेन क्षणेन कृत्ला लोकः परिणामः 


सलुभवति-। तत्तणोपारूढाः' खल्वमी सव ` धमाः । तयोः. 


क्षणतत्क्रमयोः संयमात्तयोः. सात्तात्करणम्‌। ततश्च विवेकजं ज्ञानं 
ग्राठुभेवतिं || ५२ ॥ 


तस्य विषयविशेष उपक्तिप्यन्ते-- 
व्या भा० पदाथ 


( यथा5पकषेपयेन्तं द्रव्यं परमाणुरेवं परमापकषेपयेन्त: काल 
क्षणः ) जैसे द्रव्य घटते २ अन्तिम. द्या में परमाणुभाव को प्राप्त 


हो जाता है, वैसे ही काल घटते २ अन्त में क्षणगति को प्राप्त हो. 


४०४ पातअछयोगदशन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


न्न्््य्स्ल्स्ल्श्यश्न्क््य्च्य्ल्क्तल्ः यत््फ्् जिस 
जाता है ( यावता वा समयेन चलितः परमाणुः पूवेदेश जाह्यादुत्तर- 
देशमुपसंपयेत स कालः षणः ) अथवा जब तक समय से चलता 
हुआ परमाणु पूषे देश को त्यागकर उत्तर देश को प्राप्त होवे, वह 
काल का भाग क्षण दै, अथात्‌ अति न्यून से न्यून समय का नाम 
क्षण है। ( तत्राह्दाविच्छेदस्तु क्रमः) उन क्षणों के प्रवाह का 
विच्छेद न होना क्रम कहलाता है । ( क्षणतत्कमयोनास्ति 
वस्तुसमाहारः ) क्षण और क्रम यह दोनों एक वस्तु नहीं है (इति 
ुद्धिसमाहारो मुददताहोरात्रादयः ) इस कारण बुद्धि से समाहार 
किये दिन रात्रि आदि हैं। ( स खल्वयं कालो वस्तुशूत्योऽपि बुद्धि- 
निर्माणः ) निश्चय वह काल, शून्य वस्तु होने पर भी बुद्धि से 
निर्माण किया हुआ है, ( शब्दज्ञानानुपाती लौकिकानां व्युस्थित- 
दशनानां वस्तुखरूप इवावभासते ) शब्दज्ञान के पश्चात्‌ ज्ञान को 
अहरण करने वाले व्युत्थान चित्त से देखनेवाले लौकिक पुरुषों को 
वस्तु खरूप के समान भासित होता है । 

. '( क्षणस्तु बस्तुपतितः क्रमावलम्बी ) क्षण तो वस्तु शून्य होते 
हुए भी क्रमाश्रित है। ( क्रमश्च क्षणानन्तयात्मा । तं कालविद्‌ः काल 
इत्याचक्तते : योगिनः ) एक क्षण के पश्चात्‌ दूसरा क्षण यह रूप 
क्रम कहलाता. हे । उसको काल के-जानने वाले योगी पुरुष काल 
कहते हैं। ( नच हो क्षणौ सह भवतः). और दो क्षण एक साथ 
नहीं होते। ( क्रमश्च न इयोः सहुवोः ) अर क्रम से भी दो 
साथ २ नहीं होते ( असंभवात्‌ ) असंभव होने से । ( पूवेस्मा- 
दुत्तरभाविनो यदानन्तर्यं क्षणस्य स क्रमः ) पूर्व वाले से उत्तर 
होनेवाले का जो अन्तर न होना वही क्षणो का क्रम है । ( तस्मा- 
इतेमान एवैकः क्षणः) इस कारण वतेमान ही एक क्षण है ( न 
पूर्ोत्तरक्षणाः सन्तीति ) पूर्व उत्तर क्षण नहीं हैं। ( तस्मान्नास्ति 

तत्समाहार: ) इस कारण उनका एकतृत्व भी नहीं है। (येतु 
मूतभाविनः क्षणास्ते परिणामान्विता व्याख्येया: ) जो अतीत- 


तृतीयः विभूतिपादः । ४०५ 


अनागत .क्षण हैं, थह वर्तमान क्षण के ही परिणाम कहने योग्य 
हैं। ( तेनैकेन क्षणेन कृत्छो लोकः परिणाममनुभवति ) उस वते- 
सान एक क्षण से ही सम्पूणे लोक परिणाम को प्राप्त होता है ।. 
( तत्तणोपारूढाः खल्वमी सवे धमाः ) निश्चय यह सवे धमे उस 
क्षण के ही आश्रित हैं । ( तयोः क्षणतत्कमयोः संयमात्तयोःः 
साक्षात्करणम्‌ ) क्षण ओर क्षणों के क्रम इन दोनों में संयम करने. 
से उन दोनों का साक्षात होता है। ( ततश्च विवेकजं ज्ञानं प्रादु-: 
भेवति ) उससे विवेकज ज्ञान उत्पन्न होता है || ५२ ॥ 


( तस्य विषयविशेष उपक्षिप्यते ) उसका विषय विशेष आगे 

कहा जाता है-- 
ओ० वृत्ति 

क्षणः सववोन्त्यः काळावयवो यस्य कलाः प्रभवितुं न शक्यन्ते । तथा- 
विधानां कालक्षणानां यः क्रमः पौर्वापर्येण परिणामस्तन्न संयमास्प्रागुक्त 
विवेकजं ज्ञानसुत्पयते । अयमर्थ:--अर्य॑ कालक्षणोच्मुष्मात्कालक्षणा- 
तु्तरोऽयमस्मांस्पूचं इत्येवंविधे क्रमे कृतसंय मस्यास्यन्तसूद्सेऽपि क्षणक्रमे 
यदा भवति । साक्षात्कारस्तदाऽन्बद्पि सूक्ष्म॑ महदादि साक्षात्करोतीति.: 
विवेकज्ञानोत्पत्तिः ॥ ५२ ॥ 


अस्यैव संयमस्य विषयविवेकोपक्षेपणायाऽऽह-- 
'भो० बृ० पदार्थ 


( क्षण: सवोन्त्यः काळावयवः ) काळ का सबसे अन्तिम भाग क्षण : 
कहलाता है ( यस्य कला: प्रभवितुं न शक्यन्ते ) जिस के फिर भाग नहीं ' 
हो सकते । तथाविधानां कालक्षणानां यः क्रमः पौरवापयेण परिणामः ) : 
उस प्रकार' के काळ झणों का जो क्रम अर्थात्‌ पहले का पिछले से परि. ” 
णाम है ( तत्र संयमात्यागुक्त विवेकजं ज्ञानयुत्पद्ते ) उसमें संयस ¦ 


| ४७६ पातक्ञल्योगदर्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
करने से पूर्व कहा विवेकज ज्ञानं उत्पन्न होता. है ।( अयमर्थः ) यह 
अर्थ है--( अयं कारुक्षणोऽयुष्मास्कालक्षणाइुत्तरोऽय मस्मात्पूव इत्येवंविधे 
क्रमे) उस काळ क्षण से यह काल क्षण उत्तरवार है, यह इससे 
पूवैवाळा है इस प्रकार के क्रम में ( कतसंयमस्यातयन्तसूक्ष्मेऽपि क्षणक्रमे 
यंदा भवति साक्षात्कारः ) किया है संयम जिस योगी ने उसको अत्यन्त 
सूक्ष्म क्षण क्रम में मी जब साक्षात्कार होता है ( तदाञ्न्यदपि सूक्ष्म 
महदादि साक्षात्करोति ) तब अन्य सूंक्षम और महान्‌ वस्तुका भी 
साक्षात्‌ कर लेता है ( इति ` विवेकज्ञानोस्पत्तिः ) वह विवेक ज्ञान की 
उत्पत्ति है॥ ५२ ॥ . | 

( अस्यैव संयमस्य विषयविवेकोपक्षेपणायाऽऽह ) इसी संय 
विषय विवेक को आगे वर्णन करते हैं-..0. _: 


जातिलचणदेशैरन्यतानवच्छ्रेदात्तुल्ययोस्ततः 
प्रतिपत्तिः ॥ ५३ ॥ 


स्‌ू०--जाति-लक्षण और देश द्वारा समान पदार्थों में भेद 
का निश्चय न होने से भी उस विवेकज ज्ञान से निश्चय होता है ॥५३॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तुल्ययोदशलन्षणसारप्ये जातिभेदोऽन्यताया हेतुः, गौरियं 
वडवेयमिति। तुल्यदेशजातीयत्वे लच्षणमन्यत्वकरं कालाक्षी गौः 

. गोरिति । योरामलकयोजोतिलक्तणुसारूप्यादेशभेदोऽ- 
न्यत्वकर इदं. पूवेमिद्मुत्तरमिति । यदा तु पूवेमामलकमन्यव्यग्रख 
ज्ञातुरुत्तरदेश ER तदा तुल्यदेशत्वे पूवेमेतदुत्तरमेतदितिप्रवि- 
आगानुपपत्ति: | धन च तत्वज्ञानेन भवितव्यमित्यत इदसक्त 

ततः प्रतिपत्तिविवेकक्ञानादिति। | 2 सि 


3२८ 


' तृतीयः विभूतिपाद:॥ . ४०७ 


कथं, पूर्वामलकसहक्षणो देश उत्तरामलकसहक्षणादेशाद्धिन्ञ: । 
से चाऽऽमलके स्वदेंशक्षणानुभवभिन्ने । अन्यदेशक्षणानुभवस्तु 
तयोरन्यत्वे हेतुरिति। एतेन दृष्टान्तेन परमाणोस्तुल्यजातिलक्षण 
देशस्य पूवेपरमाणुदेशसहक्षणसाक्षात्करणादुत्तरस्य , परमाणोस्त- 
देशानुपपत्ताबुत्तरस्य तदेशानुभवो भिन्नः सहक्तषणमेदात्तयोरीश्वरस्य 
योगिनोऽन्यत्वप्रत्ययो भवतीति। 


अपरे तु वणेयन्ति-येऽन्त्या विरोषास्तेऽन्यताप्रस्ययं ङु 
न्तीति । तत्रापि देशलक्षणभेदो मूर्तिव्यवधिजातिभेदश्वान्यत्वे हेतुः । 
च्ञणभेद्स्तु योगिबुद्धिगम्य एवेति । अत उक्तं मूर्तिन्यवधिजाति 
ओदाभावाज्ञास्ति मूलप्रथक्‍त्वमिति वाषेगण्यः ॥ ५३ ॥ 


व्या० आ० पदार्थ 


( तुल्ययोदशलच्तणसारूप्ये ) देश लक्षण समान होने पर दो 
समान पदाथा में. ( जातिमेदोऽन्यताया. हेतुः) जातिभेद उनके 
ओेदज्ञान का कारण होता है, ( गोरियं वडवेयमिति ) जैसे: यह 
गौ है, यह घोड़ी है। ( तुस्यदेशजातीयत्वे लक्तणमन्यत्वकरं ) 

ओर जब देश और जाति समान हों, तब लक्षणमेद का कारण 
होता है ( कालाक्षी . गोः ) जैसे गो किस लक्षणवाली है ( खस्ति 
अती गौरिति) जिसके गले में खाल. लटकती है वह गौ है, 
अकार लक्तणभिन्नता का कारण होता दै। ( इयोरामलकयोजादि- 
लक्षणसारूप्याहेशभेदो5न्यत्वकरः ) दो आमला के जातिलक्षण 
सारूप्य होने पर देशभेद भिन्नता कारक है ( इदं पूवेमिदमुत्तर 
मिति ) वह पूववाला दै, यह उत्तर वाला है । ( यदा तु पूवेमास- 
ल्लकमन्यञ्यग्रस्य ज्ञातुसुत्तरदेश उपावत्येते) जब ज्ञाता का चित्त 


अन्य अथ में लगा होने पर पूवे आमला उत्तर देश में रखदिया. 


जावे ( तदा 'तुल्यदेशत्वे पूवेमेतदुत्तरमेतदितिप्रविभागानुपपत्तिः ) 


४०८ पावअछयोगद्शन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-चृक्ति सहि 


य 
तब समान देश होने पर यह पूवेवाला है, यह उत्तरवाला, यह 
विभाग निश्चय नहीं हो सकता । ( असंदिग्धेन च तत्वज्ञानेन भवि- 
तव्यमित्यत इदमुक्तं ) संशय रहित यथाथ ज्ञान द्वारा निशंय होना 
चाहिये, इस कारण यह कहा गया है कि ( ततः प्रतिपत्तिविवेक- 
जज्ञानादिति ) उसका विवेकज ज्ञान से निश्चय होता है। 


(कर्थ) किस प्रकार ? ( पूर्वामलकसहक्तणो देश उत्तरा- 
मलकसहक्षणादेशाड्िन्: ) उत्तर आमले के क्षण सहित देश से 
पूवे आमले के षण सहित देश भिन्न है । (ते चाऽऽमलके स्वदेश- 
क्षणानुभवभिन्ञे अन्यदेशक्तणानुभवस्तु) और जब वह आमले 
अपने देश क्षण अनुभव में भिन्न हैँ तब दूसरे के देश क्षण का 
अनुभव ( तयोरन्वत्वे हेतुरिति ) उन दोनों के भेद का कारण है । 
( एतेन दृष्टान्तेन परमाणोस्तुल्यजातिलच्षणदेशस्य ) इस इष्टान्क 
से समान जाति-लक्षणं-देश के परमाणु ( पूवेपरमाणुदेशासहच्तण- 
साचात्करणात्‌.) पूवे आमले के परमाणु देश क्षणों सहित साक्षात्‌ 
करने से ( उत्तरस्य परमाणोस्तदेशानुपपत्तावुत्तरस्य वदेशानुभवो 
भिन्नः सहक्षणभेदात्‌ ) उस उत्तरवाले के परमाणु वह देश निश्चय 
न होने परः उत्तरवाले के देश का भिन्न अनुभव क्षणों सहित भेद 
से होता है ( तयोरीश्वरस्य योगिनो5न्यत्वप्रत्ययो भवतीति ) उन 

ˆ दोनों के ज्ञान में समथ योगी को भेद का ज्ञान होता है। 
। RR ( अपरे ठु .बर्णयन्ति ) कोई दूसरे कहते हैं--( ये$न्त्या 
बिशाषास्तऽन्यतामरत्ययं कुवेन्तीति ) जो अन्त अवस्था बाले विशेष 
अन्य हे, उनका ज्ञान वह पुरुष भिन्नरूप से कहते हैं कि ( तत्रापि 
देशलक्षणभेदो मूर्तिन्यवधिज [तिभेदश्चान्यत्वे हेतुः ) क्या उनमें भी 

देश-लक्षण-भेद मूर्ति न्यवधि जाति भेद भिन्नता के कारण दै) 
इस अभ द्वारा कहते हैं। ( क्षणमेदस्तु योगिबुद्धिगम्य एवेति ) क्षण 
भेद तो योगी की बुद्धिगम्य ही है। ( अत उक्तम्‌) इस कारण. 


२446 का 


"पार 


---__:.>_-___>_>__>क्क्क्कचक्क्् 
कहा गया कि ( मू्िव्यवधिजातिभेदाभावाज्ञास्ति मूलप्थक्त्वभिति 


तृतीयः विभूतिनपादः । ४०९ 


वागण्यः ) मूर्ति व्यवधि जाति भेद का अभाव होने से मूल 
अक्ृति में भिन्नत्व कभी भी नहीं हो सकता ॥ ५३ ॥ 
भो० वृत्ति 
पदार्थानां भेद्हेतवों जातिरक्षणदेशा भवन्ति । कचिद्गेदहेतुर्नातिः,- 
यथा गौरियं महिषीञ्यमिति । जात्या तुल्ययोलक्षणं भेदहेतुः, इर्ये 
कर्दुरेयमरुणेति । जात्या लक्षणेन चाभिन्नयोभें दहेलुदेशो दृषट:, यथा तुल्य- 
परिमाणयोरामळकयोसिंन्न देशस्थितयो: । यत्र पुनभेंदोऽवधारयितुं न 
शक्यते यथैकदेशस्थितयोः झुछयोः पार्थिययोः परमाण्वोस्तथाविधे विषयेः 
भेदाय कृतसंयमस्य भेदेन ज्ञानमुत्पद्यते तदा तदम्यासात्सूद्ष्माण्यफि 


तस्वानि भेदेन अतिपद्यते । एतदुक्तं भवति-यन्न केनचिदुपायेन भेदो नाव- ` 


घारयितुं शक्यस्तत्र संयमाद्गवत्येव भेदप्रतिपत्तिः ॥ ५३ ॥, 

सूक्ष्माणां तस्वानाझुक्तस्य विवेकजन्यज्ञानस्य संज्ञाविपयस्व्राभार््यः 
व्याख्यातुमाइ-- | शार WEF 

` भो० वृ० पदार्थ 

( पदार्थानां भेदह्देतवो जातिलक्षणदेशा भवन्ति ) पदार्थौ के भेदः 
ज्ञान का कारण जाति-छक्षण-देश होते हैं ( कचिन्नेदहेतुजीतिः ) कहीं: 
सेद का कारण जाति होती है, ( यथा गौरियं महिषीऽयमिति) जैसे यहः 
गौ है यह भैंस है। ( जात्या तुल्ययोलंक्षणं भेदहेतुः ) और जाति केः 
समान होने पर लक्षण भेद का कारण होता है, ( इयं कडुरेयमरुणेतिः 
यह गौ चितकबरी है, यह लाळ है । ( जात्या लक्षणेन चाभिन्नयोभेंद-- 
हेतुदेशो इः ) और जाति.-;लक्षण से दोनों एक से होते हुए! भेद काः 
कारण देश. देखा. गया है,.( यथा ) जैसे ( तुल्यपरिमाणयोरामलकयो-' 
भिन्नदेशस्थितयो; ) समान परिमाणवाछे -दो आमले दो भिन्न देशों सें 
स्थित हुओं का । ( यत्न , पुनभेंदोऽवधारयिलुं न शक्यते ) फिर जहां सेद 
धारण करने को समर्थ नहीं होते ( यथेकदेशस्यितयोः श्यो: पार्थिवयो: 


४१० पातअ्षल्योगदर्शन-भापाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-जचत्ति सहित . 2002 पावअकयोगवाक-मोपाउुवाद व्यास-्माण्य तया भोज सहित. ८ 


परमाण्वोस्तथाविधे विपये भेदाय पपतस तिल ७ क्क क्ले कृतसंयमस्य भेदेन ज्ञानसुत्पचते ) 
जैसे एक देश में स्थित पृथ्वी के दो शुक्ल परमाणु, वैसे विषय में भेद के 
'लिये किया है संयम जिसने, उसको मेद के साथ ज्ञान उत्पन्न होता है, 
'( तदा तदम्यासात्सूदमाण्यपि तत्वानि भेदेन प्रतिपद्यन्ते ) तब उसके 
अभ्यास से सूक्ष्म तत्व भी. भेद के साथ जाने जाते हैं । (एतदुक्त भवति) 
यह कहा है. कि--( यत्र केनचिहुपायेन सेदो नावधारयिंतुं शक्‍्यस्तत्र 
संयमाञ्चवत्येव भेदप्रतिपत्तिः ) जहां किसी भी उपाय से भेद को नहीं 
धारण कर सकते, वहां संयम द्वारा.भेद का निश्चय होता है ॥ ५३ ॥ 
(.सूक्ष्माणां तत्त्वानासुक्तस्य विवेकजन्य ज्ञानस्य संज्ञाविषयखामाव्ये 

व्याख्यातुमाइह ) ऊपर कहे सूक्ष्म तच्वो के विवेकज्ञान का स्वभाव, संज्ञा 
और विषय कहने को अगला सूत्र कहते है 
-... .तारकं सर्वविषयं सर्वथाविषयमक्रमं चेति 

विवेकजं ज्ञानम्‌ ॥ ५४ ॥ . 

सू ०--विना उपदेश क अपनी प्रतिभा से उत्पन्न हुआ ज्ञान 
“तारक” कहलाता है। वह सवे पदार्थों का विषय करने वाला, 
सवे प्रकार से विषय करनेवाला, एक साथ विषय करनेवाला 'हो, 
इस को विवेकज ज्ञान कहते ह ॥.५४॥ = 


च्या भाष्यम्‌ 


पयायेः सवेथा जानातीत्यथे: । अक्रममित्येकक्तणोपारुढं सवे' सर्वथा 9 
अमी भूमिमुपादाय यावदस्य परिसमाप्तिरिति ॥ ५४ ॥ 


नस्य वा-- | 


7: जत्ीयःविभूतिपादं॥ ४११ 


>> ्््््््ां 


व्या० भा० पदार्थ 

( तारकमिति स्वप्नतिभोत्थमनौपदेशिकमित्यथे: ) विना उपदेश 
के अपनी प्रतिभा से उत्पन्न ज्ञान को तारक कहते हैं. ( सवेविषयं 
नास्य किंचिद्विषयीभूतमित्यथेः ) सवे का विषय करने वाला होने 
से, कोई पदाथे भी इस का अविषयरूप नहीं होता, यह अथै है। 
(सर्बथाविषयमतीतानागतप्रत्युत्पन्न॑ सब पयोयेः सवेथा जानातीत्यथेः) 
सर्वेथा विषय का यह अभिप्राय है-कि अतीत-अनागत के प्रति 
उत्पन्न हुआ ज्ञान सवे धर्मों सहित सवेथा जानता है। ( अक्रससि- 
त्येकत्तणोपारूढं सवे सवेथा ग्रह्मातीत्यथेः) एक क्षण में सवे को 
से प्रकार से ग्रहण करता है.। यह अक्रम का अथे . । ( एतहि- 
चेकजं ज्ञानं परिपूर्णम्‌) यह विवेकज ज्ञान सम्पूरो है। ( अस्यै- 
चांशो योगप्रदीपो मधुमतीं भूमिमुपादाय यावदस्य परिसमाप्तिरिति ) 
इस के ही अंश योगप्रदीप मधुमती भूमि को ग्रहण करके जब 
स्तक इस की समाप्ति हो योगी अपने ज्ञान की वृद्धि करता दै, अर्थात्‌ 
यह ज्ञान की अन्तिम गति है ॥.५४ ॥ 


( प्राप्तविवेकजज्ञानस्पाप्राप्तविवेकजज्ञानस्य वा) योगी को 


विवेकज ज्ञान प्राप्त हो अथवा न हो; बुद्धि और पुरुष इन दोनों की 
समान शुद्धि कैवल्य का कारण है-- 


भो ० बृत्ति 


उक्तसंयमबलादन्त्यायां भूमिकायाुत्पन्नं ज्ञानं तारयस्यगाधात्संसार- 
सागराचोगिनमिस्यान्वर्यिक्या संज्ञया तारकमित्युच्यते । अस्य विषयमाइ-- 
सर्व॑विषयमिति | सर्वाणि तत्तानि महदादीनि विषयों यस्येति स॒वं- 
विपयम्‌। स्वभावश्वास्य सवैथाविषयत्वम्‌ । सर्वाभिरवस्थासि: स्थूलसूक्ष्मादि- 
सेदेन तेस्तै: परिणामैः सर्वेण प्रकारेणावस्थितानि त्तानि विषयो यस्येति 
सवंथाविषयम्‌। स्वभावान्तरमाइ--अ्क्रमं चति । निःशेषनानावस्था- 


४१२ पातअलूयोगदर्शन-भाषाजुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-मृस्त सहित 


_परिणतत्षिश्यात्मकमावप्रहणे नास्य रमो हि ह नास्य क्रमो विद्यत इति अक्रमस्‌ । सदै है 
करतलामलकवद्यगपत्पश्यतीत्यर्थ: ॥ ५४ ॥ 
अस्माच विवेकजात्तारकाण्याज्ज्ञानात्कि भवतीत्याह 
भो० बृ० पदार्थ 
` ( उक्तसंयमबलादन्त्यायां भूमिकायामुत्पन्नँ जञानं 2 ऊपर कहे संयम 
के बल से अन्तवाली भूमिका में उत्पन्न डुआ ज्ञान, ( तारयत्यगाधात्संसार.. 
सागराद्योगिनमित्यान्वथिक्या संज्ञया तारकमित्युच्यते ) अगाध संसाररूप 


रक्खे हुए आमले के समान हक साथ देखता है, यह अर्थ है ॥ ५४ ॥ 


( अस्माच्च : [त्किं भवतीत्याह 
कि त्याह ) इस विवेक से 
उत्पन्न हुए तारक न शान से क्या फल होता. है, यह अंगले सूत्रः 


N 


तृतीयः विभूतिपादः । ४१३ 


सत्त्वपुरुषयोः शुद्विसास्ये कैवल्यमिति ॥ ५५॥ 

सु०- बुद्धि और पुरुष इन दोनों की समान शुद्धि होने पर 
कैवल्य गति होती है ॥ ५५॥ ; 

व्या० भाष्यम्‌... 

यदा निघूतरजस्तमोमलं चुद्धिसत्त्वं पुरुषस्यान्यताप्रतीतिमात्राधि- 
ˆ कारं दग्घङ्खेशबीजं भवति तदा पुरुषस्य शुद्धिसारुप्यसिवा55पन्न 
सवति, तदा पुरुषस्योपचरितभोगाभावः शुद्धिः। एतस्यामवस्थायां 
कैवल्यं भवतीश्वरस्यानीश्वरस्य वा विवेकजज्ञानभागित इतरस्य वा। 
नहि. दग्धङ्लेशबीजस्य ज्ञाने पुनरपेक्षा काचिदस्ति । सत्वशुद्धिद्वारे- 
शैतत्समाधिजमैश्वय ज्ञानं चोपक्रान्तम्‌। परमाथेतस्तु ज्ञानादृदशनं 
निवतेते तस्मिन्निवृते न सन्त्युत्तरे छेशाः। छेशाभावात्कमेविपाका- 
भावः । चरिताधिकारास्वितस्यामवस्थायां गुणा न पुरुषस्य पुनहेश्य- 
त्वेनोपतिष्ठन्ते । तत्पुरुषस्य कैवल्यं, तदा पुरुषः स्वरूपमात्रज्योतिरमलः 
केवली भवति ॥ ५५ ॥ | 

- इति श्री पात्जले सांख्यप्रवचने योगशास्रे श्रीमद्‌व्यासभाष्ये 
तृतीयः विभूतिपादः ॥ ३ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 

( यदा निर्धूतरजखमोमल बुद्धिसत्त्वं पुरुषस्यान्यताप्रतीति- 
मात्रधिकारं दग्धक्केशबीज॑ भवति) जब सात्विक बुद्धि रज और 
तममल से रहित पुरुष की भिन्नता प्रतीतिमात्र अधिकारा-दग्धझ्षेश 
बीजवाली होती है ( तदा पुरुषस्य शुद्धिसारूण्यमिवा५५पन्न भवति ) 
तब पुरुष शुद्धि की सारूप्यता को प्राप्त होती है, ( तदा पुरुषस्योप- 
चरितभोगाभावः शुद्धिः ) तब उपचार से जो पुरुष भोग करता था 
उन का अभाव पुरुष की शुद्धि दै, अथात्‌ सांसारिक वासना रहित 
होना पुरुष की शुद्धि है। ( एतस्यामवस्थायां कैवल्यं भवति ) इस 
अवस्था में कैवल्य गति होती है ( इश्वरस्यानीश्वरस्य वा विवेकज- 


ज्ञानमागिन इतरस्य वा. । नदि: दरघङ्ञेशबीजस्य ज्ञाने. पुनरपेक्षा 
काचिदस्ति) दग्ध हो गये हैं हेशबीज जिस के ऐसे विवेकज ज्ञान 
भागी योगी के ज्ञान में फिर किसी विभूति आदि की आवश्यकता 
नहीं रहती अर्थात्‌ ऊपर कही किसी विभूति में समथ हो वा न हो। 
तत्समाधिजमैश्वयै ज्ञानं चोपक्ान्तम्‌) बुद्धि की 

शुद्धि द्वारा यह समाधि से उत्पन्न हुआ ऐश्वये: और ज्ञान सुख्य है, 
विभूतियें कैवल्य के लिये परम्परा ' से सहकारी ह ( परमाथतस्तु ` 
ज्ञानाददर्शनं- निवपेते ) वास्तव में तो प्रसंख्यान ज्ञान से संसार का. 
दर्शन निवे हो जाता है, अर्थात, कोई सांसारिक अभिलाषा उस 
को नहीं रहती (तस्मिशिवृत्ते नः सन्त्युत्रे छेशाः ) उस के निवृत्त: 
होने पर आगे होनेव्ाले छश भी नहीं रहते। ( झेशाभावात्कमे- 
विपाकाभावः ) हेशो के अभाव दोनेःसे कमेफल का. अभाव हो. 
जाता है| (-चरिताधिकाराम्रैतस्थामवस्थायां . गुणा न पुरुषस्क: 
पुनदेश्यत्वेनोपतिष्ठत्ते) इस अवस्था में समाप्त, अधिकार हुए तीनों: 
गुण फिर पुरुष के ज्ञान में दृश्यरूप से नहीं रहते ।: ( दत्पुरुषस्फ 
कैवल्य) वह पुरुष की केवल्यगति हैं; (तदा पुरुषः स्वरूपसात्रज्योतिर- 
मलः केवली भवति ) तब पुरुष खरूपमात्र: ज्योतिबाला मल रहित 
केवली होता है ॥ ५५ ॥- : 
उपि जन 57 ` वार्थ 

इस सूत्र में महर्षि व्यास ने यह शुद्धरूप से बतला दिया कि. 
पूर्वोक्त विभूति कोई "योगी को सिद्ध हो -वा न हो वा और कोई, 
ज्ञान भी-चाहे -न हो, परन्तु. जब छेश .दग्धबीज हो जावें और. 
विवेकख्याति उत्पन्न दो जावे जिस में परमात्मा, जीवात्मा, प्रकृति, 
बुद्धि आदि का भिन्न २ साक्षात्‌ होता है तो पुरुष की केवल्यगति.. 
हो जाती है।इस कारण विवेकख्याति के लिये ही योगी को परम 
पुरुषाथे कतेव्य है || ५५॥ म क 


_ तृतीयः विभूतिपाद: । | ८ तीम विति । को लक कक 206 ४१५ 


भो० वृत्ति 


: सर्वपुरुपांवुक्तलक्षणा तयोः शुद्धिसाम्ये कैवल्यं सरवस्य सर्वकतंत्वा- 
सिमाननिदृस्या स्वकारणेऽनुप्रवेशः छुडिः, पुरुपस्य झुद्धिर्प चरितभोगाभाव 
इति द्योः समाबायां छुदौ पुरुपस्थ कैवल्यसुत्पयते मोक्षोभवतीत्यर्थ; । 

~ तदेवमन्तरङ्गं योगाङ्गत्रयमसिघाय तस्य च-संयमसंज्ञां कृत्वा संयमस्य; 
च. विपयम्रदर्शनार्थं परिणामत्रयसुपपाद्य संयमबलोत्पद्यमानाः पूर्वान्तपरा- 
न्तमध्यभवा; सिद्धीरपदइयं समाध्याश्वासोत्पत्तये बाह्य सुवनज्ञानादिरूपह 
आस्यन्तराश्च कायव्यूहञ्ञानादिरूपाः अ्रदर्यं समाध्युपयोगायेन्द्रियप्राणज-- 
यादिपूर्विकाः परमपुरुषार्थसिद्धये. यथाक्रममवस्थासहितभूतजयेन्द्रियजय-- 
सत्त्वजयोद्भवाश्च व्याख्याय विवेकज्ञानोत्पत्तये.तांस्तानुपायाचुपन्यस्य .तार- 
कस्य सवंसमाध्यवस्थापर्येन्तभवस्य. खरूपमभिधाय तत्समापत्तेः कृताधि- 
कारस्य . चित्तसत्तवस्य स््रकारणेंऽनुप्रवेशात्कैवल्यञ्ुत्पद्यस इत्यमिहितसिति; 
निर्णोतो बिभूतिपादस्तृतीयः ॥ ५५ ॥ 


इति श्री भोजदेवविरचितायांपात्जलूयोराक्ञाखसून्नबृत्तौ 
र तृतीयः विभूतिपादः ॥ ३ ॥ २ 


भो० बृ०: पदारथ 


( सच्वपुरुषाबुक्तुक्षणौ तयोः . शुद्धिसाम्ये. कैवल्यं ). उपरोक्त लक्षणः 
वाळे बुद्धि और, पुरुप दोनों की समान शुद्धि कैवल्य है ( सस्वस्य सर्व- 
कतृत्वाभिमाननिवृत्त्या स्वकारणेऽचुप्रवेशः छुद्धिः ) सवं कर्तापन के. अभि- 
मान निवृत्ति द्वारा अपने कारण में प्रवेश होना धुद्धि की शुद्धि है, पुरुषस्य 
ुद्धिरपचरितमोगाभावः ) उपचार से: जो भोग होते हैं उनका अभावः 
पुरुष की शुद्धि है ( इति इयोः समानायां द्धौ पुरुषस्य कैवल्यसुस्पद्यतेः 
मोक्षो भवतीत्यर्थः ) इस प्रकार दोनों की समान शुद्धि होनेपर पुरुष को 
कैवल्य की प्रासि होती है, अर्थात्‌ मोक्ष होती है, यह अर्थ है । 


rrr अअ jj 
( तदेवमन्तरङग योगाङ्गत्रयमभिधाय ) इस प्रकार योग के तीन 
अन्तरङ्ग साधनों को कह कर (त्स्य च संयससंजां इत्वा ) उसका 
संयम नाम बतला कर ( संयमस्य च विषय्रदुशनाथ ) संयम के विषय 
.दिखलाने के लिये ( परिणामत्रयसुपपाद्य ) तीनों परिणामों को प्रतिपादन 
करके ( संयमबळोत्पद्यमानाः पर्वान्तपरान्तमभ्यभवाः सिद्धीरुपदुइरथं ) 

_ संयम बळ उत्पन्न हुए को पूव, अन्त और मध्य में होनेवाली सिद्धि 
दिखाकर ( संमाध्याम्यासोत्पपत्तये ) समाधि अभ्यास आसि के छिये - 
(८ बाह्या सुवनज्ञानादिरूपा आभ्यन्तराक्च कायब्यूहज्ञानादिख्पाः म्रदृइये ) ` 
बाह्य सुवनज्ञानादिरूप और आम्यम्तर कायब्यूइज्ञानादिरूप दिखलाकर 
« समाध्युपयोगायेन्द्रियप्राणजयादिपूर्विकाः परमपुरपार्थसिद्धये ) समाधि 
के उपयोगी इन्द्रिय प्राण जयादि पूर्वक कथन करके, परम पुरुषार्थ की 
-सिद्धि के लिये ( यथाक्रममवस्थासहितभूतजयेन्द्रियजयसर्वजयोद्भवा्च 
=याख्याय विवेकज्ञानोत्पत्तये ) यथाक्रम विवेकशान की उत्पत्ति के लिये 
अवस्था सहित भूतजय-इन्द्रियजय-सरवजय से उत्पन्न हुए फछों को 
-कह कर, ( तासाझुपायाचुपन्यस्य तारकस्य सर्वसमाध्यवस्थापर्यन्त- 
-भवस्य खरूपमभिधाय ) उन उपायों का सम्बन्ध दिखळाकर तारकज्ञान 
जो स॒वं समाधि की अन्तावस्था में होनेवाछा उसके स्वरूप को कहकर 
*( तत्समापत्तेः कृताधिकारख चित्तसस्वस्य स्वकारणेऽनु्रवेशात्कैवल्य- 

` ुत्पच्ते ) उसकी समापत्ति होने पर चित्त का अधिकार प्राप्त किया है 
“जिसने उसका चित्त अपने कारण मैं प्रवेश होने से कैवल्य होता है, 
"( इव्यभिदितमिति निर्णीतो विभूतिपादुस्तृतीयः ) यह सब इस तृतीय 
-विमूतिपाद में निर्णय सहित प्रकाशित किया है ॥ ५५ ॥ 


समासोऽयं तृतीयः विभूतिपादः ॥ ३॥ 


® ओश्म्‌ ® 
॥ यतोऽभ्युदयनिश्भ्रेयससिद्धिस्स घमेः ॥ 


पातंजलयोगदशेनस्च 
अथ चतुर्थः केवल्यपादः प्रारभ्यते म 


जन्सौषधिसन्त्रतपः समाधिजाः सिद्धयः ॥ १ ॥ 


खु०--जन्म, ओषधि, मन्त्र, तप व समाधि इन पांच 
अकारों से चित्त की सिद्धि होती है। इनमें “जन्मसिद्धि” इसको 
कहते हैं. कि पूवे जन्म के शरीर द्वारा कमे-ज्ञानाभ्यासं के कारण 
उसका फलरूप परिणाम जो इस जन्म में होता है, जैसा कि 
उपनिषद्‌ में कथन किया है 
योनिमन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देहिनः । 
स्थाणुमन्येऽनुसंयन्ति यथाकर्म यथाश्रुतम्‌ ॥ कठ० ॥४।७॥ 
अथे--कोई प्राणी कमे ज्ञानानुसार जङ्गम योनि को और कोई 
स्थावर योनि को प्राप्त होते हैं अथात्‌ कमे-ज्ञान के अनुसार ही 
जन्म परिणाम होता है॥ १॥ 
इस प्रकार अन्य उपनिषद्‌ भी कथन करते हैं--- 
तद्यथा पेशस्कारी पेशसो मात्रामुपादायान्यन्नवतर कल्याण- 
“तर रूप तनुत एवमेवायमात्मेद*शरीर॑ निइत्याऽविद्यां गम- 


२७ 
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I OO करा? न 
बित्वान्यज्ञवतर कल्याणतररूपं कुरुते पित्र्यं वा गान्धर 
वा दैवं वा प्राजापत्यं वा ब्राह्म वाऽन्येषां वा भूतानाम्‌ ॥ 


` बृहदारण्यक अ० ४ । ब्रा० ४॥ मं ४॥ 
झै जैसे सुवणेकार सुवणे मात्राओं को गला कर अन्य 
नवीन उत्तम आभूषण बना लेता है, इस दृष्टान्त के अनुसार यह्‌ 
जीवात्मा अविद्या को दूर करके इस शरीर को त्याग अन्य नया 
कल्याणकारी स्वरूप बनाता, अर्थात्‌ शरीर धारण करता है, 
कमेकाण्डी का शरीर वा. गान्धवे शरीर वा विद्वान्‌ शरीर वा 
ब्रह्मज्ञानी का शरीर वा अन्य किसी योनि का शरीर धारण. 
करता है॥ २॥ | [ 
इस श्रुति में भी पूवे जन्म के ज्ञान-कमें द्वारा ही सामान्य 
, मंबुष्यगति से परिणाम होकर देवयोनि वा ब्रह्मज्ञानी की योनि 
आदि में परिणाम होना दिखलाया दै, ऐसा ही भोजवृत्ति सें भी 
कहा दै कि “यथा वा कपिलमहद्िप्रभृतीनां जन्मसमनन्तर- 
“मेवोपजायमाना ज्ञानादयः सांसिद्धिका गुणाः? = 
झथै- महर्षि कपिल को उतपन्न होते ही ज्ञानादि सांसिद्धिक 
गुण प्राप्त हुए, एवं महर्षि गोतम भी अपने न्यायशाल्न में कहते हैं-- 
: ` 'पूर्वकृतफलानुबन्वात्तदुत्पत्तिः । अ०३। आ०२। सू०६४ ॥ 
 अरथ-पूवे जन्मकृत कमै और योगाभ्यास के फलाबुबन्ध से 
समाधि की सिद्धि होती है।इस ही प्रकार सवेत्र शास्रों में प्रवि- 
पादन किया है कि पूव जन्म में किये हुए कंमाभ्यास उनके फलानु- 
बन्ध से बतेमान जन्म में जो विचित्र परिणाम होता है यह ही 
_ जन्मपरिणाम है ओर जैसे कोई पुरुष मनुष्ययोनि में दुराचारादि 
विकरः करते“ओर -वेदविरुद्ध चलते है, वह सत्यु के पश्चात्‌ तत्काल 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ४१९. 


ही पक्षी आदि योनियों में जन्म लेकर आकाश गमनादि क्रिया 
करने लगते हैं, यह भी “जन्मपरिणाम” का रूप है। १। । 

“ओषधसिद्धि'” यह है कि उत्तम सात्त्विक आहार औषधि 
आदि के सेवन द्वारा चित्त में सात्त्विक परिणाम करना। इसी को 
“षधपरिणाम'' कहते हैं । २। ५ 

“मन्त्रसिद्धि वेदादि मन्त्रों के जप और अथे विचार द्वारा 
जो चित्त में परिणाम-होता है बही मन्त्रसिद्धि है । ३। 

“तपसिद्धि” ब्रह्मचर्यादि त्रत और शीतोष्णादि इन्द्र सहन 
द्वारा जो कायेन्द्रिय की सिद्धि होती है वह तपसिद्धि कहलाती है 
जैसा कि “कायेन्द्रियसिद्धिरणुद्धिक्षयात्तपसः” डितीय साधनपाद्‌ 
के सूत्र ४३ में कह आये हैं कि कायासिद्धि अणिमादि और 
दूराच्छुवण दर्शनादि इन्द्रियसिद्धि तप के होने पर होती हैं, इसी 
को “तपपरिणाम” कहते हैँ । ४। | | 

“समाधिसिद्धि” समाधि से उत्पन्न हुई सिद्धि पूवे तृतीय 
विभूतिपाद में कही गई हैं, इस प्रकार इन पांच कारणों से चित्त 
की सिद्धि होती हैं । ५।॥ १॥ | 

[ च्या० अशयत ` | 
देहान्तरिता जन्मना सिद्धि: । ओषधिभिरसुरमवनेषु रसायने- 
नेत्येवमादिः ।. मन्त्रेराकाशग़मनाशिमादिलाभः . ।. तपसा संकल्प- 
सिद्धिः, कामरूपी यत्र तत्र कामग इत्येवमादि । समाधिजाः सिद्धयो 
च्याख्याताः ॥ १॥ 

तत्र कायेन्द्रियाणामन्यजातीयपरिणतानाम्‌- 

_ व्या० आ० पदार्थ 

( देहान्तरिता जन्मना सिद्धिः ) दूसरे देह की प्राप्ति जन्म 
सिद्धि है, अथात्‌ पूवे जन्म के देह से सम्पादन की हुई सामधे हारा 
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रा 
जो इस जन्म में विचित्रता होती दै उसको जन्म सिद्धि कहते हैं। 


( Ss नेषु रसायनेनेत्येवमादिः ) उ घरों में 
रसायनादि द्वि कहलाती है। यह फिर किसी आधुनिक 
पौराणिक मतावलम्बी आदि ने कल्पना की है, क्योंकि रसायनादि 
असुरों के भवन में जो होते हैं, योगी का.उन असुरों के काम से 
क्या सम्बन्ध ? और असुरों के समान काम करने में क्या महत्त्व ९ 
इसमें तो योगी की हानि है, ओर रसायनादि कहीं देखने में भी 
नहीं आते केवल अज्ञानियों की आन्ति है। ._ 

( मन्त्रैराकाशगमनाणिमादिलाभः ) मन्त्र से आकाश गमन 
अणिमादि का लाभ होता है, यह भी असत्य है। क्योंकि दवितीयः 
साधनपाद सूत्र ४३ में यह सिद्धि तप से कही है, ओर मन्त्रो के 
जप विचारादि से तो चित्त की सिद्धि होती है अणिमादि लाभ 
नहीं कहा । (तपसा संकल्पसिद्धिः, कामरूपी यत्र तत्र कामग 
इत्येवमादि ) तप से संकल्पसिद्धि, कामरूपी =जहां तक काम की 
गति वहां तक, इस प्रकार और भी अणिमादि के सवे भेद यहां 
जानने चाहिये, यह ठीक है यही हमारा भी कथन है कि तप से 
अणिमादि की सिद्धि होती हैं, मन्त्र से नहीं होती। ( समाधिजाः 
सिद्धयो व्याख्याताः) समाधि से उत्पन्न हुई सिद्धि पूवे तृतीय 
विभूतिपाद में कही गई ॥ १॥ 

(तत्र कायेन्द्रियाणामन्यजातीयपरिणतानाम.) उनमें अन्य 
जाति में परिणाम को प्राप्त हुए शरीर-इन्द्रियों का-- 


. भो" वृत्ति 
इदानीं विप्रतिपत्तिससुत्यभ्नान्तिनिराकरणेन युक्त्या कैवल्यस्वरूप- 
ज्ञानाय कैवल्यपादोऽयंमारभ्यते । 
Fe हन्न याः . पू॑मुक्ता: सिद्धयस्तासां नानाविधजन्मादि कारणप्रति- 
पादगद्वारेैवं बोधयतिं। मदि या. पुता; सिद्धयस्ताः स्वा; पूवजन्मा- 


प्र 


चतुर्थः कैवल्यपाद: । ` ४२१ 


भ्यस्तसमाधिबलाजन्मादिनिमित्तमात्रत्वेनाउश्रित्य प्रवतैन्ते । ततश्रानेक- 
भवसाध्यस्य समाधेनं क्षतिरस्तीत्याश्वासोत्पादनाय समाधिसिद्धेश्न 
प्राधाल्यख्यापना्थ कैवल्यप्रयोगार्थ चा55ह--- 

भो० वृ० पदार्थ 

( इदानी विप्रतिपत्तिससुत्यञ्जान्तिनिराकरणेन युक्त्या कैवल्यस्वरूप- 
ज्ञानाय कैवल्यपादोऽयमारभ्यते ) अब अविद्या से उत्पन्न हुईं आन्ति 
दूर करने के लिये युक्ति द्वारा कैवल्य स्वरूप के उपदेशार्थ केवल्यपाद का 
आरम्भ किया जाता है । 

( तन्न याः पूर्वेसुक्ताः; सिद्धयस्तासां नानाविधजन्मादि कारणप्रति- 
पादुनद्वारेणेवं बोधयति ) उनमें जो पूर्व पादोक्त सिद्धियां उनका नाना 
प्रकार के जन्मादि कारण प्रतिपादन द्वारा इस अकार बोध कराता है । 
( मदि या एताः सिद्धयस्ताः सवो; पूर्वजन्माभ्यस्तससाधिबलाजन्मादि- 
निमित्तमात्रत्वेनाऽशचित्य प्रवतन्ते ) सुझ मै जो यह सिद्धये हैं, वह सर्च 
पूव जन्म में समाधि के अभ्यासरूपी बलू से जन्मादि को निमित्तमात्रता 
से आश्रय करके वतंती हें । (ततश्चानेकमवसाध्यस्य समाधेनं क्षतिरस्तीत्या 
शासोत्पादनाय समाधिसिद्धेश्र प्राधान्यख्यापनाथ कैवल्यप्रयोगार्थ चाऽऽ 
ह ) उससे यह अनुमान होता है कि अनेक जन्मों में साधन की हुई 
समाधि की बीच में हानि नहीं हुई. है, यह विश्वास उत्पन्न करने के लिये 
और समाधि से सिद्ध चित्त की प्रधानता प्रकाशार्थ केवल्यसुक्ति के 
्रयोगाथं कहते हैं-..- 

काश्चन जन्मनिमित्ता एव सिद्धयः । यथा--पक्ष्यादीनासाकाशगम- 
नादयः । यथा वा कपिल महर्षि प्रश्वतीनां जन्मसमनन्तरमेचोपजायसाना 
ज्ञानादृयः सांसिद्धिका गुणाः । ओपधिसिद्धयो यथा--पारदादिरिसायना- 
द्यपयोगात्‌। सन्त्रसिद्विय॑था-मन्त्रजपात्केपांचिदाकाशगमनादि । तपः 
'सिद्धि्यथा- विश्वामित्रादीनास्‌ । समाधिसिद्धिः ` प्राक्प्रतिपादिता । एताः 
सिद्धयः पू्वजन्मक्षपितङ्ेशानामेवोपजायन्ते । तस्मात्समाधिसिद्धाविवा- 
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न्यासां सिडी 
मात्राणि ॥ १ ॥ 

` ततु नन्दीश्रादिकानां जात्यादिपरिणामोऽस्मिष्नेव जन्मनि इश्यते 
: तत्कथं जन्मान्तराभ्यस्तस्य समाधेः कारणत्वसुच्यत इत्याशङ्कयाऽऽह- 


Do oe चेत 


( काश्चन जन्सनिमित्ता एव सिद्धयः ) कोई एक सिदिर्ये जन्म के 
कारण से होती हैं। ( यथा पक्ष्यादीनामाकाशगमनादूयः ) जैसे पक्षी 
आदि का आकाश गमनादि। ( यथा वा कपिछमहर्पिप्रस्टतीनां जन्मसम- 


नन्तरमेवोपजायमाना ज्ञानादयः सांसिडिका गुणा: ) अथवा जैसे कपिळ- 


महर्षि रतिया को जन्म होने के पश्चात्‌ तत्काल ज्ञानादि सांसिद्धिक 
गुण उत्पन्न हुए । ( ओपधिसिद्धयो यथा--पारदाद्रिसायनायपयोगात्‌ ) 
ओषधसिदि जैसे-रसायनादि के उपयोग से पारादि। ( मन्त्रसिद्धियेथा-- 
मन्त्रजपात्केषांचिदाकाशगमनादि ) सन्त्रसिद्धि जैले--मन्त्र जप से क्न्दिं 
को आकाश गमनादि । ( तपः सिद्धियंथा--विश्वासित्रादीनास्‌ ) तप- 
सिद्धि जैसे-विश्वामिन्नादि को, यह औपधि-मन्त्र-तप की तीनों सिद्धियें 
भाष्य के समान यहां बृत्ति में भी किसी पौराणिक ने मिलादी हैं जो 
अयुक्त हैं। इनका सत्यां हम सूत्रार्थ में छिख चुके हैं वहां से जान लेना 
चाहिये । ( समाधिसिद्धिः आक्प्रतिपादिता ) समाधि की सिद्धये पूव 
` साद में कही गई । ( एताः सिद्धयः पूर्वजन्मक्षपितङ्केशानामेवोपजायन्ते ) 
बह सिद्धिये पूवं जन्म में छेशों के नाश करने से इस जन्म में उत्पन्न 
होती हैं। ( तस्मात्समाधिसिद्धाविव ) इस कारण समाधि सिद्धि के 
समान ( अन्यासां सिद्धिनां समाधिरेव जन्मान्तराभ्यस्तः कारणं ) अन्य 
सिद्धियों का भी जन्मान्तरों में किया समाधि का अभ्यास ही कारण है 
९ मन्त्रादीनि निमित्तमात्राणि ) मन्त्रादि तो निमित्तमात्र हैं ॥ ३ ॥ 


: (तनु नन्दीश्ररादिकाना जात्यादिपरिणामोऽस्मिञचव जन्मनि इयते ) 
(इस तके करते हैं कि नन्दीश्वरादि का जाति आदि परिणाम इसी जन्म 
में देखा जाता है ( तत्कथं जन्मान्तराम्यस्तस्य समाधेः कारणत्वसुच्यत 


mn MN 


स ् 
दीनां समाधिरेव जन्मान्तराम्यस्तः कारणं, सन्त्रादीनि निमित्त- 


~ 


0 
oS 


चतुर्थ: कैवल्यपादः। `` ००-2८८८. ८ 'चतुयः कवल्यपाव) ॥ को ७०००९९१ ४२३, 


ड्त्याशङ्कया5ञ ) तो फिर किस प्रकार अन्य जन्मो में किया हुआ 
समाधि का अभ्यास उसमें कारण कहा जाता है, इस शङ्का के निवारणार्थं 
अगला सूत्र कहते हैं-- 


जात्यन्तरपरिणामः प्रकृत्याप्रात्‌ ॥ २॥ 

सू०---अन्य जाति में परिणत हुए शरीर और इन्द्रियों का 
भिन्न जाति में परिणाम प्रकृति के अवयव प्रवेश से होता है अभि- 
प्राय इसका यह है कि औषधि आदि के अवयव प्रवेश और तप 


से प्रथम शरीर में, पश्चात्‌ चित्त में परिणाम ओर, सन्त्र, जप और 
उसके अथे विचार द्वारा चित्त के संस्कारों का परिवतेन होता है ॥२॥. 


व्या० भाष्यस्‌ 


पूवपरिणामापाय उत्तरपरिणामोपजनस्तेषामपूवावयवालुप्रवेशा- 
ऱहूवति । कार्येन्द्रियप्रकृतयश्व सं खे विकारसनुगृहन्त्यापूरंण घमादि- 
'निमित्तमपरेमाणा इवि॥ २ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 


(पूवेपरिणासापाय उत्तरपरिणामोपजनस्तेषामपूर्वावयवानुप्रवेशा- 
- द्वति ) पूवे परिणाम के नाश होने पर उत्तर परिणाम का उत्पन्न 
होना, उन शरीर ओर इन्द्रियों में पूवे जन्म में अवयव प्रवेश करने 
से होता है। ( कायेन्द्रियप्रकृयश्च खे स्रं विकारमसजुगृहन्त्यापूरेण 
्चमोदिनिमित्तमपेत्माणा इति) शरीर ओर इन्द्रियां की प्रकृति 
अपने २ विकार को भ्रहण कर लेती हैं, अवयवानुप्रवेश घमोदि 
रनिसित्त की अपेक्षा रखते हुए होता है यह अभिप्राय ॥ २॥ 
भो० वृत्ति 

योञ्यमिद्दैव जन्मनि नन्दीश्वरादीनां जात्यादिपरिणामः सप्नझृत्याप्राव , 
याश्यात्या एव हि प्रकतयोञ्युष्मिजन्मनि विकारानापूरयन्ति जात्यन्तरा 
बऋरेण परिणामयन्ति ॥ २ ॥ 


RN पा त सहित. पातअढयोगदशैन-माषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-उत्ति सहित 


हि कक कप क नन्तर 
` नलु घर्माधर्मादयस्तत्र क्रियमाणा उपमा तत्कथं प्रकृतीनामा- 
पूरकारणत्वमित्याह-- 


भो० चू० पदार्थ 

( योऽयमिह जन्मनि नन्दीश्वरादीनां जात्यादिपरिणामः ) जो यह 
इस ही जन्म में नन्दीखरादि का जाति आदि परिणाम कहा है ( सः 
्रकृत्यापूरात्‌ ) वह प्रकृति के अवयव प्रवेश से हुआ जानो । ( पाश्चात्य 
टव दि प्रक्ृतयोष्युप्सिञञन्सनि विकारानापरयन्ति ) पिछले जन्म की हीः 
अकृति इस जन्म . में विकारों को प्रवेश करलेती हैं ( जास्यन्तराकारेणः 
परिणामयन्ति) अन्य जाति के रूप से परिणाम को प्रात हो जाती हैं ॥२॥: 

(नलु ध्माधमादयस्तत्र क्रियमाणा उपलभ्यते तत्कर्थ प्रहतीनामापूरका- 
रणत्वमित्याइ ) उस पूत जन्म में किये हुए धर्मादि उपलव्ध: होते हैं तो. 
फिर किस प्रकार प्रकृति का आपूरकारण है १ यद अगले सूत्र से कहते हं-- 

निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनां वरणभेदस्तुः 

ततः चत्रिकवत्‌॥ ३॥ 

'सू०--धर्मादि निमित्त प्रकृतियो के प्रवतेक नहीं हैं, परन्तु 
जैसे किसान वरण भेद करके जलं को एक क्यारी से दूसरी क्यारीः 
में पहुँचाता है, उसी प्रकार धसेरूपी निमित्त से अधमेरूपी विन्न का 
प कार देह इन्द्रियादि को प्रकृति खयं विकार को प्राप्त हो 
वी है ॥.३॥ क 
टा व्या० भाष्यम्‌ 

न हि धमादि निमित्तं तत्प्रयोजक प्रकृतिनां भवति । न कार्यण 
कारणं प्रवत्येत इति । कथं तहिं, वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌ । यथा 
त्रिकः केदारादपां पूर्णात्केदारान्तरं पिप्नावयिषु: समं निम्न निम्नतरं 
बा नाप: पाणिनाऽपकषेत्यावरणं त्वासां भिनत्ति तस्मिन्भिने खय- 
सेवाऽऽपः केदारान्तरमाझावयन्ति तथा धर्म: प्रक्ृतीनामावरणधरै 


चतुर्थ: कैवल्यपाद्‌ः । ४२५ - 
भिनत्ति तस्मिन्मिन्ने स्वयमेव प्रकृतयः स्तर खे विकारमाझावयन्ति । 
यथा वा स एव चेत्रिकस्तस्मिन्नेव केदारे न ग्रभवत्यौदकान्भोमान्वा 
रसान्धान्यमूलान्यचुश्रवेशयितुं, किं वर्हि मुद्गगवेधुकऱ्यामाकादी- 
स्तवो५पकषेति । अपकृष्टे तेषु स्वयमेव रसा धान्यमूलान्यलुप्रवि- 
शन्ति, तथा धर्मों निवृत्तिमात्रे कारणमधमेस्य, घुढःयशुद्धःथोरत्यन्त-- 
विरोधात्‌, न तु प्रकृतिप्रवृत्तौ घ॒र्मो हेतुभेवतीति | अत्र नन्दीश्वरादय 
उदाहायी: । विपयेयेणाप्यधर्मो धमे बाधते । वतम्वाशुद्धिपरिणासः 


` इति । तत्रापि नहुषाजगरादय उदाहायों: ॥ ३॥ 


यदा तु योगी बहुन्कायाशिर्मिमीते तदा किमेकमनस्कास्ते भव- 
न्त्यथानेकमनस्का इति-- 


व्या० भा० पदार्थ 


(न हि धमादि निमित्त तत्मयोजक प्रकृतीनां भवति ) घसोदि 
निमित्त उन देह इन्द्रियो की प्रकृति के प्रवतेक नहीं होते। (नः 
कार्येण कारणं प्रवत्येत इति ) क्योंकि काये. से कारण प्रवते नहीँ 
होता । ( कर्थं तर्हि ) तो फिर किस प्रकार होता है, यह आगे कहते 
हैं ( वरणभेदस्तु ततः चेत्रिकवत्‌) उस धमेरूपी निमित्त से क्षेत्रिक 
के समान वरण भेद होता है। ( यथा चेत्रिकः केदारादपां पूणोत्के- 
दारान्तरं पिठ्ठावयिषुः समं निम्न निम्नतरं वा नापः पाणिनाऽपकषे- 
त्याबरणं त्वासां भिनत्ति ) जैसे खेत को जोतने वाला किसान जल; 
भरी हुई क्यारी से दूसरी क्यारी में पानी पहुँचाने की इच्छा करता 
हुआ सम =बराबर, निञ्न=नीची वा, निम्नतर =उस से भी नीची 
क्यारी में पानी को हाथ से नहीं सींचता किन्तु उन की मेंड तोड 
देता है ( तस्मिन्भिज्ञे स्वयमेवा55पः केदारान्त्रसाष््रावयन्ति ) उस: 
मेंड के काटने पर जल स्वयं दूसरी क्यारी मे. भरजाता है. ( तथा 
घैः प्रकृतीनामावरणधमेः भिनत्ति ) उसी प्रकार धमे देह इन्द्रियो 


४२६ पातञ्षळयोगदर्शन-भापातुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


्व्व्त्त्त्क्क्क्ास्स्ॅॅिेेेेिेनममम्न 


योरत्यन्तविरोधात्‌ ) शुद्धि और अशुद्धि दोनों में अत्यन्त विरोध 
होने से, ( नतु प्रकृृतिप्रवृत्तो धर्मा हेतुभेवतीति ) अकति के परिवतेन 
अर्थात्‌ परिणाम में धमे उपादान कारण नहीं होता, किन्तु निमित्त 
होता है। ( अत्र नन्दीश्वरादय उदाद्दार्याः ) इस में नन्दीश्वरादि के 
उदाहरण हैं। ( विपयेयेणाप्यधर्मो धर्म बाधते ) विपथेयरूप से भी 
"अधमे धमे को नाश करता है। ( ततश्चाशुद्धिपरिणाम इति ) इस 
"कारण यह शग्नुद्धिरूप परिणाम है। ( तत्रापि नहुषाजगरादय 
-डदाद्दायाः ) उस में भी नहुष अजगरादि के उदाहरण हें ॥ ३॥ 

(यदा तु योगी बहुन्कायान्निर्मिमीते तदा किमेकमनस्कास्ते 
'अवन्त्यथानेकमनस्का इति ) जब योगी बहुत से शरीरों को निर्माण 
करता है, तब क्या एक मन वाला होता है, वा अनेक सनवाला है। 
'यह फिर किसी पौराणिक ने वैदिक सिद्धान्त विरुद्ध कल्पना की है, 
क्योंकि एक जीवात्मा अनेक शरीरो को धारण.नहीं कर सकता, 
विमु न होने से क्योंकि जीवात्मा परिच्छिन्न है और द्वितीय: 


चतुर्थः कैचल्यपादः । ४२७. 


साधनपाद सूत्र १३ के भाष्य में भाष्यकार लिखते हैं कि कमेफल 
भोगने में अनेक शरीर एक साथ धारण नहीं हो सकते, प्रधान 
कर्मानुसार एक देह धारण कर सकता है, इस कारण यह कल्पना 
स्याज्य है-- 


भो० वृत्ति 


निमित्त धर्मादि तव्मकृतीनामर्थान्तरपरिणामे न प्रयोजकम्‌ । नहि 
कार्येण कारणं प्रवतेते । छुत्र तर्हि तस्य धर्मोदेव्योपार इत्याइ--चररखु- 
भेदस्तु ततः घ्तेजरिकवत्‌ । ततस्तस्मादचुष्टीयमानाद्वमाद्वरणमावरकमध- 
सादि तस्यैव विरोधित्वाद्गेदः क्षयः क्रियते । तस्मिन््रतिबन्धके क्षीणे प्रकृतयः 
स्वयममिमतकार्याय प्रभवन्ति धृष्टान्तमाह--क्षत्रिकवत्‌ । यथा क्षेत्रिक 
छुपीवल; केदारात्केदारान्तरं जळं निनीपुजळग्रतिषन्धकवरणभेदमात्रं करोति 
तस्मिन्मिन्ने जछं स्वयमेव प्रसरद्पं परिणामं गृह्वाति न तु जल्मसरणे 
लस्य कश्रित्मयत्न एवं धमो देर्बोद्धण्यस्‌ ॥ ३ ॥ 


यदा साक्षात्कृततच्वस्य योगिनो युगपत्क्मफलभोगांया55व्मीयनिरति- 
शयविसूत्यजुभावाद्यगपद्नेकशरीरनि्िंत्सा जायते तदा झुतस्तानि चिसानि 
प्रमवन्तीत्याह-- 


भो० वृ० पदाथे 


.( निमित्तं धमोदि ) घमौदि निमित्त हें (तत्मकृतिनामर्थान्तरपरिणासे 
न प्रयोजकम्‌ ) वह प्रकृतियो के अन्य परिणाम होने में प्रवतेक नहीं हैं । 
( न हि कार्येण कारणं प्रवतंते ) क्योंकि कार्य से कारण अवते नहीं होता । 
( कुत्र तर्हि तस्य धर्मादेन्यापार इस्याह ) फिर वह घमोदि का व्यापार 
किस प्रकार होता है यह कहते हैं कि--( वरणभेदस्तु तत: क्षेत्रिकवत्‌ ) 
उस भर्म से किसान के समान प्रतिबन्धक का नाश होता है। ( ततस्त- 
स्सादुचुष्टीयमानामोद्रणमावस्कमधमोदि ) इस कारण इस दष्टान्त के 
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>>>... — 
अनुसार उस धर्म का अनुष्ठान करने से वरण अर्थात्‌ आवरक अधर्मादि 
( तस्यैव बिरोधित्वाङ्गेदः क्षयः क्रियते ) उसका विरोधी होने से भेद 
अर्थात्‌ नाश किया जाता है । ( तस्सिन्प्रतिबन्धके क्षीणे अक्कतयः खय- 
ममिमतकार्याय प्रभवन्ति ) उस प्रतिबन्धक के नाश होने पर प्रकृति 
स्वयं इष्ट कार्य के लिये समर्थ हो जाती हैं ( दशन्तमाह ) इशन्त कहते 
हैं... क्षेत्रिकवत्‌ ) किसान के समान ( यथा क्षेत्रिकः कृपीवलः केदारा- 
त्केदारान्तर॑ जरं निनीपुर्जलप्रतिबन्धकवरणभेदमात्रं करोति ) जैसे खेत 
. को जोतने वाळा किसान एक क्यारी से दूसरी नीची क्यारी में जळ पहुँ- 
चाने की इच्छा से प्रतिबन्धक मेंड़ को काट देता है, ( तस्मिन्मिन्ने जलं 
खयमेव प्रसरबूपं परिणामं ग्रह्माति ) उसके भिन्न होने पर जल स्वयं ही 
प्रसरदूप परिणाम को अहण कर लेता है ( न ठु जलप्रसरणे तस्य कश्चि- 
खयन्नः ) जल फैलाने में उसको कोई प्रयत्न नहीं करना पड़ता ( पुर्व 
घर्मादेबोदव्यस्‌ ) इस प्रकार धर्मादि निमित्त को जानना चाहिये ॥ ३ ॥ 
(यदा साक्षात्कृततरवस्य योगिनो थुगपत्कर्मफलभोगाया55त्मीय- 
निरतिशयविभूल्यचुभवाद्यगपदनेकशरीरनिर्मित्सा जायते ) साक्षात्‌ किया 
है तरव का जिस योगी ने उसको जब एक साथ कर्म फल भोगने 
के लिये अपनी सबसे अधिक विभूति के अनुभव से एक साथ अनेक 
शरीर रचने की इच्छा उत्पन्न होती है | ( तदा कुतस्तानि चित्तानि प्रभ- 
वन्तीत्याह ) तब उनके चित्त किस प्रकार होते हैं यह आगे कहते हैं । 
इसी प्रकार भाष्य में भी यह कल्पना सून्रभाष्य के. पश्चात्‌ की है, सो 
हमारी समझ में असम्भव है, और नहीं अगले सूत्र का यह अभिप्राय है-- 


निर्माणचित्तान्यास्मितामात्रात्‌ ॥ ४॥ 

._ खू०--चित्तों का निमोण अस्मितामात्र से होता है । चित्तों 
का निमाण इस शब्द के कहने से यह अभिप्राय नहीं है कि योगी 
बहुत से चित्त बनाता है किन्तु यह अभिप्राय है कि चित्त में जब 
अहं. वृत्ति उत्पन्न होती ७ उस अहङ्कार से इन्द्रियभावो का 
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os 
निर्माण होता है, तब प्रबृत्ति भेद से भिन्न २ विषयों में प्रवृत्ति होती 
१ इसी भाव को न समझ कर किन्हीं पौराणिकों ने अनेक शरीर 
रचना की कल्पना करडाली ॥ ४ ॥ 


व्या० साष्यम्‌ 

अस्मितामात्रं चित्तकारणमुपादाय निर्माणचित्तानि करोति, 
त्ततः सचित्तानि भवन्ति ॥ ४ ॥ 

व्या० भा० पदार्थ 

( अस्मितामात्रं चित्तकारणञुपादाय निमाणचित्तानि करोति ) 
चित्त के कारण अस्सितामात्र को लेकर चित्तों का निर्माण करता 
है, (ततः सचित्तानि अवन्ति) उस के पश्चात्‌ सचित्त होते हैं अर्थात्‌ 
'इन्द्रियजन्य बाह्य ज्ञान होते हैं ॥ ४॥ 

भो" वृत्ति | 

योगिनः स्वयं निर्मितेषु कायेषु यानि चित्तानि तानि सूलकारणादस्मि- 
तामात्रादेव तदिच्छया ्रसरन्ति अञ्नेर्विस्कुलिङ्गा इव युगपत्परिणमन्ति ॥४॥ 

नथु बहुनां चित्तानां भिञ्ञामिप्रायत्वान्नैककार्यंकरुत्वं स्यादित्यत आह-- 

_ भो० वृ० पदार्थ 

( योगिनः स्वयं निर्मितेषु कायेषु यानि चित्तानि तानि सूलकारणाद्‌- 
स्मितामात्रादेव तदिच्छया प्रसरन्ति अश्लेविस्फुलिज्ञा इव ) स्वयं रचे हुए 
योगी के शरीरों सें जो चित्त होते हैं, उनका सूल कारण अस्मितामान्न 
होने से उसकी इच्छा से बृत्तियों का विस्तार हो जाता है जैसे अभि के 
विस्फुलिज्ञ (युगपत्परिणमन्ति) एक साथ परिणाम को प्रास हो जाते हैं ॥ ४॥ 

( ननु बहुनां चित्तानां भिन्नाभिम्रायत्वान्नैककार्यकतृत्व स्यादित्यत 
आह ) शङ्का-बहुत से चित्तों का भिन्नाभिम्राय होने से एक कार्य करने 
का नहीं सामर्थ हो सकता इस कारण अगला सूत्र कहते हे-- 
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सूचना 
देखो इस दत से ऊपर जो कल्पना की थी उसमें एक साथ बहुत से क्मेफ 
ओगने के लिये योगी के अनेक शरीर धारण करने की कल्पना है । जब एक साथः 
बहुत से कर्मफल मोगने हैं तब यहां शृत्तिकार ने चित्तों के बहुत अभिप्राय होने 
से एक काये सिद्ध नहीं हो सकता यह क्यों कहा? बहुत कर्मफल ओगने में तो 
बहुत हो कार्ये करने की आवश्यकता हैं, इससे जान पडता है कि ऊपर की 
कल्पना और इस सत्र का भये वृत्तिकार का रचा डुभा नहीं है, किसी ने इसको 
बदल दिया है ॥ ४ ॥ त सल 
प्रवृत्तिभेदे प्रयोजकं चित्तमेकमनेकेषास्‌ ॥ ५ ॥ 
` सु०--भवृत्ति के भेद होने पर एक चित्त अनेक इन्द्रिफ 
प्रवृत्तियो का प्रवत्तेक होता है । अर्थात्‌ यहां भी यही अभिप्राय है 
कि एक अहङ्कार की प्रेरणा से सवे इन्द्रियों की प्रवृत्ति अपने २. 
ब्यापार में होती हैं ॥ ५ ॥ [ 
व्या० 'भाष्यस्‌ 
बहूनां चित्तानां कथमेकचित्ताभिम्रायपुरःसरा प्रवृत्तिरिति सवे- 
चित्तानां प्रयोजकं चित्तमेकं निर्मिमीते ततः प्रबृत्तिभेद्‌ः॥। ५ ॥ 
व्या० 'भा० पदार्थ 
.( बहूनां चित्तानां कथमेकचित्ताभिप्रायपुरःसरा प्रवृत्तिः) एक 
चित्त से किस प्रकार अनेक चित्तों के अभिप्राय पूवेक प्रबृत्ति होती 
है ( इति ) इस शङ्का के उत्तर में कहते हैं ( सबेचित्तानां योजकं 
चित्तमेकं ) सवे चित्तों का ग्रवतेक एक चित्त है, ( तत: प्रवृत्तिः 
भेदः ) उससे अवृत्तिभेद होता है ॥ ५ ॥ 


ह . भो० वृत्ति 
धर तेपामनेकेषां चेतसा अबृत्तिमेदे व्यापारनानात्व एकं योगिनश्वित्त 
प्रयोजक मेरकमधिष्ठातृत्वेन, तेन न भिन्नमतत्वम्‌ । अयमर्थः-यथाऽऽः 


लळा 
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नत्त्त््व्व्व्व्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्न्त्न्न्न्त्त्त्त्त्त्त्त्त्च्च्च्च् 
त्मीय शारीरे मनश्रक्लुः पाण्यादीनि यथेच्छं प्रेरयति अधिछातृत्वेन तथा 
कायान्तरेष्वपीति ॥ ५ ॥ 
जन्मादिप्रभवत्वास्सिद्वीनां चित्तमपि तद्भवं पञ्चविधमेक अतः: 
जन्मादिप्रभवाित्तात्समाधिग्रभवस्य चित्तस्य वैलक्षण्यमाह--- 
बु भो० बृ० पदार्थ 
( तेपामनेकेपां चेतसां प्रबृत्तिमेदे ब्यापारनानात्व एकं योगिनश्रित्तं अयो- 
जकं प्रेरकमधिष्ठातृत्वेन ) उन अनेक चित्तो के प्रबृत्ति भेद होने पर नानात्वः 
व्यापार में योगी का एक चित्त अधिष्ठातृत्व से प्रेरक. होता है, ( तेनः 
न भिन्नमतत्वस्‌ ) इस कारण कोई भिन्नतत्व नहीं है । ( अयमर्थः ) यहः 
अर्थ है कि ( यथाऽऽत्मीयशरीरे मनश्चक्षुः पाण्यादीनि यथेच्छं प्रेरयति ) 
जैसे अपने शरीर में चक्षु हस्तादि को एक मन इच्छानुसार प्रेरणा करत 
है ( अधिषातृत्वेन ) अधिष्टातुभाव से ( तथा कायान्तरेष्वपीति ) उसी 
प्रकार दूसरों का मन दूसरों के शरीरा में भी प्रेरणा करता है ॥ ५ ॥ 
(जन्मा दिग्रभवत्वास्सिद्धीनां चित्तमपि तत्प्रभवं पञ्चविधमेब) सिद्धियो 
की जन्मादि से उत्पत्ति होने के कारण पांच प्रकार के सिद्ध चित्त भीः 
उसके साथ उत्पन्न हो जाते हैं। ( अतः जन्मादिग्रभवा्वित्तात्समाधि-- 
_ अभवस्य चित्तस्य वैङक्षण्यमाह ) इस कारण जन्मादि द्वारा उत्पन्न हुए: 


. `चिचों से समाधि से उत्पन्न हुए चित्त की विलक्षणता अगले सूत्र सेः 
~ कहते हैं-.. 


तत्र ध्यानजमनाशयम्‌ ॥ ६॥ 


सू०---उन पांच प्रकार के प्रथम सूत्र में कहें अनुसार सिद्ध 
चित्तों में ध्यान से उत्पन्न हुआ. चित्त वासना रहित है ॥ ६॥ 
ee व्या० नाष्यसू र 
पश्चविधं निमाणचित्तं जन्मौषधिमन्त्रवपः समाधिजाः सिद्धयः 
इति। तत्र यदेव ध्यानजं चित्तं तदेंवांनाशयं तस्यैव नास्त्याशयोः 
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=== 
रागादिप्रवृत्तिनोंतः पुण्यपापाभिसंबन्धः चीणछेशत्वाद्योगिन इति |" 
इतरेषां तु विद्यते कर्माशयः ॥ ६ ॥ ४ 
यतः 
व्या० भा० पदार्थ 
( पश्चविध॑ निर्माणचित्तं जन्मौषधिमन्त्रतपः समाधिजाः सिद्धय 
इति तत्र ) जन्म, औषधि, मन्त्र, तप और समाधि से उत्पन्न चित्त 
की सिद्धियें हैं जो कही हैं इन पांच प्रकार के चित्तों में ( यदेव 
ध्यानजं चित्तं तदेवानाशयं ) जो ध्यान से उत्पन्नं हुआ चित्त है वही 
वासना रहित है ( तस्यैवं नास्त्याशयो रागादिप्रवृत्तिः ) उसमें ही 
-रागादि प्रवृत्ति और वासनायें नहीं होतीं ( नातः पुण्यपापाभिः 
संबन्धः क्षीणक्षैशत्वाद्योगिन इति ) इस कारण छश नष्ट होने से ) 
'योगी का पुण्य-पाप से भी सम्बन्ध नहीं होता । ( इतरेषां तु विद्यते | 
-कमोशयः ) अयोगी पुरुषों की तो कमे और वासनाय विद्यमान 
रहती हैं॥ ६॥ क 
(यतः ) जिस कारण-- 
भो० वृत्ति | 
ध्यानज' समाधिजं यद्धितं तत्पञ्चसु मध्येडनाशर्य कमवासनारहित- / 
मित्यर्थः ॥ ६ ॥ ` 
यथेतरचित्तेभ्यो योगिनश्चित्तं विलक्षणं छेशादिरहितं तथा कर्मापि ¦ 
:विलक्षणमित्याइ- . / 
| भो० ब्र» पदार्थ 
( ध्यानजं समाधिजं यद्धितं ) ध्यान से उत्पन्न हुआ अर्थात्‌ समाधि 
से उत्पन्न हुआ जो चित्त है ( तत्पन्चसु मध्येऽनाशयं ) उन पांचों में वह 
वासना रहित है ( कर्मवासनारदितमित्यर्थः ) कर्म और वासना से 
रहित है, यह अभिप्राय है ॥ ६ ॥ । 


DRE MSR OR य 
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( यथेतरचित्तेम्यो योगिनश्चित्तं विलक्षण ङेशादिरिहितं ) जैसे अन्यां 

चित्तां से योगी का चित्त विलक्षण छेशादि रदित है, ( तथा कर्मापि 

इवेलक्षणमित्याह ) वैसे ही कमं भी विलक्षण हैं, यह अगले सूत्र सें 
कहते हैं-- 


कर्माशुक्ताकृष्णं योगिनस्त्रिविधामितरेषाम्‌॥ ७॥ 
स्व०---योगी के कमे अशुक्लाक्ृष्णु-पुण्यपाप रहित होते हैं, 


"और अन्य अयोगी पुरुषों के कमे शुकु-पुण्यरूप और क्ृष्णु- 


'यापरूप ओर गुफ्नुक्रृष्ण--पुण्यपाप मिश्रित तीन ` प्रकार के 
छोते हैं ॥ ७॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


चतुष्पदी खल्वियं कमेजातिः। कृष्णा शुछकृष्णा शुद्याषशुछा- 
कुष्णा चेति। तत्र कृष्णा दुरात्मनाम्‌। शुछकष्णा बहिःसाधन- 
साध्या । तत्र परपीड़ानुग्रहद्धारेणैव कमोशयप्रचयः । शुक्ला तपः- 
स्वाध्यायध्यानवताम्‌ | सा हि केवले मनस्यायत्तत्वादबहिः साधनान- 
-धीना न परान्पीड्यित्वा भवति । अगुक्लाकृष्णा संन्यासिनां क्षीण॒- 
ङुशानां चरसदेहानामिति । तत्राशु योगिन एव फलसंन्यासाद- 
: क्ष्णं चानुपादानात्‌। इतरेषां तु भूतानां पूवमेव त्रिविधमिति ॥ ७॥ 


व्या० भा० पदाथ | 


( चतुष्पदी खल्वियं कमेजातिः ) निश्चय यहःकमे जाति चार 
भेदोंवाली हैं । ( कृष्णा शुङ्क्रष्णा शुक्ला अशुक्ाकृष्णा चेति) 
१-पापरूप, २-पुण्यपाप मिश्रित, ३-पुण्यरूप, ४-पुण्यपाप दोनों 
से रहित, ( तत्र कृष्णा दुरात्मनाम्‌ ) उनमें पापरूप कमे दुराचारी 
: पुरुषों के होते हैं । ( झुङक्रष्णा बहिःसाधनसाध्या ) पुण्यपाप 


- मिश्रित बाह्य साधनों के करनेवालों के। ( तत्र परपीडानुग्रहदारे- 
२८ 
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शैव कमोशयप्रचयः ) उनमें किन्ही को पीड़ा देने और किन्ही 
> ९ ७0 , SA होती 

पर अनुग्रह करने से कमे वासनाओं को पुनः उत्पत्ति होती है 
(शुक्ल तपःस्वाध्यायध्यानवताम्‌_) पुण्यरूप कमे तप, स्वाध्याय, 
ध्यानादि करनेवालों के होते हैं। ( सा हि केवले मनस्यायत्तत्वाद- 
बहिः साधनानधीना न परान्पीड्यित्वा भवति 2 वह केवल मन के 
आश्रित होने से बाह्य साधनों के आधीन न होने से दूसरों को 
:पीडा देनेवाले नहीं होते । ( अशुक्लाक्रष्णा संन्यासिनां क्षीणछ्ेशानां 
चरमदेहानामिति ) नष्ट हो गये हैं छेश जिनके और जिनकी मोक्ष- 
में देह पड़ने तक ही देर है, ऐसे संन्यासियों के पुण्यपाप रहित 
“कमे होते हैं। ( तत्राझुङं योगिन एव फलसंन्यासात्‌ ) उनमें फल 
के त्यागने से योगी के कमे पुण्यरहित होते हैं, ( अक्ृष्णं चानु 


पादानात्‌) और पाप को ग्रहण न करने से पाप रहित होते है) * 


. ( इतरेषां तु भूतानां. पूर्वेमेव त्रिविधमिति ) अन्य साधारण पुरुषों 
के कमे पूवे कहे तीन प्रकार के होते हैं ॥ ७ ॥ 
भो० वृत्ति 
. शुभफरूदं कमं, यागादि शुल्लस्‌ । अञ्जभफलदँ ब्रह्महत्यादि कृष्णस्‌ ॥ 
उभयसंकीण शुट्टक्कृष्णम्‌ ।, तत्र: शुङ्ककर्मं विचक्षणानां दानतपः स्वाध्याय 
दिमतां पुरुषाणाम्‌ ।. कृष्ण कम नारकिणाम्‌ । द्युछळष्णं मनुष्याणास्‌ ॥ 
योगिनां तु सन्यासवतां त्रिविधकमंविपरीतं यत्फलत्यागानुसंधानेनैवानुष्टा- 
नान्न किंचित्फलमारभते ॥ ७ ॥ यु 
अस्यैव कमणः फलमाह--- 
९ 
भो० १० पदार्थ 
( छुभफळदं कमं यागादि शुङम्‌ ) शुभ फळ देनेवाले यज्ञादि कर्म 


“शुक्ल” हँ । (अशुमफ़लदं त्रह्महत्यादि कृष्णमू ) अशुभ फळ देनेवाळे 
'अझइत्यादि कम! “कृष्ण”? है । . ( उभयसं. झङङ्कष्णम्‌) पुण्य पाप 


कड आड हल ०७ हा भप की क 2:70: 


पख 


चतुर्थः कैवल्यपाद: । ४३५ 


“जो ले जर बिल में वे पर आलम ह न दोनों मिले हुए जिस में हों वह “झुककृष्ण”” कहलाता है। ( तत्र झुङ- 
कमं विचक्षणानां दानतपःस्वाध्यायादिमतां पुरुषाणाम्‌ ) उन में विचार 
शीळ दान-तप-स्वाध्यायादि करने वाले पुरुषों का कर्म झुझ है । क्ष्णं 
कमं नारकाणाम्‌ ) नरक के अधिकारियों का कृष्ण = पापरूप कर्म होता है। 
( झुछङ्कष्णम्‌ मजुष्याणास्‌ ) साधारण मचुष्यों का पुण्यपाप मिश्रित कर्म 
होता है । (योगिनां तु संन्यासवतां त्रिविधकर्म विपरीतं) संन्यासी योगियों 
का कर्म तो तीन अकार के कम से विपरीत होता है (यत्फलस्यागाचुसंधाने- 

. नैवाजुष्ठानान्न किंचित्फलमारभते ) जो फल त्याग के विचारपूर्वक अनुष्ठान 
करने के कारण किञ्चित्‌ भी फळ को आरम्भ नहीं करता ॥ ७ ॥ 

( अस्यैव कर्मणः फळमाह ) इसी कर्म के फळ को आगे. कहते है-- 
ततस्तकह्विपाकानुशुणानाभेवाभिव्यक्तिर्वा- 
सनानाम्‌ ॥ ८॥ 

*३७--उन तीन प्रकार के कर्मों में से उन के फलाबुकूल 
गुणों वाली वासनाओं की प्रकटता होती है ॥ ८॥ 
व्या० ष्यम्‌ 

८ तत इति त्रिविधात्कमेणः, तद्विपाकानुणुणानामेवेति यज्जातीयस्य 
कमणो यो विपाकस्तस्यानुगुणा या वासनाः कमेविपाकमनुशेरते 
.तासामेवाभिव्यक्तिः । न हि देव कमे विपच्यमानं नारकतियेडमनुष्य- 
वासनामिव्यक्तिनिमित्तं संभवति । किंतु दैवालुगुणा एवास्य वासना 

व्यज्यन्ते । नारकतियेड्मनुष्येधु चैवं समानश्वये: ॥ ८ ॥ 

व्या० भा० पदार्थ 

( तत इति त्रिविधात्कमेणः ) उन तीन प्रकार के कर्मों में से, 
( तट्िपाकाचुणुणानामेवेति ) उस फल के अनुकूल गुणोंवाली ही 
( यज्ञातीयस्य कमणो यो विपाकः ) जिस कमे की जो जाति ओर 
जो फलन है ( तस्यानुगुणा वा वासना: ) उस के अनुकूल गुणोंवाली; 
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जल फतह चाक 

वासनायें हैं ( कमेविपाकमलुशेरते ) वह कमफल के आश्रय से 
| चित्त में सोती हुई के समान रहती हैं के तासामेवाभिव्यक्तिः ) उन 
* की दी प्रकटता होती है। (न हि दैवं कम विपच्यमानं नारक- 
तिंये्मनुष्यवासनाभिव्यक्तिनिमित्तं संभवति ) निश्चय दिव्य कमे 
“परिपक्क हुआ नरक तियेक्‌ मनुष्य जन्म की वासनाओं के प्रकट 
करने में कारण नहीं हो सकता । ( किंतु दैवालुगुणा एवास्य वासना 
'व्यज्यल्ते ) किन्छु दैव जन्मानुकूल गुणों की ही वासनायें दिव्य 
“कमै करनेवाले की प्रकट होती हैं। ( नारकतियेड्मनुष्येबु चेर 
समानश्रयेः ) नरक तिर्यक्‌ मनुष्य योनियों में भी इसी प्रकार वास- 
“जायें वतेती है, इस ही समान विचारना योग्य है ॥ ८॥ 


'भो० वृत्ति 


इह हि द्विविधाः कमंवासनाः स्सृतिमात्रफला जात्यायुभोगफलाश्च । 
तन्न जात्यायुभोंगफला एकानेकजन्मभवा इत्यनेन पूर्वमेव कृतनिर्णया: । 
यास्तु स्ट्ृतिमात्रफछास्तासु ततः कर्मणो येन कर्मणा याहक्‍्शरीरमारब्धं 
देवमचुष्यतियंगादिभेदेन तस्य विपाकस्य या अनुगुणा अनुरूपा वासनास्ता- 
* सामेव तस्मादभिव्यक्तिः वासनानां भवति। अयमर्थः--येन कर्मणा पूर्द 
देवतादिशरीरमार्धं जाध्यन्तरशतब्यवधानेन पुनस्तथाविधस्येव ज्ञरीरस्यऽऽ- 
“रस्मै तदूनुरूपा एव स्ट्रतिफळा वासनाः प्रकटी भवन्ति। लोकोत्तरेष्वेवा- 
र्थेषु तस स्व॒त्यादयो जायन्ते। इतरास्तु सत्योऽपि अव्यक्तसज्ञास्तिष्ठन्ति 
न तस्यां दृशायां नारकादिशिरीरोद्भवा वासना ब्यक्तिमायान्ति ॥ ८ ॥ 
आसामेव वासनानां कार्यकारणभावाचुपपत्तिमाश्ङ्कय समर्थयितुमाह 


भो० बृ० पदार्थ 2 
( इद हि द्विविधाः कर्मवासनाः ) इस शरीर में ही दो प्रकार की 


कमं और वासनायें होती हैं ( स्मृतिमात्रफला जात्यायुभॉगफछाश्र ) एक 
स्द्रतिमान्न फछवाली दूसरी जाति आयु भोग फलवाली:। ( तत्र जात्या- 
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चतुथः कैवल्यपादः । ४३७, 


njoj 
युभोंगफला एकानेकजन्ममवा ) उन में जाति, आयु, भोग फछवाली एक 
अनेक जन्मों के कर्म से सिद्ध हुईं ( इत्यनेन पूर्वमेवः कृतनिणयाः ) इस 
कारण से इस को पहले ही निर्णय कर चुके । ( यास्तु स्ट्तिमात्रफळा- 
स्तासु ततः कर्मणो ) जो स्टतिमात्र फाली हें उन में उन कर्मों से. 
से ( येन कर्मणा यादृक्शरीरमारव्धं देवमनुष्यतियंगादिभेदेन तस्य विपाकः 
स्य या अनुगुणा अनुरूपा वासनास्तासामेव तस्मादभिव्यक्तिः वासनानां 
अवति) देव, मचुप्य, तियेकादि में से जिस कमे से जैसे शरीर का आरम्भ 
होना है, उस फल के अनुरूपा जो वासनायें हैं, उन कमे और वासनाओं 
के कारण से उन की ही प्रकटता होती दै । ( अयमर्थः ) यह अर्थ है--' 
( येन कर्मेणा पूर्व देवतादिशरीरमारब्धं जात्यन्तरशतव्यवधानेन पुनस्तथा- ' 
विधस्थैव शरीरख्या55रस्मे यद्रूपा एव स्टतिफला वासनाः प्रकटी भवन्ति) . 
जिस कर्म से प्रथम देवतादि शरीर आरम्भ हुआ था सैकड़ों जातियों का 
बीच में व्यवधान होने पर भी फिर उस प्रकार के ही शरीर के आरम्भ' 
होने में उस के अनुख्पा ही फळवाळी वासना और स्टृति प्रकट होती हें। 
( लोकोत्तरेष्वेवार्येपु तस्य स्छत्यादयों जायन्ते ) उत्तर शरीर और अर्थो 
में उसकी स्मृति आदि उत्पन्न . होती हैं । (इतरास्तु सत्योऽपि अव्यक्तः 
संज्ञास्तिष्टन्ति) अन्य वासना तो रहती हुईं भी निराकार अवस्था सें रहती: 
हैं (न तस्यां -दशायां : नारकादिशरीरोद्गवा. वासना ब्यक्तिमायान्ति ): 
उस दशा में नरकादि झरीरों से उत्पन्न हुईं वासना प्रकट नहीं होती ॥८॥ 
( आसामेव वासनानां कार्यकारणमावाचुपपत्तिमाशङ्कय समथे- 
यितुमाह ) इन ही वासनाओं के कार्य कारण भाव अलुत्पत्ति की शङ्का 
करके समर्थ होने को आगे कहते हे-- 6032332. 


जातिदेशकालव्यवहितानासप्यानन्तय . 
स्खतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌॥ & ॥ 
.... खू०--इन वासनाओं के जाति-देश-काल से. दूर होने पर 
भी दूरत्व नहीं है, स्पवि और संस्कार के एक रूप होने से ॥९ 
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च्या० साष्यस्‌ ४ 
बृषदेशविपाकोदयः स्वव्यञ्जका्जनाभिव्यक्तः। स यदि जातिय । 
शतेन वा दूरदेशतया वा कल्पशतेन वा व्यवहितः पुनश्च स्वव्य ख- 
कान एवोदियादूद्रागित्येवं पूर्वानुभूतबृषदंशविपाकाभिसंस्कृता 
वासना उपादाय व्यज्येत्‌ । कस्मात्‌ । यतो व्यवहितानामप्यासां 
सदृदां कर्मामिव्यखकं निमित्तीभूतसित्यानन्तयेमेव । कुतश्च, स्म्रृति-. 
संस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ । यथाऽनुभवास्तथा संस्काराः। ते च कमे- 
वासंनानुरूपाः । यथा च वासनास्तथा स्मृतिरिति जातिदेशकालन्यव- 
हितेभ्यः संस्कारेभ्यः स्मृतिः । स्मृतेश्च पुनः संस्कारा इत्येवमेते स्मृति. 
संस्काराः कमाशयवृत्तिलाभवशादूव्यज्यन्ते । अतश्च व्यवहिताना- 
` अपि निमित्तनैमित्तिभावानुच्छेदादानन्त्येमेव सिद्धमिति वासनाः 

संस्कारा आशया इत्यथः ॥ ९ ॥ 


च्या० भा० पदार्थ 


( वृषदंशविपाकोदयः सन्यःजका'जनाभिन्यक्तः ) कमेफल का 
उद्य अपने प्रकाशक कमे की सहायता से होता है। ( स यदि 
जातिशतेन वा दूरदेशतया वा कल्पशतेन वा व्यवहितः ) यदि वह्‌ 
जन्म सैकड़ों जाति पहले वा हजारों कोस दूर वा सहस्रो वषे पहले 
हुआ हो, अथात्‌ कितना ही किसी प्रकार व्यवधान बीच में पड़ 
गया हो ( पुनश्च ख्रव्य्जकाजन एवोदियादूद्रागिति ) तो भी फिर 
अपने प्रकाशक कमे से सहायता पाकर एकदम उदय हो जाता है 
( एवं पूवाचुभूतवृषदंशविपाकाभिसंस्कृता वासना उपादाय व्यज्येत ) ` 
इस प्रकार पूव जन्म में अनुभव किये कमेफलो से बनी हुई 
बासनाओं को रहण करके फिर प्रकट होती हें। ( कस्मात्‌. ) 
क्योंकि । (यतो व्यवहितानामप्यासां सहद कर्मासिव्यलर्क 

नन्तयमेव) जिस कारण उन जादि आदि कमैफल 
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ज 
ओर वासनाओं के दूर होनेपर भी उनका प्रकाशक समान रूप 
चाला कमे निमित्त हुआ है, इस कारणं उनमें दूरत्व नहीं है अथात. 
समीप ही हैं। ( छुतश्चस्ट्रतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌) क्योंकि स्मरति 
ओर, संस्कार दोनों के एक रूप होने से। ( यथाऽनुभवास्तथा 
संस्काराः ) जैसा अनुभव किया है उस रूपवाले ही संस्कार होते 
हूँ। (ते च कमेवासनानुरूपाः ) और वह संस्कार कमे ओर 
वासना के अनुरूप होते हैँ। ( यथा च वासनास्तथा स्मृतिरिति ) 
ओर जैसी वासना होती .हें, वैसी ही भावी जन्म में स्पृतिःहोती है 
4 जातिदेशकालव्यबहितेभ्यः संस्कारेभ्यः स्मृतिः ) इस प्रकार जाति. 

देश-काल से दूर हुए संस्कारों से भी स्मृति होती है। ( स्मृतेश्च 
पुनः संस्काराः ) स्मृति से फिर संस्कार उत्पन्न होते हैं ( इत्येवमेते 

स्सृतिसंस्काराः कर्माशयवृत्तिलाभवशादूव्यज्यन्ते ) इस प्रकार यह 
स्मृति और संस्कार कमें वासनानुसार वृत्ति लाभवश से प्रकट 
होते हैं ( अतश्च व्यवहितानामपि निमित्तनैमित्तिकभावानुच्छेदा- 
न्दानन्तयेमेव ) इस कारण दूर हुओं का भी निमित्त ओर नैमित्तिक. 
साव के बने रहने से उनमें अन्तर नहीं है.( सिद्धमिति ) इस प्रकार 
सिद्ध हुए ( वासनाः संस्कारा आशया इत्यथैः ) वासना, संस्कार, 
आशय यह अथं है ॥ ९॥ 


'भो० वृत्ति च 

हह नानायोनिपु श्रमतां संसारिणां कांचिद्योनिमनुसूय यदा योन्य- 
-न्तरसह्रव्यवधानेन पुनस्तामेव योनिं अतिपच्चते तदा तस्यां ` पूर्वाचुसूतायां 
योनो तथाविधशरीरादिव्यञ्जकापेक्षया वासना याः ग्रकटीभूता आसंस्तास्त- 
-थाविधव्यञ्जकामावात्तिरोहिताः पुनस्तथाविधव्यञ्जकशरीरादिलामे प्रकरी 
-भवन्ति। जातिदेशकाळव्यवघानेऽपि तासां खालुभूतस्एत्यादिफलसाधने 
आनन्तर्य चैरन्तयंस्‌ , कुतः, स्टृतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌। तथा ह्यनुष्टीय- 
सानात्कमेणश्चित्तसच्वे वासनाचुरूपः संस्कारः स सुत्पद्यते । स च स्वगैनरका 
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दीनां फछानामड्कुरीमावः कमणां वा यागादीनां शक्तिरूपतया<्वस्थानम्‌। 
कतुर्वा तथाविधभोग्यभोक्तत्वख्पं सामथ्यंस्‌ । संस्कारात्स्द्रतिः स्म॒तेश्व 
सुखदुःखोपभोगस्तद्नुभवात्व॒पुनरपि संस्कारस्सृत्यादय: । एवं च यस्य 
स्टरतिसंस्काराद्यो भिन्नास्तया55नन्तर्याभावे दुलंभः कार्यकारणभाव: ॥ 
अस्माकं तु यदाऽनुभव एव संस्कारी भवति संस्कारश्च स्टृतिख्पतया परिः 
णमते तदैकस्यैव चित्तस्यानुसंघाठस्वेन थ्थितत्वास्कार्यकारणआवो ण 
हुर्घटः ॥ ९॥ 

भवत्वानन्तर्यं कार्यकारणभावश्च वासनानां यदा तु अथममेवानुअवः 
अवतेते तदा कि वासनानिमित्त उत निनिमित्त इति शङ्कां व्यपनेतुमाह-- 


भो० बृ० पदार्थ 


: ( इट नानायोनिपु भ्रमतां संसारिणां ) इस जगत्‌ में नाना योनिर्यो 
में भ्रमित होते हुए संसारी जीव ( कांचिद्योनिमनुभूय ) किसी योनि कॉ 
अनुभव करके (यदा योन्यन्तरसहस्रव्यवधानेन - पुनस्तामेव योनिं अति- 
पद्यते) जब सहस्रों दूसरी योनियों का बीच में व्यवधान होने से भी फिर 
उसी योनि को प्राप्त होता है.( तदा तस्यां पूर्वानुसूतायां योनौ ` तथाविध- 
शरीरादिव्यञ्जकापेक्षया वासनाः ) तब उस पूवं की योनि में अनुभव की 
हुईं वासना वैसे ही शरीरादि को प्रकाश करने की अपेक्षा से. (या; प्रकटी 
सूताः ) जो प्रकट इई ( आसंस्तास्तथाविधव्यञ्ञकाभावात्तिरो्दिता; ) 
रहती हैं वह उस प्रकार के प्रकाशक कर्म के अभाव होने के कारण छिपी 
रहती हैं ( शुनस्तथाविधव्यञ्जकशरीरादिछाभे प्रकटी भवन्ति ) फिर उसी 
अकार के प्रकाशक शरीरादि के लाभ होने पर प्रकट होती हें। ( जाति- 
देशकाळब्यवधानेऽपि तासां स्वानुभूत स्ट्त्यादिफलसाधने आनन्तर्य नैर- 
न्तयंस्‌ ) जाति-देश-काल का अन्तर होने पर भी उनकी अपनी अलुः 
भव की हुईं स्टति आदि फल के देने में कभी भी दूर नहीं हैं, ( कृतः, 
स्सतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ ) क्योंकि, स्मृति और संस्कारों का एकरूफ 
होने से । ( तथा झनुष्टीयमानात्कर्मणश्चित्तसच्ते . चासनानुरूपः संस्कारः 
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ससुत्पद्यते ) वैसे ही कर्मों का अनुष्ठान करते हुए चित्त में वासनाओं के 
अलजुरूप संस्कार उत्पन्न होते हैं। ( स. च खर्गनरकादीनां फलळानामडकुरी- 
भावः कसंणा वा यागादीनां शक्तिरूपतयाऽवस्थानस्‌ ) और वह संस्कारः 
स्वर्ग नरकादि फलों के अङकुररूप से और यज्ञादि कर्मी के शक्तिरूप सेः 
रहते हैं । ( कतवा तथाविधभोग्य भोक्तत्वरूपं सामश्यंस्‌ ) अथवा कतो 
की उसी अकार की भोग्य भोक्तत्वख्प सामर्थ । ( संस्कारात्स्टरतिः स्मृतेश्च 
सुखढुःखोपभोगस्तदनुभवाच्च पुनरपि संस्कारस्छत्याद्यः ) संस्कारों सेः 
स्मृति, स्मृति से सुख-दुः उपभोग और उस भोग के अनुभव से फिर | 
भी संस्कार और स्मृति आदि । ( एवं च यस्य स्स्रतिसंस्कारादयरे भिन्ना-- 
स्तयाऽऽनन्तयोभावे ) इस प्रकार जिसकी स्मृति संस्कार दोनों भिन्न हैं 
उसका आनन्तर्यं अभाव होने पर ( दुलेभः कार्यकारणभावः ) कायं-- 
कारण भाव हुलंभ है। ( अस्माकं तु यदाऽनुभव एव संस्कारी भवति >. 
संस्कारश्च स्टतिरूपतया परिणमते ) हमारा तो जब अनुभव ही संस्कारी” 
होता है, और संस्कार स्ट्तिरूप से परिणाम को प्रास होते हैं ( तदैक-- \ 
स्यैव चित्तस्यानुसंधातृत्वेन स्थितत्वात्कार्यकारणभावो न दुर्घटः ) तब एकः | | 
ही चित्त के अनुसंघातृत्वख्प से स्थित होने के कारण कार्य, कारण भाव | 
दुघेट नहीं है ॥ ९ ॥ 
( भवत्वानन्तर्थ कार्यकारणभावश्च - वासनानां यदा तु प्रथममेवाचुः 

अवः प्रवतेते ) कार्य, कारण भाव चासनाओं का आनन्तर्य तो तब होताः 

है, जब कि पहला ही अनुभव प्रवत होता है ( तदा किं वासनानिमित्त 

उत निर्निमित्त इति शङ्का व्यपनेतुसाह ) तव क्या वासनाये निमित्तवाली: 

होती हैं, अथवा निनिंमित्त होती हैं। इस शङ्का की निवृत्ति के लिये: 

अगला सूत्र कहते हैं 


तासामनादित्वं चाऽऽशिषो नित्यत्वात्‌ ॥ १०॥ 


खु ०--उन वासनाओं का अनादित्व पाया जाता है, आशीः 
वाद के नित्य होने से ॥ १०॥ 
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व्या० भाष्यम्‌ 


तासां वासनानामाशिषो नित्यत्वादनादित्वम्‌ । येयमात्माशीमा 
- भूवं भूयासमिति सवेस्य दृश्यते सा न खाभाविकी। कस्मात्‌। 
-जातमात्रस्य जन्तोरनजुभूतमरणधमकस्य देषदुःखानुस्सृतिनिमित्तो 
-मरणत्रासः कथं भवेत्‌। न च स्वाभाविकं वस्तु निमित्तमुपादत्ते। 
-शस्मादनादिवासनातुविद्धमिदं चित्तं निमित्तवशात्काश्चिदेव वासनाः 
अतिलभ्य पुरुषस्य भोगायोपावतेत इति । 

घटप्रासादप्रदीपकलपं संकोचविकासि चित्तं शरीरपरिमाणा- 
म्कारमात्रमित्यपरे प्रतिपन्नाः । तथा चान्तराभावः संसारश्च युक्त इति। 

वृत्तिरेवास्य विभुनश्चित्तस्य संकोचविकासिनीत्याचायेः । 

तच्च धर्मादिनिमित्तापेक्षम्‌। निमित्तं च द्विविधम्‌-बाह्ममाध्या- 
'त्मिके च । शरीरादिसाधनापेच्तं बाह्यं स्तुतिदानाभिवादनादि, चित्त- 
सात्राधीनं श्रद्धाद्याथ्यात्मिमम्‌। तथा चोक्तम्‌- ये चेते मैत्र्यादयो 
ध्यायिनां विद्दारास्ते बाह्यसाधननिरनुम्रहात्मानः प्रकृष्टं धर्मेमभि- 
एनिवेतेयन्ति । तयोमानसं बलीयः । कथं, ज्ञानवैराग्ये केनातिशाय्येते 
न्दस्डकारण्यं च चित्तबलब्यतिरेकेण शरीरेण कमेणा शून्यं कः 
नकतुमुत्सह्देत समुद्रमगरत्यवद्धा पिवेत्‌ ” ॥ १० ॥ - 


व्या० भा० पदार्थ 


( तासां वासनानामाञ्चिषो नित्यत्वादनादित्वम्‌ ) आशीवाद के 
नित्य होने से उन वासनाओं का अनादित्व पाया जाता है। ( येय- 
-मात्माशीमा न भूवं भूयासम्‌) जो यह अपने लिये आशीर्वाद है 
कि मै कभी न होऊं ऐसा मत हो, किन्तु मैं सदा रहूँ ( इति स्वेस्य 
दश्यते) यह सवे प्राणियों का देखा जाता है सा न स्वाभाविकी ) 
चद स्वामाविक नहीं दै। ( कस्मात्‌) क्योंकि । ( जातमात्रस्य 


स्य द्वेषटुःखानुस्मृतिनिमित्तो सरणत्रासः 
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कथं भवेत्‌ ) विना मरण दुःख को अनुभव किये तत्काल उपल 
हुए जन्तु को दुःख अनुभव के पीछे होने वाला स्थृति का निमित्त, 
मरणभय से द्वेष, किस प्रकार होवे। ( न .च स्वाभाविक वस्तु, 
निमित्तमुपादत्ते ) और स्वाभाविक वस्तु निमित्त को आश्रय नहीं 
करती । ( तस्मादनादिवासनानुविद्धमिदं चित्तं निमित्तवशात्काश्चि- 
देव वासनाः प्रतिलभ्य पुरुषस्य भोगायोपावतेत इति ) इस कारण 
अनादि वासना में बंधा हुआ यह चित्त निमित्त के वश से किसी 
एक वासना को लब्ध करके पुरुष के भोग आयु प्राप्त कराता 
है। ( घटप्रासादप्रदीपकल्पं संकोचविकासि चित्तं ) घट में फैले हुए 

` दीपकप्रकाश के समान संकोच विकास वाला चित्त है ( शरीर- 
यरिमाणाकारमात्रमित्यपरे. प्रतिपन्नाः ) कोई एक चित्त को शरीर 
के परिमाण आकारमात्र ही मानते हैं । ( तथा चान्तराभावः 
संसारश्च युक्त इति) ओर वैसे ही चित्त के अन्तरभाव ही समस्त 
संसार है वह युक्त है, ऐसा कोई एक नास्तिक कहते है । 

( बृत्तरेवास्य विभुनश्चत्तस्म संकोचविकासिनीत्याचारथेः ) इस 
चित्त की वृत्ति महान्‌ संकोच विकाश धे वाली है, ऐसा आचाये 
मानते हैं, -संकोच =सुकुइना विकाश =फैलना, अर्थात्‌ घटन 
बढ़ना। ( तञ्च धमोदिनिमित्तापेक्षम्‌) और वह चित्त, धमोदि 


निमित्त की अपेक्षा से घटने बढ्ने वाला है । ( निमित्तं च द्विवि- ` 


धम--बाह्ममाध्यात्मिकं च) और धसोदि निमित्त बाह्य-आध्यात्मिक 
भेद से दो प्रकार का है। ( शरीरादिसाधनापेक्षं बाह्यं स्तुतिदाना- 
भिवादनादि ) शरीर साधन की अपेक्षा से स्तुति, दान, अभिवाद- 
नादि “बाह्म” हैं, ( चित्तमात्राधीनं श्रदधाद्याथ्यात्मिकम्‌ ) चित्तमात्र 
के अधीन श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि, प्रज्ञा “आभ्यासिक? हैं । 
( तथा चोक्तम्‌) वैसा ही कहा दै-( ये चैते मैत्र्यादयो ध्यायिनां 
विहारास्ते बाह्मसाधननिरतुग्रहात्मानः प्रकृष्टं घमेमसिनिवेते यन्ति ) 
जो मैत्री आदि के द्वारा व्यवहार करने वालों के व्यवहार हैं बह 


|: 
k 
हि 
र 
न 
| 
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—___ NS =” 
बाह्य साधन खाथे रहित अति उत्तम घमे को प्रकाशित कर देते हं. 
(र बलीयः) दों मानस साधन बलवान है। 

(कथं) किस प्रकार, .( ज्ञानवैराग्ये केनातिझाय्येते ) ज्ञान-वैराग्य 

धै से अति कोन है। 

( दण्डकारण्यं च चित्तबलव्यतिरेकेण शरीरेण कर्मणा शुन्य 
कः कएुमुत्सहेत ) चित्त बल के बिना दएडक बन को शारीरिक 
कमे से कौन शून्य करने को उत्साहित हो, ( ससुद्रमगस्त्यवद्दा 


De 


पिवेत्‌ ) और अगस्त के समान समुद्र को कौन पिवे । 


यहां यह तो प्रत्यक्ष से ही सिद्ध हो गया कि अगस्त के समान 
. समुद्र को पीना और दण्डक बन का शुन्य करना सवेथा पौराणिकः 
कहानी है, किसी पौराणिक ने ही इसको यहां रख कर अपना 
मन प्रसन्न किया है, यहां तो ज्ञान वैराग्य का प्रकरण था कि 
_आन्तयै चित्त शुद्धि रूप बल से योगी को परमात्म पयेन्त साक्षा- 
त्कार होता है। इस लिये बाह्य साधनों से यह साधन महान्‌ है, 
न कि दण्डक बन ओर समुद्र पीने की कहानी यहां लिखनी 
चाहिये थी, कहां तक कहें हमने ऐसे अनेक स्थानों. पर विचार 
पूवेक जाना है और सत्य लिखा है कि इस भाष्य में अधिक वा 
न्यून पौराणिकों ने अपना मत ओर नवीन वेदान्तियो ने अपना 
किन्हीं. सूत्रों के भाष्यान्त में लगा ही दिया है इस कारण वह 
त्याज्य है ॥ १० ॥ रु 
सो० वृत्ति 
' - तासां वासनानामनादित्व-न विद्यत आदियस्य तस्य भावस्तरवं, तासा 
मादिनोस्तीत्यथः । कुत इत्यत आह--आशिषो नित्यत्वात्‌। येय- 
माच्ीमंहामोहरूपा सदैव ` सुखसाधनानि मे भूयासुमौ कदाचन तैसें 
- वियोगो भूदिति यः संकल्पविशेषो वासनानां कारणं तस्य॒ नित्यत्वादना- 


सु 


~ 


चतुर्थ: कैवल्य पाद: । ४४५ 


'दित्वादित्यर्थः । एतदुक्तं भवति--कारणस्थ संनिहितत्वादनुभवसंस्कारा- 
दीनां कार्याणां प्रवृत्तिः केन वायते, अनुभवसंस्काराद्यनुविदं संकोच- 
-चिकाशधर्मि चित्तं तत्तदभिव्यज्ञकविपाकलाभात्तत्तत्फछरूपतया परिणमत 
इत्यर्थः ॥ १० ॥ 


तासामानन्त्याद्वानं कथं संअवतीत्याशङ्कय हानोपाय माह-- 
~ ¢ 
जार दवृ० पदाथ 


( तासां वासनानामनादित्वं ) उन वासनाओं का अनादित्व है (न 
विद्यत आदियस्य तस्य भावस्तत्वं ) नहीं है आदि जिसका, उसका भाव = 
यथार्थ स्वरूप, ( तासामादिनास्तीत्यर्थः ) उनका आदि नहीं है यह 
अर्थ है । ( कुत इत्यत आह ) किस प्रकार १ इस शङ्का के निवाणोर्थ 
कहते हैं-( आशिपो नित्यत्वात्‌ ) आशीर्वाद के नित्य होने से । ( येय- 
आशीमंहामोहरूपा सदैव सुखसाधनानि . मे भूयासुः) जो यह आशी- 
चोद महामोह रूपी कि मेरे सुख साधन सदैव बने रहें ( मा कदाचन 
तैसें वियोगो भूदिति ) उनसे मेरा वियोग कभी न हो (य: संकल्पविशेषों 
चासनानां कारणं तस्य नित्यत्वादनादित्वादित्यर्थ: ) जो यह वासनाओं 
"का कारण संकल्प विशेष है उसके नित्य अनादि होने से यह अर्थ है। 
'( पुतदुक्तं अवति ) सारांश यह है कि--( कारणस्य संनिहितत्वादनु- 
सवसंस्कारादीनां कार्याणां प्रबृत्ति; केन वार्यते ) संकल्परूप कारण के 
समीप विद्यमान होने से अनुभव किये संस्कारादि काया की प्रवृत्ति किसी 
कारण से नहीं निदृत्ति की जाती, ( अचुभवसंस्काराथनुविद्धं संकोच- 
-विकाशधमि चित्तं ) अनुभव संस्कारादि से युक्त चित्त संकोच विकाश 
'बर्मवाला है ( तत्तद्मिव्यज्ञकलाभात्तत्तत्फळरूपतया परिणमत इत्यर्थः ) 
-उस २ प्रकाशक कमै और वासना के लाभ से" उस २ फल रूपता से 

परिणाम को प्रास होता है, यह अर्थ है ॥ १० ॥ 


( तासामानन्त्याद्धानं कथं संभवतीस्याशङ्कय हानोपायमाह ) उन 
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वासनाओं के अनन्त होने से किस प्रकार उनका त्याग होगा यह शङ्का 
करके वासनाओ के त्याग का उपाय अगले सूत्र से कहते हैं 


हेतफलाश्रयालम्बनैः संगहीतत्वादेषाम भागे 
तदभावः ॥ ११ ॥ 
स्र्‌०-_चासनायें हेतु, फल, आश्रय, आलम्बन द्वारा गृहीत 
होने के कारण इन हेतु आदि के अभाव होने से उन वासनाओं: 
का भी अभाव हो जाता है ॥ ११॥ ' 
व्या० भाष्यम्‌ 

-  हेत॒र्धमात्सुखमधर्माददुःखं सुखाद्रागो ढुःखाद्द्वेषततश्व प्रयत्न- 
सेन मनसा वाचा कायेन वा परिस्यन्दमानः परमनुगृहात्युपहन्ति 
वा ततः पुनधेमांधमॉ सुखदुःखे रागद्वेषाविति प्रवृत्तमिदं षडरं संसार- 
चक्रम्‌ । अस्य च प्रतिक्षणमावतंमानस्याविद्या नेत्री मूलं सबङ्ेशाना- 
मित्येष हेतुः । फलं तु यमाश्रित्य थस्य प्रत्युतपन्नता धर्मादेः, न 
हपूर्वोपजनः। मनस्तु साधिकारमाश्रयो वासनानाम्‌ । न ह्यवसिता- 
घिकारे मनसि निराश्रया वासनाः स्थातुमुत्सहन्ते। यदभिसुखीभूतं 
वस्तु यां वासनां व्यनक्ति तस्यास्तदालम्बनम्‌। एवं हेतुफलाश्रया- 
लम्बनैरेत्तैः संगृहीताः सवा वासनाः। एषामभावे तत्संश्रयाणामपिः 
वासनानामभावः॥ ११ ॥: 


नास्त्यसतः संभवः, न चास्ति सतो विनाश इति द्रव्यत्वेन ` 


" संभवन्त्यः कथं निवर्तिष्यन्ते वासना इति-- 
या व्या० भा० पदार्थ 
( हेतुधमात्सुखमधमांदूदुःखं ) “हेतु” यह है कि घमे से सुख 
अघम सं दुःख, ( सुखाद्रागो दुःखादूद्वेषस्ततश्व प्रयत्नस्तेन 
मनसा वाचा कायेन वा परिस्यन्द्मानः ) सुख से. राग दुःख से 


>> 


चतुर्थः केवल्यपाद: । ४४७ 
5 न क्‍ॉबमइअ"- ्ल्््स्स्ड 
द्वेष, उन राग द्वेष के कारण प्रयत्न उस कारण मन वाणी शरीर से 
चेष्टा करता हुआ ( परमजुगह्ात्युपहन्ति वा) दूसरों पर दया 
करता वा उनकी हानि करता (ततः पुनधेमाधर्मों सुखदुःखे 
रागद्वेषौ ) उससे फिर धमे-अघमे ओर सुख-दुःख राग-ट्रेब 
(इति प्रवृत्तमिदं षडरं संसारचक्रम्‌) इस प्रकार यह छः अरो 
वाला संसार चक्र चलता है। ( अस्य च प्रतिक्षणमावतेमानस्या-. 
विद्या नेत्री मूलं सवेक्लेशानामित्येष हेतुः ) प्रतिक्षण घूमते हुए इस 
चक्र की अविद्या ही चलाने वाली है वह दी सबेछेशों का मूल दै- 
इस कारण यही “हेतु” है। 


( फलं तु यमाश्रित्य यस्य प्रत्युत्पन्नता धमादे न हयपर्वोपजनः ). 
फल तो यह है कि जिसको आश्रय करके धर्मादि की तत्काल 
उत्पत्ति हो उससे पूवे उत्पत्ति न हो अर्थात्‌ अमुक कार्य करने से 
अमुक फल होगा इस प्रकार का विचार जिस वस्तु विषयक हो वहः 
ही: “फल १ है \ 

( मनस्तु साधिकारमाश्रयो वासनानाम्‌) अधिकार सहित मनः 
वासनाओं का “आश्रय है। (न झवसिताधिकारे मनसि निरा-- 
श्रया वासनाः स्थातुमुत्सहन्ते ) समाप्त हो गई हैं. फल भोगरूप 
सामथे जिस मन की उसमें वह निराश्रय वासना नहीं ठहर सकती । 
( यदभिसुखीभूतं वस्तु यां वासना व्यनक्ति .तस्थास्तदालस्बनम्‌ )- 

जो वस्तु सन्मुख हुई जिस वासना को प्रकट करती है उसका वही 
“आलम्बन”” है। ( खं हेतुफलाश्रयालम्बनैरतैः संग्रहीताः सर्वा. 
वासनाः ) इस प्रकार इन हेतु फल आश्रय आलम्बनों से गृहीत 
सबै वासनायें हैं। ( एषामभावे तत्संश्रयाणामपि वासनानामभावः )* 
इन हेतु आदि चारों के अभाव होने पर उनके आश्रित रहने वाली 
वासनाओं का भी अभाव हो जाता है॥ ११॥ 


( नासत्यसतः संभवः, न चास्ति सतो विनाश इति द्रव्यत्वेनः 


"४४८ पातअल्योगद्दान-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


-पपप्फ्फ्प्््लखस ू ण --------_-_-_-_---_-_----.... 


Tn णक णाणाजाजाडी २१२8९७ कमय 
` संभवन्त्यः कथं निवंतिष्यन्ते वासना इति) अभाव का कभी भाव 
'नहीं होता और भाव पदाथे का कभी नाश नहीं होता, इस नियमा- 
-नुसार द्रव्यरूप से रहती हुई वासनायें किस प्रकार निवृत्त होंगी 
इसका समाधान अगले सूत्र से करते हैं-- 
भो० वृत्ति 
चासनानामनन्तरानुभवो हेतुस्तस्याप्यनुभवस्य रागादस्तेषासविद्येति 
नसाक्षात्पारम्पर्येण हेतु: । फळं शरीरादि स्टत्यादि च। आश्रयो बुद्धिसत्त्वस्‌ । 
-आलम्बनं यदेवाचुभवस्य तदेव वासनानामतस्ते ह तुफलाश्र यालस्वनैरनन्ता- 
ऱनामापि वासनानां संग्रहीतत्वात्तेपां हेत्वादीनामभावे ज्ञानयोगाभ्यां दुग्ध- 
-चीजकल्पत्वे विहिते निर्मलत्वान्न वासना: अरोहन्ति न कार्यमारभन्त इति 
जासामभाव: ॥ ११॥ . 
ननु अतिक्षणं चित्तस्य नखरत्वाज्वेदोपळ्व्धे: वासनानां तत्फलानां 
“च कार्यकारणभावेन युगपदभावित्वादेदे कथमेकत्वमित्याशङ्कयै कत्वसमर्थ - 
-नायाऽऽह— 


भो० बू० पदार्थ 

( वासनानामनन्तरानुभवो हेतुः ) वासनाओं का हेतु पूर्व जन्म का 
“अनुभव है ( तस्याप्यनुभवस्य रागादस्तेषासविद्येति ) उस अनुभव का 
“भी कारण रागादि हैं, और उन रागादि का भी अविद्या (साक्षात्पारम्पर्येण 
हेतु: ). साक्षात्‌ कारण है, अन्य परम्परा से हें । ( फळं शरीरादि स्घृत्यादि 
"च ) फल.शरीरादि और स्ट्रति आदि हें । ( आश्रयो धुद्धिसच्वम्‌) बुद्धि 
“आश्रय दै । ( आलम्बनं यदेवाचुभवस्य तदेव वासनानाम्‌ ) जो अनुभव 
“का आलम्बन है वही वासनाओं का आलम्बन है ( अतस्तैहेँ तुफलाश्रयाळ 
- स्बनैरनन्तानामपि वासनानां. संग्रहीतत्वात्‌ ) इस कारण हेतु, फल, आश्रय, ` 
आउम्बन हारा अनन्त वासनाओं का ग्रहण होने से ( तेषां हेत्वादीनाम- 
-भावे ज्ञानयोगाभ्यां दुग्धबीजकल्पत्वे विदिते निर्म॑त्वात्न वासना: अरो - 
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इन्ति ) उन हेतु आदि के अभाव दोनेपर ज्ञान योग द्वारा: दग्घबीज के 
समान होने पर ऊपर कहे अनुसार चित्त के निर्मळ होने से फिर वासना 
उत्पन्न नहीं होतीं ( न कार्यमारभन्त इति तासामभावः ) फिर कार्य को 
'आरम्म नहीं करती यही उन का अभाव है ॥ ११ ॥ 
( नजु प्रतिक्षणं चित्तस्य नश्वरत्वाद्वेदोपव्येः ) प्रतिक्षण चित्त के 

विनाशी होने से और भेद के उपल्ब्ध होने पर ( वासनानां तत्फलाना 

कार्यकारणभावेन युगपदभावित्वादेंदे ) वासना और उन के फलों का 
कार्य कारण भाव से एक साथ न होने से भेद होने पर (कथमेकत्वमित्या 
आइये कस्वस मर्थेनायाऽऽह ) किस प्रकार एकत्व दै इस शङ्का को करके 
थुकत्व समर्थन के लिये आगे कहते हन 


चप्रतीतानागतं स्वरूपतो5स्त्यध्वभेदा- 
द्वर्माणाम्‌ ॥ १२॥ 


क्ष०--घमोँ का भूत, भविष्यत्‌ वतेमानरूप मागे भेद होने 
से वस्तु अतीत, अनागत काल में भी द्रव्यरुप से विदयमान 
रहती है. ॥ १२॥ 
व्या० आष्यस्‌ 
सविष्यद्टयक्तिकमनागतमनुभूतव्यक्तिकमतीतं स्वव्यापारोपारूढं 
चतेमानं, त्रयं केतडस्तु ज्ञानस्य ज्ञेयम्‌ । यदि . चैतत्स्वरूपतो 
नाभविष्यन्नेदं निर्विषयं ज्ञानमुदपत्स्यत । तस्मादतीतानागतं स्वरूपः 
सोऽस्तीति । किंच भोगभागीयस्य वाऽपवगेभागीयस्य वा कमेणः 
फलमुत्पित्सु यदि निरुपाख्यमिति तदुद्देशेन तेन निमित्तेन ङुशला- 
चुष्ठानं न युज्यते। सतश्च फलस्य निमित्तं वतेमानीकरणे समथ 
-नापूर्वोपजनने। सिद्धं निमित्तं नैमित्तिकस्य विशेषानुप्रहणं ङुरुते 
-नापूवेमुत्पादयतीति । 


धर्मी चानेकधमेखभावस्तस्य चाध्वभेदेन धमाः प्रत्यवस्थिताः ॥ 
२९५ 


(४०० पात्जलयोगदर्शन-माषाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
= ——— =v अअ 
“न च यथाः वमानं व्यक्तिविशेषापन्नं द्रञ्यतोऽस्त्येवमतीतमनागतं 
"न्य कथं तहिं, स्वेनैव व्यज्ञयेन स्वरूपेणानागतमस्ि । स्वेन चाजु- 
सरूपेणातीतमिति। वतेमानस्यैवाध्वनः स्वरूपव्यक्ति- 
रिति न सा भवत्यतीतानागतयोरघ्वनोः। एकस्य चाध्वनः समये 
'द्वावध्वानौ धर्मिसमन्वागतौ भवत एवेति नाभूत्वा भावखयारामध्वा- 

“नामिति ॥ १२॥ | 


व्या० भा० पदार्थ 


: ( भविष्यद्वंचक्तिकमनागतम्‌ ) भविष्यत्‌ में स्थूलरूपता जिस क 
हो वह अनागत खरूप दै ( अतुभूतव्यक्तिकमतीतं ) जो अनुभक 
हो चुका वह अतीतरूप ( खव्यापारोपारूढं वतेमानं ) अपने 
व्यापार में जो आरूढ़ वह वर्तमान है, ( त्रयं चैतद्वस्तु ज्ञानस्थ 
ज्ञेयम्‌ ) वह तीनों वस्तु के ज्ञान में अवश्य प्रथम जानने योग्य हैं ॥ 
,( यदि चैतत्खरूपतो नाभविष्यन्ञेदं निर्विषयं ज्ञानमुदघत्स्यत ) यदि 
“यह भूत, भविष्यत्‌ ,. वतेमान तीनों काल में वस्तु न हो तो यह 
निर्विषय ज्ञान भी उत्पन्न न होवे। ( तस्मादतीतानागतं स्वरूपतोऽ- 
स्तीति ) इस कारण अतीत, अनागत स्वरूप से भी वस्तु विद्यमान्‌ 
रहती है। ( किं च भोगभागीयस्थ वा5पवगेभागीयस्य वा कमेणः 
'फलमुत्पित्सु यदि निरुपाख्यमिति ) ओर यह कि भोगों के भागी 
'चा मोक्ष के भागी पुरुष कमेफल की इच्छा करनेवाले यदि वह 
' भोग, मोक्ष ज्ञान का विषय न हो अर्थात्‌ उनका अभाव हो तो 
` ( तदुद्देशेन तेन निमित्तेन कुशलाचुष्ठानं न युज्येत ) उस के उद्देश्य 
“से उस निमित्त से बुद्धिमान्‌ पुरुष उस के अनुष्ठान करने में युक्त. 
'नञ होवें। ( सतश्च फलस्य निमित्त वतेमानीकरणे समथ ) फल केः 
सत्य होते हुए निमित्त के वतेमान होते हुए कमे करने में समथे होता 
है (नापूर्वोपजनने) विना कारण के फल उत्पन्न करने में नहीं समथे. 
: होता ।: ( सिद्धं निमित्त नैमित्तिकस्य .विशेषानुप्रहणं कुरुते ) सिद्ध 
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निमित्त के कारण नैमित्तिक का विशेषरूप से ग्रहण किया जाता है 
( नापूर्वेमुत्पादयतीति ) विना कारण के फल को नहीं प्राप्त 
कर सकता। 

( धर्मा चानेकधमंखभावः ) चित्त धर्मी अनेक घमं स्वभाव 
वाला है ( तस्य चाध्वभेदेन धमाः प्रत्यवस्थिता } उस के भूत, 
भविष्यत्‌, वतेमान तीन मागे भेद से धमे स्थित हैं। (न च यथा 
वतेमाने व्यक्तिविशेषापन्नं द्रञ्यतोऽस्त्येवमतीतमनागतं च ) जैसे 
वतेमान काल में व्यक्ति विशेष को धर्मी प्राप्त हुआ द्रव्य रूप से 
रहता है वैसा अतीत, अनागत में द्रव्यरूप से नहीं रहता । ( कथं 
तर्हि ) तब फिर किस प्रकार है ? यह कहते हैं, ( स्वेनैव व्यज्ञयेन 
स्वरूपेणानागतमस्ति ) अपने विशेष प्रकट होने योग्य रूप से 
अनागत है ( स्वेन चानुभूतव्यक्तिकेन खरूपेणातीतमिति ) अपने 
अनुभूत रूप से अतीत है। ( वतंमानस्यैवाध्वनः स्वरूपव्यक्तिरिति ) 
वतेमान काल में ही स्वरूप की प्रकटता है ( न सा भवत्यतीताना- 
गतयोरश्वनोः ) ओर वह प्रकटता अतीत, अनागत काल में नहीं 
होती । ( एकस्य चाध्वनः समये द्रावध्वानौ धर्मिसमन्वागतो भवत 
एवेति ) एक ही मागे में इकट्ठे हुए दोनों मागे धर्मी में मिले हुए ही 
रहते हैं. ( नामूचा भावख्याणामध्वानामिति ) काल के तीन भेद 
न होते हुए, भाव पदार्थे नहीं होता है॥ १२॥ 

सूचना 

इस सूत्र के भाष्य में अतीत अनागत का सूक्ष्म होने से एक मार्ग में गिना 
है, अर्थात्‌ सद्दम नाम से ही दोनों को कहा है। व्यक्त बर्थात्‌ स्थूलरूप से 
वर्तमान को माना दे, ऐसा दी अगले सूत्र में वर्णन करेंगे ॥ १२ ॥ 


भो० बृत्ति क 
इददात्यन्तमसतां भावानांसुत्पत्तिन युक्तिमती तेषां सत्वसम्बन्धायोगात्‌॥ 
- न हि द्वाशविषाणादीनां ` क्कचिदपि सस्वसंबन्धो.दष्टः.। निरुपराख्ये. च कार्ये 


४५२ पातअलयोगद्शन-भाषालुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-उत्ति सहित 
७ ममममसिालिटिणााकक 


ST मतच 
ह्सुदिश्य कारणानि प्रवतेरन्‌ । न दि विषयमनालोच्य कब्रिठावतेते। 
सतामपि विरोधान्नाभावसम्बन्धोऽस्ति । यत्स्वरूपेण लब्धसत्ताक तत्कथं 
निरुपाख्यतामभावरूपता बा भजते न निरुद्धं रूपं स्वीकारोतीत्य थे:-तस्मा 
त्सतामभावसंभवादसतां चोत्पस्यसंभवात्तैस्तैर्धमैविपरिणममानो धर्मी 

सद्दैवेकरूपतयाज्वतिष्ठते । धर्मास्तु तत्रैव भ्यधिकत्वेन त्रैकालिकत्वेन व्यव- 
(सिताः खस्मिन्स्वस्मिज्नध्वनि व्यवस्थिता न स्वख्पं स्यज्यन्ति। वतेमानेऽध्वनि 
ज्यवस्थिता; केवळं भोग्यतां भजन्ते,--तस्माद्मोणामेवातीतानागतादयध्व- 
जेदस्तेनैव रूपेण कार्यकारणभावो5स्मिन्दशने प्रतिपाद्यते । तस्मादपवर्गपय॑- 
न्तमेकमेव चित्त धर्मितया<्लुवर्तमानं न निह्वोठँ पार्यते ॥ १२ ॥ 

त एते धर्मधर्मिणः किंरूपा इत्यत आह--- 

_ भो० बृ० पदार्थ 
( इहात्यन्तमसतां भावानाझुत्पत्तिनं  युक्तिसती तेपां सत्वसस्बन्धा- 
'योगात्‌ ) संसार में अत्यन्त असत्‌ पदार्थो की उत्पत्ति युक्त नहीं है, 
क्योंकि वह बुद्धि के साथ सम्बन्ध के योग्य न होने से। ( न हि शश- 
विषाणादीनां क्कचिदपि सत्वसंबन्धो इष्टः) क्योंकि शशविषाण = खरगोशादि 
के सींगों का कहीं भी बुद्धिसे सम्बन्ध नहीं देखा जाता । ( निरुपाख्ये च 
कार्ये किमुद्दिश्य कारणानि प्रवर्तरन्‌ ) असत्‌ कार्य में किस उद्देश्य से 
कारण द्वारा प्रवत हो । ( न दि विपयमनालोच्य कस्नित्मवतंते ) विषय 
को विचारे विना कोई भी बुद्धिमान्‌ उसमें प्रवत नहीं होता । ( सतामपि 
विरोधाच्ञामावसम्बन्धोऽस्ति ) अभाव का घुद्धि से सम्बन्ध नहीं होता 

, क्योंकि भाव अभाव दोनों में विरोध होने से। ( यत्खरूपेण लब्धसत्ताकं 
तत्कथं निरूपाख्यताम भावरूपतां वा भजते न विरु रपं स्वी कारोतीत्यर्थः) 
जो सरूप से विद्यमान वस्तु है, वह किस प्रकार प्रतिती के अयोग्य 
अभाव रूपता को प्राप्त दोवे क्योंकि विरुदुख्प को स्वीकार नहीं करता, 
“यह अर्थ है । ( तस्मात्सतामभावासंभवादसतां चोत्पस्यसंभवाचस्तेधेमे वि- 

* परिणममानो घर्मी सदैवैकरूपतयाअ्वतिष्ठते ) इस कारण सत्‌ का अभाव 
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ल्या 
असम्भव होने से और असत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति न हो सकने से उस २ 
चर्म से परिणाम को प्राप्त होते इए धर्मी सदैव एकरूपता से रहता है । 
( घमोस्तु तत्रैव भ्यधिकस्वेन त्रैकालिकत्वेन व्यवस्थिताः ) धर्म तो उसी 
धर्मी में तीनों काळ तीन ले अधिक नहीं रहते ( स्वस्मिन्स्वस्मिन्नष्वनि 
व्यवस्थिता न स्वरूप त्यजन्ति ) अपने २ मागै में रहते हुए स्वरूप को 
नहीं त्यागते हैं ( वतमानेश्ध्वनि व्यवस्थिताः केवलं भोग्यतां भजन्ते ) 
वर्तमान मार्ग में रहते हुए केवळ भोग्यता को प्राप्त रहते इँ--( तस्मा- 
ढर्माणामेवातीतानागताद्यध्वमेद्स्तेनेव रूपेण . कार्यकारणभावो5स्मिन्दशने 
अतिपाद्यते ) इस कारण धर्मो का ही अतीत अनागतादि रूप से मागे 
भेद है, उसी रूप से कार्य कारण भाव इस दशन में प्रतिपादन किया 
जाता है । ( तस्मादपवर्गपर्यन्तमेकमेव चित्तं घर्मितयाञ्नुवतंसाने न 
निह्लोतुं पार्यते ) इस कारण मोक्ष पर्यन्त एक ही चित्त घर्मीखूप से वतेते. 

हुए को छिपा नहीं सकते ॥ १२ ॥ 
(त एते घमेघर्मिणः किंरूपा , इत्यत आह ) वह. यह घम, धर्मी 
किस रूप वाले हैं, इस कारण अगला सूत्र कइते हैं-- 
ते व्यक्तसूच्रमा गुणात्मानः ॥ १३॥ 
सू०--वह धर्म स्थूल, सूक्ष्म दोनों रूपों वाले तीन गुण 

स्वरूप ही हैं ॥ १३॥ . . । gS 
व्या० साध्यम्‌ Rs 

ते खल्वमी 5यध्वोनो घमो वतेमाना व्यक्तात्मानोऽतीतानागता 
सूकष्मात्मानः षडविरोषरूपाः। सवेमिदं गुणानां सज्ञिवेशविशेषमात्र- 
मिति परमार्थतो गुणात्मानः । तथा च शाखनुशासनम्‌- 

“गुणानां परमं रूपं न दृष्टिपथरुच्छति । 


यत्त दृष्टिपथं प्राप्त तन्मायेव सुंतुच्छकम!! । इति॥ १३ ॥ 
. यदा तु सवै: गुणाः कथमेकः शब्द एकसिन्द्रियमिति--- - ` > 


- प्न 

| व्या० भा० पदार्थ नकद 
* (ते खल्वमीत्यध्वानो घमा ) निश्चय वह थमे तीन मागों वाले 
हैं ( बतेमाना व्यक्तात्मानोउतीतानागताः सूक्षमात्मानः ) वतमान 
स्थूल रूप है, अतीत, अनागत सुखमा क ( षडविशेषरूपाः ) 
बह छः अविशेषरूप दैं। ( 'सबेमिदं गुणानां सनिवेशविशेषसात्र- 
मिति ) यह सब गुणों का ही परिणाम विशेषमात्र है ( परमाथेतो 
गुणात्मानः ) वथाथे में तो सब पदार्थ युणरूप ही हैं । ( तथा च 
) वैसा ही शाज्ञ का उपदेश है कि 

( गणानां प्रमं रूपं न दृष्टिपथरुच्छति. 

यत्तु दृष्टिपथ प्राप्त तन्मायेव सुतुच्छकम.। इति ) 


| कारणरूप गुण देखने में नहीं आसकते और जो दीखते ह | 


बह माया अथात्‌ प्रकृति के विनाशी कायेरूप हैं. ॥ १३॥ 
( यदा तु सर्घ यणाः कथमेक; शब्द एकमिन्द्रियमिति ) जब 

` आ पदा युणरूप ही हैं. तो फिर यहद कैसे कहां जाता कि यह 

एक झन्द॒ है, यह एक इन्द्रिय दै ` 

| : 'भो० वृत्ति 

य पुते घमंधमिणः मोक्तास्ते व्यक्तसूक्ष्ममेदेन व्यवस्थिता गुणा; 

सरवरजस्तमोख्पास्तदात्मानस्तत्स्वभावास्तत्परिणामरूपा इत्यर्थ: । यतः 

सरवबरजस्तमोमिः ` सुखदुःखमोहरूपैः सवोसां बाह्याम्यन्तरभेदभिन्नानां 

भावष्यक्तीनामन्वयानुगमो दृश्यते । यद्यवन्वयि तत्तत्परिणामख्पं दष्टं 

यथा--घटाष्यो मदन्विता सरृत्परिणामखू्पाः ॥.१३ ॥ 

.„ खचते न्रयो गुणा: खवंत्र सूळकारणं -कथमेको धर्मीति व्यपदेश 
- ० व° पदार्थ 
|. (य एते घमंघर्मिण: प्रोक्तास्ते ब्यक्तसूईममेदेन व्यवस्थिता गुणाः 
ओ यह घम, धर्मी ऊपर कहे गये वह स्थूछ-सूक्ष्म भेद से गुण ( सभ्वर- 
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| 
| 


चतुर्थ: कैपल्यपादः | « 7 ° ` 7 ४५ण? 
-. 6 ्च्त्त्न््त्त्त्त्त्त्त्त्त्न््त्त्त्न््या्च्च्च 
जजस्तमोरूपास्तदात्सानस्तत्स्वभावास्तत्परिणामख्पा _ इत्यर्थः); सर्व, रज, 
सम रूप हैं, अर्थात्‌ सत्त्व, रज, तम ही रूप और उच के दी स्वरूप: 
परिणाम हैं, यह अर्थ है, ( यतः सत्तरजस्तमोभिः सुखदुःखमोहरूपैः 
सर्वासां बादयाभ्यन्तरभेदसिन्नानां भावव्यक्तीनामन्वयाचुगमो इश्यते ) जिस 
-कारण सर्व, रज, तम से ही सुख-दुःख, मोइरूप सचे बाह्य , आम्यन्तर 
द वाळे आव व्यक्तियों की कार्यता देखी जाती है। . ( यद्यदुन्वयि तत्त- 
स्परिणासरूपं इष्टं ) ओ २ कार्य, हैं, घह. सथ . परिणाभिरूष देखे गये 
& यथा-घटादयो सुदन्विता सुत्परिणामख्पा: ) जैसे चयदि मिट्टी का 
कार्य मिद्दी का परिणाम हैं ॥ १३॥ . _ nes 
( यचेते त्रयो गुणाः सर्वत्र सूळकारणं ) जब यह तीनों सुण सम्पूर्ण 
न कार्य पदार्थों का मूळ कारण हैं ( कथमेको धर्मीति व्यपदेशः ) फिर किस 
आकार एक धर्मी रूप से कहा गया ९ ( इत्वावाझ्या5वह ) इस शङ्का के 
` ईनिवार्णार्थ आगे कहतेहै-, . . । Moree: 
`` परिणासैकत्वाइस्तुतत्त्वस्‌ ॥: १४.॥ . 
सू०--एकत्वरूप परिणाम होने से. वस्तु -एक कही 
जाती है ॥ १४११ वी 


व्या० भाष्यम्‌ 
प्रस्याकरियास्थितिशीत्ानां गुणानां ग्रहणात्मकानां ' करणभावे 
जञैकः परिणामः श्रोन्नमिन्द्रियं; प्राह्मात्मकानां शाब्दतन्मात्रभावेनैकः 
परिणामः शब्दो विषय इति, शब्दादीनां मूर्तिसमानजातीयानामेकः 
"परिणामः प्रथिवीपरमाणुस्तन्सात्रावयवस्तेषां चैक: परिणाम; एथिवी 
योदरक्तः प्रवेत इत्येवमादिभूतान्तरेष्वपि स्लेहीष्एयप्रणामित्वावकाश- 
न्दानान्युपादाय सामान्यमेकविकारारम्भः संमाधेयः । । 
नास्त्यथो विज्ञानविसहचरः। अस्ति तु ज्ञानमथविसहचरं स्वप्नादौ 
ऋल्पितमित्यनया दिशा ये वस्तुस्वरूपमपहुवते ज्ञानपरिकल्पनासात्र 
, सतु खप्नव्रिषयोपमं न परमाथेतो5स्तीति य आहुस्ते तथेति प्रत्युपरिथित- 


> soos 
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भिदं खमाहात्म्येन वस्तु कथमप्रमाणात्मकेन = पमाणात्मकेन विकल्पज्ञानवलेन वस्तु- ल यातना 
ख्वरूपमुत्सज्य तदेवापलपन्तः भ्रद्धेयवचनाः स्युः ॥ १४॥ 
` कुतपैतदन्याय्यम्‌:- 

व्या० भा० पदार्थ 


-  ( प्रख्याक्रियास्थितिशीलानां गुणानां ग्रहणात्मकार्ना करण- 
भावेनैकः परिणामाः भोन्रमिन्द्रियमू ) ज्ञान क्रिया, खिति भाक 
बाले गुणों का प्रण शक्ति अथात्‌ इन्द्रियरूप से एक परिणाम 
भोत्रेन्द्रिय दै, ( आह्यात्मकानां शब्दतन्मात्रभावेनेकः परिणामः शब्दो 
विषय इति ) प्राह्म शब्द तन्मात्रारुप से एक परिणाम शब्द, 
भरत्रेन्द्रिय का विषय है, ( शब्दादीनां मूर्तिसमानजातीयानामेकः 
परिणाम: प्रथिवी ) झब्दादियों' की मूर्ति आकाशादि समान जाति 
वालों का एक परिणाम प्रथिवी है ( परमाणुस्तन्मात्रावयवः ) पर- 
माणु तन्मात्राओ के अवयव हैं। ( तेषां चैकः परिणामः परथिवी, 
गौडे, पेत इत्येवमादिः) और उन तन्मात्राओं ही के परिणामः 
प्रथिवी, गौ, वृत, ` पषेतादि हैं। ( भूतान्तरेभ्वपि सनहोष्ण्यप्रणा- 
मित्वावकाशदानान्युपादाय सामान्यमेकविकारारम्भः समाधेयः ) 
पृथ्वी से अन्य, चारों भूतों में भी स्नेह, उष्ण्य, प्रणामित्व, अचः 
काशनादि को ग्रहण करके सामान्य एक विकार की उत्पत्ति 
इसी प्रकार जानलेनी चाहिये । : 


'~ ( नास्त्यथौं विज्ञानबिसहचरः ) अथे ज्ञान के आश्रित नहीं है ॥ 
( अंरित तु ज्ञानमथेबिसहचरं ) किन्तु ज्ञान अथे के आश्रय है 
( खप्तादौ कल्पितमित्यनया दिशा ये वस्तुखरूपमपहुवते ) खप्नादि 
में कल्पित ज्ञान दै, इसके आश्रय से अन्य दशा में जो नास्तिक 
विज्ञानवादी वस्तु के स्वरूप का अभाव कहते हें कि ( ज्ञानपरि- 
कल्पनामात्रं वस्तु) ज्ञान की कल्पनामात्र ही वस्तु है, वास्तविक 


नक 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । "> 
कुछ नहीं ( स्प्नविषयोपसं ) खप्न विषय के समान है (न 
परमाईतोऽस्तीति थ आहुः ) यथार्थ में नहीं है ऐसा जो कहते है. 
(ते तथेति) बह भी उनके ही समान नास्तिक हैं. ( अत्युपस्थित- 
मिदं खमाद्वात्म्येन वस्तु कथमप्रमाणात्मकेन विकरपज्ञानवलेन . 
.वस्तुखरूपमुत्सज्य तदेवापलपन्तः ) क्योंकि अपने महत्व से जो 
यह वस्तु विद्यमान्‌ हैं. किस प्रकार अप्रमाशरूप विकल्प ज्ञान केः 
बल से वस्तु के खरूप को उत्पन्न करके वही फिर अभाव कहते हैं. 
( अद्धेयवचना: स्युः) तत्त्व निणेय करने में भद्धा करने. योग्य 
वचन होने चाहियें॥ १४॥ 9 
( कुत्लैतदन्यास्यम्‌ ) कौनसा इस विषय में यथाथे नियम दै; 
इसको आगे दिखलाते हैञ . पाह 
सो वृत्ति 
यद्यपि त्रयो गुणस्तथांऽपि तेषामङ्गाङ्गिभावगमनलक्षणो यः परिणामः 
क्कचित्सत्त्वमङ्गि कचित्रजः चिज, तस इत्येवंख्पस्तस्देकत्वाद्वस्तुनस्तत्त्वमे-- 
कत्वसुच्यते । यथेयं प्रथिवी, अयं वायुरित्यादि ॥ १४ ॥ 

_ चज च ज्ञानव्यतिरिक्ते सत्ये वस्त्वेकमनेकं वा वक्त युज्यते, यदा: 
विज्ञानमेव चासनावशात्कार्यकारणआवेनावस्थित तथा तथा पतिभाति तदाः 
च्थमेतच्छक्यते. वक्तमित्याशङ्कयाऽऽह-- न य 

0० € 

` ` ओऽ बृत्ति पदाथ 
( यद्यपि त्रयो शुणांस्तथाऽपि तेषामङ्गाङ्गेभावगमनलक्षणो थः परि- 
णामः ) यदि गुण तीन भी हैं तो भी उनका अङ्गाङ्गि भाव से गति करना 
रूप जो परिणाम है कि ( कचित्सत्त्वमङ्गि क्चिद्रजः क्चित्व तम इत्येदं- . 
रूपः ) कहीं सत्त्वगुण अङ्गिःअथोत्‌ प्रधान और रज, तम 'उंस के अङ्ग 
अथात्‌ उस के आधीन होते हैं, ऐसे ही कहीं रज अङं, कही तम अहि, 
इस प्रकार रूप हैं ( तस्ये कत्वाहस्तुनस्तत्मेकत्वसुच्यते ) उस के एकत्क 
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य स्स 
"होले से वस्तु का स्वरूप भी एकता से कहा जाता. है ।. (-यथेयं पथिघी.) 
पैसे यह परथिवी है, ( अयं वायुरित्यादि ) यह: वायु है, इस प्रकार 

और भी ॥ १४ ॥ “ 

(नबुच ज्ञानव्यतिरिक्ते सत्यर्थे वस्त्वेकमनेकं वा वक्त युज्यते ) ज्ञान 

से सिष, यथार्थ रूपं में वस्त एक वा अनेक वक्ताओं. से युक्त हैं, ( यदा. 

विज्ञानमेव वासनावशात्कायेकारणभाचेनावस्थितं ) और जब विज्ञान ही 

आसना वेश सें कार्य कारण रूप से अवस्थित ( तथा तथा प्रतिभाति ) 

चेत्ता विज्ञान वैसा २ पदार्थ दीखता है ८ तदा कथमेतच्छक्ष्यते वक्तमित्या- 

ड्या5वह ) तब किस प्रकार यह कह सकते हैं, इस शङ्का की निडति 

के छिये अगळा सूत्र कहते है | 

'वस्तुसाम्ये चित्तमेदात्तयोरविभक्तः पन्थाः ॥ १४ ॥ 

. सू०-_स्तु के एक होने पर भी चित्तों के भेद होने से उन 
ज्ञान ओर बस्तु दोनों का भिन्न २ मागे है॥ १५॥ 

| व्या० भाष्यस्‌ 

__ बहुचित्तालम्बनीभूतमेक वस्तु साघारंणम्‌ । तत्खछु नैकचित्त- 
श्परिंकल्पितं नाप्यनेकचित्तपरिकल्पितं किंतु खप्रतिष्ठम्‌ । कथम्‌। 
नवस्तुसाम्ये चित्तमेदात्‌। धमापेक्षं चित्तस्य वस्तुसाम्ये$पि सुखज्ञानं 
'भवत्यधमापेक्षं तत एव दुःखज्ञानमविद्यापेक्ष॑ तत एव मूढज्ञानं 
ऱसन्यग्दर्शनापेक्षं तत एव माध्यस्थ्यज्ञानमिति । कस्य तचित्तेन परि- 
-कल्पितम्‌ । न चान्यचित्तपरिकह्पितेनार्थनान्यस्थ चित्तोपरागो युक्तः । 
न्तस्मा(दस्तुज्ञानयोग्ोद्यम्हणभेदभिन्नयोर्विभेक्तः . पन्थाः । नानयोः 
-संकररान्धोऽ'यस्तीति । 5 

` साख्यपत्ते पुनवेस्तु त्रिगुणं चलं च. गुणवृत्तमिति घमोदि- 
'निमित्तापेक्षं चित्तैरभिसंबध्यते । निमित्तानुरूपस्य च प्रत्ययस्थोत्पद्य- 
सआनस्यः तेब तेनाऽऽत्मना द्वेतुभवति - केचिदाहुः-ज्ञानसहृभूरेवारथो. 


चतुर्थ; कैवल्यपादः । ` र ३५९ 


भोग्यत्वास्सुखादिवदिति 'त एतया द्वारा साधारणत्वं बाधमानाः 
पूर्वोत्तरक्कणेयु वस्तुरूपमेवापहुवते ॥ १५ ॥ 


च्या० मा? पदाथ ` 


( चइचित्तांलम्बनीमूतमेकं वस्तु साधारणम्‌) बहुत चित्तां का 
आश्रय हुई एक बस्तु साधारण है। ( तत्खल तैकचित्परिकर्पितं 
नाप्यनेकचित्तपरिकल्पितं ) निश्चय वह किसी एक चित्त. की 
कल्पना की हुई नहीं, और अनेक चित्तों की कल्पना की हुई भौ 
नहीं (किंतु खम्रतिष्ठम्‌) किन्तु अपने स्वरूप में खिर है । 
(कथम्‌) किस प्रकार कि! ( वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्‌ ) वस्तु के 
एक होने पर भी ज्ञान के भेद होने से । ( घमापेत्षं चित्तस्य वस्तुः 
साम्येऽपि सुखज्ञानं भवति ) वस्तु के एक होने. पर भी घसे की 
आपेक्षा से चित्त में सुखरूप ज्ञान होता है ( अधघमोपेन्नं तत एव 
दुःखज्ञानम्‌) अधमे की अपेक्षा से वही वस्तु दुःख ज्ञान करानेचाली 
होती है, ( अविद्यापेक्षं तत एवं मूढज्ञानं ) अविद्या की अपेक्षा से 
बही मूह ज्ञान का हेतु होती है ( सम्यग्दशेनापेक्षं तत एवं साध्य- 
स्थ्यज्ञानमिति ) यथाथे दर्शन की अपेक्षा से. वही सामान्य ज्ञान 
कराती है । ( कस्य तश्चितेन परिकल्पितम्‌ ) तो फिर यह. बतलाओ 
कि वह किस पुरुष के चित्त से कल्पना की गई है ( न चान्यचित्त- 
परिकल्पितेनाथेनान्यस्थ चित्तोपरागो युक्तः) और दूसरे के चित्त 
से कल्पना किये हुए अथे के साथ उससे भिन्न पुरुष का चित्त 
उपराग युक्त नहीं हो सकता। ( तस्माइस्तज्ञानयोप्रोद्ममहरभेद- 
भिन्नयोर्विभक्तः पन्थाः ) इस कारण ग्राह्य वस्तु, ओर ग्रहण ज्ञान? 
इन भिन्न २ भेद वाले दोनों का भिन्न २ मागे है, अथात्‌ दोनों 
भिन्न ब ` ( नानयोः संकरगन्धोऽप्यस्तीति ). इन दोनों में एकता 
का गन्ध भी नहीं है। क एक मर 
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„ ( सांख्यपक्षे पुनवेस्त त्रिगुणं ) फिर सांख्य पक्ष में वस्तु तीन; 
गुणों का काये है ( चलं च गुणवृत्तमिति ) और गुणबृत्ति चल 
स्वभाव वाली है ( धमांदिनिमित्तापेत्तं चित्तैरभिसंबध्यते ) धमादि 
निमित्त की अपेक्षा से वसु चित्त के साथ सम्बन्ध करती दै। 
( निमित्तानुरूपस्य च प्रत्ययस्योत्पद्यमानस्थ तेन तेनाऽऽत्मना हेतु- 
भेवति ) निमित्त के अनुरूप उत्पन्न हुई वृत्तियें उस २ रूप से 
आत्मा के साथ सुख दुःखादि ज्ञान की हेतु होती हैं, ( केचिदाहुः ) 
कोई दूसरा नासिक कहता है--( ज्ञानसहभूरेवार्थः ) ज्ञान के 
आश्रय से उत्पन्न होने वाला अथे है ( भोग्यत्वात्सुखादिवदिति ) 
भोग्य होने से सुख दुःखादि के समान । ( त एतया द्वारा साधा- 
रणत्वं बाधमानाः पूर्वोत्तरक्षणेषु वसुरूपमेवापह्ुवते ) वह पुरुष 
इस ऊपर कहे विचार द्वारा साधारणरूप से बाध होते हुए भी पूछे 
इत्तर कणों में वस्तु के खरूप का अभाव ही कहते हैं ॥ १५ ॥ 
भो० वृत्ति 

:_ तयोज्ञाना्थयो: विविक्तः पन्था विविक्तो मार्ग इति यावत्‌ । कथं ? 
वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्‌ । समाने वस्तुनि स्थ्यादावुपलम्यमाने नानाप्रमातृणा 
चित्तस्य भेद: सुखदुःखसोहरूपतया ससुपलभ्यते । तथाहि--एकसा रूप- 
खावण्यवत्यां योषिति उपलभ्यमानायां सरागख सुखमुत्पद्यते सपत्न्यास्तु 
द्वेष. परित्राजकादेशणेत्येकस्मिन्वस्तुनि नानाविधचित्तोदयात्कर्थ चित्त- 
कायंत्वं वस्तुन एकचित्तकार्यत्वे वस्त्वेकरूपतयेवावभासते । किं.च चित्त- 
कार्ते वस्तुनो थदीयस्थ चित्तस्य तदस्तु कार्य तस्मिन्नथान्तरव्यासक्तेड- 
तद्वस्तु न किञ्चित्स्यात्‌ भवत्विति चेन्न तदेव कथमन्यैबंहुभिरुपम्यते 
उपल्म्यते च । तस्मान्न चित्तकार्यस्‌ । अथ युगपद्वहुभिः सोऽर्थः क्रियते, 
तदा बहुभिनिमितस्पार्थस्यैकनिसिंताद्वैलञ्ण्यं यं स्यात्‌। यदा. तु वैलक्षण्यं 
नेष्यते तदा कारण मेदे सति कार्यमेद्खाभावे निहेतुकमेकरूपं या जग- 


oR 
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७ या प 
तस्यात, एतवुक्तं अवति-सत्यपि भिन्ने कारणे यदि कायेस्यासेद्स्तदा समग्र 
जगन्नानाविधफारणजन्यमेकरूप स्यात्‌ । 

कारणमेदाननुगमात्स्वातन्त्बेण नि्हेतुकं चा स्यात्‌। यद्येवं कथं तेन 
न्रिगुणात्मनाथेनेकस्यैव ्रमातुः सुखहुःखमोहमयानि ज्ञानानि न जन्यन्ते १ 
सैवम्‌ , यथाऽथैख्िगुणस्तथा चित्तमपि त्रिगुणं तस्य चाथप्रतिमासोत्पत्तौ 
चर्मादयः सहकारिकारणं तदुद्भवाभिभववश्ास्कदाचि स्वित्तस्य तेन तेन 
रूपेणामिव्यक्तिः । तथा च कासुकस्य संनिहितायां योपिति घमेसहकृत 
त्तं सत्वस्याङ्गितया परिणममानं सुखमयं भवति, तदेवाधमंसहकारि 
रजसोऽङ्गितया दुःखरूपं सपल्नीमात्रस्य भवति, तीब्राघमंसहकारितया 
परिणममानं वमसोऽह्गिसवेन कोपनायाः सपत्न्या मोहमयं भचति । तस्मा- 
द्विज्ञानन्यतिरिक्तोऽस्ति बाह्योऽर्थः । तदेवं न विज्ञानार्थयांस्तादात्म्यं विरो- 
यान कार्यकारणभावः । कारणामेदे सत्यपि कार्यभेदप्रसङ्गादिति ज्ञानाद्वय- 
तिरिक्तत्वमथस्य व्यवस्थापितम्‌ ॥ १५ ॥ 

यथेव॑ ज्ञानं चेत्रकाशकस्वाद्म्रहणस्वमावमर्थेश्च प्रकाइयत्वादुआहास्व- 
आवस्तत्कर्थं गपत्सवोन्थात्न शुह्णाति न स्मरति चेत्याशङ्कय परिहारं 
वक्तमाह-- 

-मो० वृ० पदार्थ 


( तयोज्ञौनार्थयोः विविक्तः पन्था विविक्तो मागे इति यावत्‌) उन 
ज्ञान और अर्थ दोनों का भिन्न पन्थ अर्थात्‌ भिन्न मार्ग है, इतना अर्थ है । 
( कथं ) किस प्रकार कि १ ( वस्तुसास्ये चित्तभेदात्‌ ) वस्तु के एक होने 
पर भी चित्तों का सेद होने से। ( समाने वस्तुनि स्न्यादावुपलम्य- 
माने नानाप्रमातृणां चित्तस्य भेदः सुखदुःखमोहख्पतया ससुपछभ्यते ) 
समान वस्तु खरी आदि के आप्त होने पर उस में अनेक प्रमाताओं का 
{चित्त भेद, सुख-दुःख-मोह रूप से पाया जाता है। ( तथा हि-एकस्याँ 
ङूपळावण्यवत्यां योषिति उपलम्यमानायां सरागस्य सुखमुत्पद्यते ) जैसा 
कि---एक सुन्दुररूप वाली खी प्राप्त हुईं में रागी को सुख उत्पन्न होता है, 
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९ परित्राजकादे४ंणेत्येकस्मिन्वस्तुनि नानाविधचित्तोदयात्‌ ) और सन्यासी 
आदि को घृणा उत्पन्न होती है, इस प्रकार एक ही वस्तु में नाना प्रकार 
की चित्तवृत्ति उदय होने से ( कर्थं चित्तकार्यत्वं वस्तुनः ) तो अब यह 
कहो कि किस अकार वस्तु चित्त का कार्य है, (एकचित्तकार्यत्वे वस्त्वेकरूपत- 
चैवावभासते ) एक चित्त का कार्य होने पर तो वस्तु एकरूप से ही 
भासित होती है। ( किं च चित्तकार्यत्वे वस्तुनो यदी ) और फिर यह 
कि चित्त का कार्य होने पर वस्तु यदि हो (यस्य चित्तस्थ तद्वस्तु कायै तस्सि- 
ज्ञयोन्तरव्यासक्ते तडस्तुन किब्वित्स्यात्‌ ) वह वस्तु जिस के चित्त का 
कार्य है तो उस का चित्त जिस काळ में अन्यन्न लया हुआ हो वह वस्तु 
उस काल में कुछ भी न हो, ? अर्थात्‌ उस काल में उस वस्तु का अभाव 
होना चाहिये ? ( भवत्विति ) और होती है ( चेन्न तदेव ) यदि तब वह 
नहीं है ( कथमन्यैबं हुभिरुपछम्यते ) फिर किस प्रकार अन्य बहुत पुरुषों 
से उपल्ब्ध की जाती है ( उपलभ्यते च ) और उपल्ब्ध होती है ७ 
९ तस्मान्न चित्तकार्यम्‌ ) इस कारण वह ज्ञान का कार्य नहीं, अर्थात ज्ञात 
की कल्पनामात्र वस्तु नहीं है । ( अथ युगपहहुमि: सोऽर्थः क्रियते ) अक 
यदि कहो कि एक साथ बहुत चित्तों से वह अर्थ कल्पना किया जाता है, 
(तदा बहुमिनिमितस्यारथस्येकनिमिताद्रेलक्षण्यं स्यात्‌ ) तब बहुत चित्तो से 
निर्माण किये हुए अर्थ का एक चित्त के निर्माण किये हुए अर्थ के उस की 
.विलक्षणता होवे। ( यदा तु वैलक्षण्य नेष्यते ) जब विलक्षणता नहीं: 
देखते ( तदा कारणमेदे सति कार्यम्रेदयाभावे निहेतुकमेकरूपं वा जग- 
त्स्यात्‌ ) तब कारण का भेद होने पर भी कार्य के भेद.का अभाव होने पर 
निर्देदुक एक रूप वस्तु होवे और समस्त जगत्‌ भी निह्ेंतुक एकरूप होवे 
“( एतहुक भवति ) कहने का अभिप्राय यह है कि--( सत्यपि सिञ्चे 
“कारणे यदि कार्यस्यासेदस्तदा समग्र जगन्नानाविधकारणजन्यमेकरूप॑ 
*स्थात्‌ ) कारण के भिन्न होते हुए भी यदि कार्य का भेद न हो तो 
- सम्पूर्ण जगत्‌ अनेक अकार के कारणों से उत्पन्न हुआ भी एक रूप होवे:॥ 


ha 
( सपल्ल्यास्त द्वेषः ) और उस की सपल्ली = सौत को द्वेप होता है, 


चतुर्थः कैवल्यपादः। ` ४६३ 


( कारणभेदानचुगमासस्वातन्त्येण निहतुकं वाः स्यात्‌) कारण सेद्‌ क 
प्राप्त होने से खतन्त्रवा से नाना रूपों वाला जगत्‌ निर्हेतुक होगा ॥ 
( यद्येवं ) ऐसा है तो ( कथ तेन त्रिगुणात्मनाऽथे' 'नैकस्यैव मातुः सुखः 
दुःखमोहमयानि ज्ञानानि न जन्यन्ते ) किस कारण उस `त्रिगुणरूप अर्थ 
के साय एंक ज्ञाता को सुख-दुःख, मोहमय ज्ञान नहीं उत्पन्न होते १" 
( मैवम यथाऽर्थखरिगुणस्तथा चित्तमपि त्रिगुण ) मेरे में इस ' प्रकार दी 
जैसे तीन गुणरूप अर्थे है, वैसे ही तीन गुण रूप चित्त दै ( तस्य चाथे- 
अतिभासोर्पत्तौ धमादयः सहकारिकारणं तहुद्भवाभिभववश्ात्कदाचिक्धितस्फ 
तेन तेन रूपेणाभिव्यक्तिः ) उस के अर्थ प्रकाशित करने में धर्मादि सह-- 
कारी कारण हैं, उन धर्मादि की उत्पत्ति, ्रलय वश से कभी चित्त की 
उस २ धमं अधमंरूप से प्रकटता होती है । (तथा च कामुकस्य संनिदि- 
तायां योषिति धर्मंसहकृत चित्तं सत्त्वस्याङ्गितिया परिणममानं सुखमयं 
भवति ) वेले ही कामी पुरुप के खी समीप होने पर धम की सहायतह 
वाला चित्त सतोगुण की प्रधानता से परिणाम को प्राप्त हुआ सुखमय 
होता है, ( तदेवाधमंसहकारि रजसोऽङ्गितया दुःखरूपं .सपत्नीमात्रस्यः 
अवति ) और वह चित्त अधमं की सहकारिता से रजोगुण की अधानतह 

द्वारा दुःखरूप सौतसात्र को होता है ( तीव्राधमंसहकारितया परिणममानं. 
तमसोऽङ्गित्वेन कोपनायाः सपत्न्या मोहमयं भवति ) और तीज अधमः 
की सहकारिता से परिणाम को आप हुआ चित्त तमोगुण की प्रधानता के: 
कारण उस से क्रोधी सौत मोहमय होती है, (तस्माद्विज्ञानन्यतिरिकोऽस्तिः 
बाह्योऽथंः ) इस कारण वाह्य अथ विज्ञान से भिन्न वस्तु है। ( तदेवं" 
न विज्ञानार्थयोस्तादासम्यं विरोधान्न कार्यकारणभावः) इस प्रकारः 
व्यवस्था होने पर विज्ञान और अर्थ दोनों में विरोध होने से एकरूपता 

नहीं है, और न कार्य कारण भाव हो सकता है ( कारणाभेदे सत्यपि 

कार्य भेदप्रसङ्गादिति ) कारण के भेद न होने पर सी कार्य भेद असङ्ग न 

होने से ( ज्ञानाद्वयतिरिक्तत्वमर्थस्य ब्यवस्थापितस्‌ ) ज्ञान से भिन्न अथ काः 
व्यवस्थापित हुआ.॥ १७ ॥ 


42६8 पातभल्योगदर्शन-भाषानुवाद ब्यास-भाज्य तथा भोज-दृत्ति सहित 
ne 

(यद्येवं जञानं चेखकाशकत्वाद्मइणस्वमावमर्थ्च मकारयत्वादुआझस्व- 

भाव: ) यदि ज्ञान प्रकाशक होने से महण, स्वभाव है, और अर्थ प्रकाइय 

होने से माझ खमाव है. ( तत्कथं युगपत्स्ोनथांच ग्रह्मति ) तो फिर 

किस प्रकार एक साथ सर्च अथो को ग्रहण नहीं करता ( न स्मरति च,) 

और नहीं स्मरण करता ( इत्याशङ्कय परिहारं: वक्तमाह ) इस शङ्का के 


-समाधानार्थं अगला सूत्र कहते हैं-- 
न चैकचित्ततन्त्रं वस्तु तदप्रमाणकं तदा 
_ कि स्वात्‌ ॥ १६॥ 
सू०--वस्त केवल एक चित्त के ही आश्रित नहीं है क्योंकि 
-जब चित्त उस को विषय नहीं करता तब वह क्या हो जाती है उस 
की तो भाव पदाये अपने समवायि कारण से उत्पत्ति है, केवल 
“चित्त की कल्पनामात्र अमावरूप नहीं है ओर दूसरा हेतु यह है 
"कि जब चित्त, उस को विषय नहीं करता, तब वह वस्तु क्या अभाव 
"रूप हो जाती है ? अर्थात्‌ नहीं होती इस कारण विज्ञान को कर्पना- 
मात्र बाह्य पदार्थों को मानना विज्ञानवादी की भ्रान्ति है॥ १६॥ 
व्या० भाष्यस्‌ 
एकचित्ततन्त्रे चेदव स्यात्तदा चित्ते व्यम्ने निरुद्धे वा5स्वरूपमेव 
-तेनापराबृष्टमन्यस्याविषयीभूतमप्रमाणकमणहीतस्वभावकं केनचित्त- 
'दानीं कि तत्स्यात्‌ । संबध्यमानं च पुनश्चित्तेन कुत उस्पद्येत। ये 
-चास्यानुपस्थिता भागास्ते चासन सयुरेवं नास्ति प्रष्ठमित्युदरमपि न 
गृह्येत । तस्मासखतन्त्रोऽथः सवंपुरुषसाधारणः स्वतन्त्राणि च 
'चित्तानि प्रति पुरुषं प्रवतन्ते। तयोः सम्बन्धाहुपलब्धि पुरुषस्य 
भोग इति ॥ १६॥ 
व्या 'भा० पदार्थ 


( एकचित्ततन्त्रं चेइस्तु स्यात्‌) यदि एक चित्त के ही आधीन 


rrr 


चतुर्थ: केवल्यपादः । . ` ४६५ 


चस्तु होवे ( तदा चित्ते व्यम तिरुद्धे वा5स्वरूपमेव तेनापरासृष्टम्‌ ) 


जव चित्त किसी अन्य विषय में फँसा हुआ वा निरुद्ध हो वा वस्तु 
का स्वरूप उस चित्त के सम्बन्ध से रहित हो (अन्यस्याविषयीमूतस- 
अमाणुकमगहीतखभावक केनचित्तदानां किं तत्स्यात्‌) और किसी 
अन्य के चित्त से भी अविषयरूप, अप्रमाणरूपं, अगृहीतरूप हो 
सब वह वस्तु किंस के चित्त से क्या होवे ? अथात्‌ वह उस काल 
में भी विद्यमान रहती है, उस का. असाव नहीं होता, इस. कारण 
एक चित्त के ही आधीन वस्तु नहीं है । ( संबध्यमानं च पुनश्चित्तेन 
कुत उत्पद्यते ) ओर फिर चित्त के साथ सम्बन्धं होने से कहां सें 
चस्तु उत्पन्न हो जावे। (ये चास्यानुपस्थिता भागास्ते चास्य न 
स्युरेचं ` नास्ति पष्ठमित्युदरमपि न गृह्येत) और जो इस के शरीर 


के भाग सन्मुख नहीं हैं, क्या बह. भी उस काल में नहीं है ? वैसे. 


. ही क्या नहीं हैं पीठ उदरादि क्योंकि वह ग्रहण नहीं होते, इस को 
इस प्रकार समझना चाहिये कि जब कोई पुरुष सन्मुख खड़ा होता 
है तब या तो उस की पीठ दिखाई देती है या उद्र दिखाई देता है, 
जब उदर दिखाई देता है. तब क्या पीठ नहीं होती ? और जब 
शपीठ दिखाई देती है, तब क्या उदर नहीं होता ? अर्थात्‌ दिखाई न 
देने पर भी उदर पीठ दोनों ही होते हैं, ऐसे ही जब किसी पदाथ 
को चित्त विषय नहीं करता तब भी वह पदाथे विद्यमान रहता है, 


यदि चित्त की कल्पनामात्र वस्तु होतो उस का अभाव होना 


चाहिये । ( तस्मात्खतन्त्रोञ्थे: ) इस कारण अथे स्वतन्त्र है चित्त 
के आधीन नहीं है ( सवेपुरुषसाधारणः. खतन्त्राणि च चित्तानि 
अति पुरुषं प्रवतेन्ते ) सवे पुरुष साधारण हैं और चित्त स्वतन्त्र 
अत्येक पुरुष को विषय में प्रवते करते हें । ( तयोः संबन्धादुपलब्धिः 
पुरुषस्य भोग इति ) उन दोनों का विषय के साथ सम्बन्ध होने से 
जो विषय उपलब्ध होता है, वह पुरुष का भोग है ॥ १६॥ 

३० 
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न नोट : गड हक 
यह सूत्र भोज बृत्ति में नहीं है, इसलिए इस पर बृत्ति नहीं लिखी 

गई ॥ १६ ॥ | 

तदुपरागापेक्षित्वाचित्तस्थ वस्तु ज्ञाता 

ज्ञातम्‌ ॥ १७॥ 

स०- -उस पदाथे के उपराग की चित्त को अपेक्षा होने से 
वस्तु ज्ञात और अज्ञात होती हैं ॥ १७॥ 
व्या० साष्यस्‌ 
... अयस्कान्तमणिकल्पा विषया अयःसधमंक चित्तमसिसंबन्ध्यो- 
` पर'यन्ति। येन च विषयेणोपरक्त॑ चित्तं स विषयो ज्ञातस्ततोऽन्यः 
पुनरज्ञातः । वसुनो ज्ञाताज्ञावखरूपत्वात्परिणामि चित्तम्‌ ॥ १७॥। 
यस्य तु तदेवं चित्तं विषयस्तस्य-- 
व्या० आ०-पदार्थ 
( अयस्कान्तमणिकल्पा विषया ) विषय चुम्बक पत्थर के 
'समान हैं ( अयःसधमकं चित्तमभिसंवन्भ्योपर्जयन्ति) लोहः 
समान चित्त है उस चित्त के साथ विषय सम्वन्ध करके उस को 
उपरक्त करता है । ( येन च विषयेणोपरक्तं चित्तं ) जिस विषय से 
चित्त उपरक्त हुआ हवै ( स विषयो ज्ञातः ) वह विषय ज्ञात होता है. 
'(चतोऽन्यः पुनरज्ञातः) उस से अन्य विषय अज्ञात होता है। 
'(बस्तुनो ज्ञाताज्ञातस्वरूपत्वात्परिणामिः चित्तम्‌) वस्तु ज्ञात और. ` 
“अज्ञात होने से चित्त परिणामी है ॥ १७॥ . 
( यस्य तु तदेव चित्तं 'विषयस्तस्य ) और जिस का वह चित्त 

भी विषय है उस को-- ' 


न्न लाक क 4 लक 


ee 


. चतुर्थः कैवल्यपादः । ४६७ 
कव्या क प मणी "3३% 
भो० वृत्ति 


तखाथंखोपरागादाकारसमर्पणाचित्ते बाह्य वस्तु ज्ञातमज्ञात च भवति । 
अयसर्थ:--सर्व: पदार्थं आत्मछासे चित्तं सामग्रीमपेक्षते । नीलादिज्ञानं 
चोपजायमानमिन्द्रियणांलिकया समागतमर्थोपरागं सहकारिकारणत्वेना- 
पेक्षते, व्यतिरिक्तखार्थख संबन्धाभावादुपरहीतुमशक्यत्वात्‌ू । ततश्च 
ेनैवार्थेनास्य ज्ञानस्य स्वरूपोपरागः कृतस्तमेवार्थ ज्ञानं व्यवहारयोग्यताँ 
नयति, ततश्च सोऽर्थो जात इत्युच्यते, येन चाऽऽकारो न समर्पितः सोऽ- 
ज्ञातत्वेन व्यवहियते यस्मिश्रानुभूतेश्ये सादश्यादिः` अर्थ: संस्कारयुद्वो- 
धयन्सहकारिकारणतां भ्रतिपद्यते तस्मिश्नेवार्थ स्मृतिरुपजायते इति न 
सर्वत्र ज्ञानं नापि सर्वत्र स्मृतिरिति न कश्चिद्विरोधः ॥ ३७ ॥ 

यथेवं ` ्रमाताऽपि पुरुषो यस्मिन्काछे नीलं वेद्यते न तस्मिन्काळे 
पीतमतस्तस्यापि कदाचित्कत्वं अहीतृरूपत्वादाकारग्रहणे परिणामित्वं 


म्रा्मित्याशङ्कां परिद्दतुमाह--- | 
सो० बृ० पदार्थ ss 

( तस्यार्थस्योपरागादाकारससर्पणाचित्ते.. बाह्यं वस्तु ज्ञातमज्ञातं च 
भवति ) चित्त में उस वस्तु का उपराग पड़ने से उस का आकार ग्रहण 
होने से बाह्य वस्तु ज्ञात और अज्ञात होती हे. । ( अयमर्थः ) यह अर्थ 
है कि--( सर्व: पदार्थं आत्मढामे चित्त सामग्रीमपेक्षते ) सवै पदार्थौ 
के स्वरूप छाम कराने सें चित्त सामग्री की अपेक्षा रहती है । ( नीलादि- 
ज्ञानं चोपजायमानमिन्त्रियप्रणांछिकया समागतमर्थापरागं सहकारिकारण-. 
त्वेनापेक्षते ) नीळादि ज्ञान उत्पन्न हुआ इन्द्रियप्रणाल्ी द्वारा.सहकारि 
कारणरूप से, प्राप्त अर्थ के उपराग की अपेक्षा करता है, ( व्यतिरिक्त- 
स्यार्थस्य संबन्धाभावादुप्रहीतुमशक्यत्वात्‌ ) अन्य अर्थ का सम्बन्ध न 
होने के कारण अहण करने को समर्थ न होने से । ( ततश्च येनैवार्थनास्य 
"ज्ञानस्य खरूपोपराग: कृतस्तमेवा ज्ञानं व्यवहारयोग्यता नयति) उस 
कारण जिस पदार्थ ने इस के ज्ञान:में अपने स्वरूप कां 'उपराग.डाला है, 


"७६८ पातअछयोगदशन-भाषाह्वाद व्यास-भाष्य तथा भोज-द्ृत्ति सहित 


— ——  ७j अ 
उस ही अर्थ का ज्ञान व्यवहारं की योग्यता को आस होता है, ( ततश्च 
सोऽथो ज्ञात इत्युच्यते ) इस कारण वह अर्थ ज्ञात दै, ऐसा कहा जाता 

_ है। ( येन चा&कारो न समर्पितः सोज्जञातस्वेन व्यवहियते ) और जिस 
के आकार को चित्त नहीं आस हुआ, वह अज्ञातरूप से कहा जाता है 
( यरिमननाजसूतेऽये साइश्यादिः अर्थः संस्कारसुदोघधयन्सहकारि कारणतां 

. प्रतिपच्यते ) जिस अनुभव. किये हुए अर्थ में समानतादि के कारण अथ 
संस्कार को उद्दोधन करता हुआ सहकारि कारणता को प्रास होता है 

` ८ तस्मिन्नेवार्थे स्मृतिरुपजायते इति ) उसी अर्थ में स्मृति उत्पन्न होती है 

_ (न. सर्वत्र ज्ञानं नापि सर्वत्र स्मृतिरिति न कश्चिद्विरोधः ) न सवंत्र ज्ञान 
' होता ओर न सर्वत्र स्मृति होती है इस कारण कुछ विरोध नहीं है ॥३७॥ 

.„ (थेवं ग्रमाताऽपि घुरुषो . यस्मिन्काले नीलं वेदयते ) इस प्रकार 

) अमाता पुरुष भी जिस काळ में नीलादि रंग को जानता है। ( न तस्मि- 

' नकारे पीतमतस्तस्यापि कदाचित्कत्वं अहीतृरूपत्वादाकारग्रहणे परिणामित्वं 
आतमित्याशङ्कां परिहतुमाह ) उस काल में .पीतादि को नहीं जानता इस 
कारण उस का भी कदाचित्‌ ग्रहीता स्वभाव होने से आकार ग्रहण करने 

“में पुरुष को भी परिणामित्वं आस हो इस शाङ्का के निवारणार्थ अगला 

:सूत्र कहते हैं-- 

सदाज्ञाताथित्तवृत्तयस्तत्प्रमोः पुरुषस्या- 
परिणामित्वात्‌॥ १८ ॥ 
स्‌०- चित्त की वृत्तिये इसके खामी पुरुष को सदा ज्ञात 
: रहती हैं, पुरुष के अपरिणामी होने से ॥ १८ ॥ 
| च्या० भाष्यस्‌ 
यदि. चित्तवत्मभुरंपि पुरुषः परिणमेत्ततस्तद्विषयाश्चित्तवृत्तयः 
शब्दादिविषयवज्ज्ञाताज्ञाताः स्युः । . सदाज्ञातत्वं तु मनसस्तत्मभोः 
-पुरुषस्यापरिणाम्रित्वमनुमापयति ॥ १८॥ : .. + 


सन्य sR S20 , 
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स्यादाइाङ्का चित्तमेव स्वाभासं विषयाभासं च भविष्यतीत्यभिवत- 
व्या० आए पदार्थे 


( यदि चित्तवत्प्रमुर॒पि पुरुषः परिणमेत्ततस्तद्विषयाश्चित्तबृत्तयः, 
शव्दादिविषयवज्ज्ञाचाज्ञाताः स्युः ) यदि चित्त के समान उस का, 
स्वामी पुरुष भी परिणाम को ग्राप्त होवे तो, उस के विषय चित्त 
वृत्ति भी शब्दादि विषयों के समान ज्ञात अज्ञात हों । ( सदाज्ञातत्वं 
तु मनसस्तत्रमोः पुरुषस्यापरिणामित्वमचुमापयति ) मन का उसके 
स्वामी में सदा ज्ञातत्व होना पुरुष के अपरिणामित्व को अनुमान, 
कराता है॥ १८॥ र पट 

( स्यादाशाङ्का चित्तमेव स्वाभासं विषयाभासं च भविष्यतीत्य- 
भिवत्‌ ) यदि किसी को शङ्का होवे कि चित्त ही अपने को भी 
प्रकाशित करता है ओर विषय को भी अभि के इष्टान्त समान, 
इसका उत्तर अगले सूत्र से देते हैं-- ब 

विशेष सूचना 

यहां किन्ही पुस्तकों में ( वेरोषिकाणां चित्तात्मवादिनां च भविष्यतीत्वक्षिः 
वत.) ऐसा भाष्य वनाकर वैशेषिक. दर्शन की भा निन्दा को दे, परन्तु एक पुस्तक. 
हमारे सामने आनन्दाश्रम पूना की . छपी हुईं वाचस्पतिक्षत टोका दे उस. भाष्य 
के अन्दर ऐसा पाठ नहीं है और दूसरी गवनेमेन्ट प्रेस बन्धई की छपी हुए वाच- 
स्पतिङ्कत टोका में वैशेषिक दशन को. निन्दा की ऐे.। इससे यह निसन्देइ जाना 
गया कि नवीन मतावलम्वो . पुरुषों ने इस शास्त्र में अपना मत सिद्ध करने का; 
अतिपरिश्रम किया दे, जिस को इम अनर्थ होने के कारण बार २ दिखलाते हैं ।; 
ओर वैशेषिक देन में तो आत्मा और मन दो भिन्न २ द्रव्य माने हैं, जिन का, 
विशेष वर्णन अन्थ विस्तार भय से इम्‌ यहां नहीं कर सकते, पृथिव्यापस्तेजो, 
वायुराकाशं कालोदिगात्मा मन इति द्रव्याणि । देखो वेश अ० १॥ 
छा० १ ' स्‌० ५। इस हानि का कारण भाज कछ सत्य शास्ो. का पठन-पाठन 
छूट जाना ही है और क्या कह सकते दें.॥ १८ ॥ | 


५ 
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सा० श्वात्त 
या एताश्रित्तस्य ग्रमाणविपर्ययादिरूपा वृत्तयस्तास्तत्प्रभोध्चित्तस्य 
अहीतुः पुरुषस्य सदा सवंकाङमेव ज्ञेयाः, तस्य चिब्रुपतयाञपरिणामात्‌ 
परिणामित्वाभावादित्यर्थ: । यद्यसौ परिणामी स्यात्तदा परिणामस्य कादा- 
चिल्कत्वामातुस्तासां चित्तवृत्तीनां सदा ज्ञातत्वं नोपपद्येत । अयम 
युरुपस्य चिद्र्पस्य सदैवाधिष्ठातृत्वेन व्यवस्थितस्य यदन्तरङ्ग निर्मल सत्त्व 
तस्यापि सदैवावस्थितत्वाद्येन येनार्थेनोपरक्तं भवति ` तथाविधस्यार्थस्य 
सदैव चिच्छायासंक्रान्तिसञ्गावस्तस्यां सत्यां सिद्धं सदा ज्ञातृत्वमिति न 
कदाचित्परिणामित्वाशङ्का ॥ १८ ॥ 
ननु चित्तमेव यदि _सच्वोत्कर्षा्रकाशकं तदा स्वपरप्रकाशकत्वादा- 
स्मानमथ च प्रकाशयतीति तावतैव व्यवद्दारसमासेः किं अहीत्रन्तरेणेत्या 


शाझामपनेतुमाह-- 


भो० बृ० पदार्थ 


(या एताश्रित्तत्य प्रमाणविपर्ययादिरूपा ढुत्तयस्तास्तठाओश्चित्तस्य 
अहीतुः पुरुषस्य सदा सर्वकालमेव जेयाः ) चित्त की जो यह प्रमाण 
विपर्यय आदि रूप पांच बृत्तिये हैं, वह उस चित्त कें खामी ग्रहीता पुरुष 
से सर्व काळ में जानने योग्य हैं; ( तस्य चिद्रुपतयाञपरिणामाव्‌ ) उस 
का चेतन रूप न बदलने से ( परिणामित्वाभावादित्यर्थ; ) परिणामित्व 
का अभाव होने से यह अर्थ है । ( यद्यसौ परिणामी स्यात्तदा परिणामस्य 

तुस्तासां चित्तदृत्तीनां सदा ज्ञातत्वं नोपपद्येत ) यदि 
बह परिणामी होवे तो परिणाम के कभी २ होने से प्रमाता को उन चित्त 
इत्तियों का सदा शातत्व न प्राप्त होवे। ( अयमर्थ: ) यह अर्थ है-- 
९ इरुपस्य चिब्र्पस्य सदैवाघिष्ठातृत्वेन व्यवस्थितस्य यदुन्तरङ्घ निर्मल सर्च 
तस्यापि सदैवावस्थितत्वायेबायेनार्थनोपर क्त भवति) चेतनरूप पुरुष के सदा 
अधिष्ठातृत्वभाव पे ब्यवस्थित्र हुए का जो अन्तरङ्ग साधन निर्मल बुद्धि 


rr नम या 
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है उस के भी सदैव रहने से जिस २ अर्थ के साथ वह घुद्धि उपरक्त 
होती है ( तथाविधस्यार्थस्य ) उस प्रकार के अर्थ के साथ ( सदैव 
'चिच्छायासंक्रान्तिसञ्चावस्तस्या सत्यां सिद्ध) चेतन छाया के संबन्ध 
“का सद्भाव उस में सदैव सिद्ध है । ( सदा ज्ञांतृत्वमिति ) सदा ज्ञातृत्व 
म्यह ही है, ( न कदाचित्परिणामित्वाशङ्का ) कभी भी परिणामित्व की 
"शङ्का नहीं होती ॥ १८॥ 

( ननु चित्तमेव यदि सरवोत्कर्पात्मकाशकं तदा खपरप्रकाशकत्वा- 
-दात्मानमर्थ च अकाशयतीति ) शङ्का-यदि चित्त ही सत्त्व के अधिक होने 
से प्रकाशक है, तब अपना और दूसरों का अकाशकत्व होने से अपने को 
और अर्थ को प्रकाशित करता है ( तावतेव व्यवहारसमासेः कि अहीत्र- 
उतरेणेत्याशझामपनेतुमाह ) तो व्यवहार समासि पर्यन्त क्या अन्तर अहण 
करने से अपने को और अर्थ को प्रकाश करता है, अथवा एक क्षण में । 
डस शङ्का के निवारणार्थ अगला सूत्र कहते हैं, यह क्षणिकवादी नास्तिक 
कके सत का अकरण उठा कर इस का समाधान आगे कस्ते हें 


न तत्स्वाभासं इश्यत्वात्‌ ॥ १९ ॥ 
सू०--बह चित्त दृश्य होने से खयं प्रकाश नहीं दै ॥१९॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


यथेतराणीन्द्रियाणि शह्दादयश्च च्श्यत्वान्न खाभासानि तथा 
सनोऽपि प्रत्येतन्यम्‌। 

न 'चाभिरत्र दृष्टान्तः । न झाभिरात्मस्वरूपप्रकाशं प्रकाशयति। 
अकाशश्भायं प्रकाश्यश्रकाशकसंयोगे इृष्टः। च च स्तरूपमात्रेऽस्ति 
संयोगः । किं च स्वाभासं चित्तमित्यग्राह्ममेब कस्यचिदिति शब्दाथेः । 
तद्यथा स्वात्मप्रतिष्ठमाकाशं न. परम्रतिष्ठमित्यथेः । खबुद्धिप्रचार- 
अतिसंवेद्नात्सत््वानां प्रबृत्तिद्ेश्यते-क्रद्रोऽहं भीतोऽहमसुत्र मे 
रागोऽसुत्र मे क्रोध इति । एतत्स्वबुडेरम्रहणे न युक्तमिति॥ १९ ॥ 
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व्या० भा० पदार्थ 


( यथेतराणीन्द्रियाणि शव्दाद्यश्च इश्यत्वान्न स्वाभासाक्ति 
तथा मनोऽपि अत्येतव्यम्‌ ) जैसे दूसरी इन्द्रिये और शब्दादि विषय 
इर्य होने से खयं प्रकाश नहीं हैं, वैसे ही जानना चाहिये कि मन 
भी खयं प्रकाश नहीं है । ड 

(न चाशिरन्र दृष्टान्त) इसमें अभि का दृष्टान्त भी युक्त 
नहीं है। ( न हाभनिरात्मखरूपमम्रकाशं प्रकाशयति ) क्योंकि अग्नि 
अपने अग्रकाशरूप को प्रकाशित नहीं करती । ( प्रकाशश्ाय॑ 
प्रकाश्यप्रकाशकसंयोगे दृष्ट: ) वह प्रकाश तो प्रकाश्य और प्रकाशक 
के संयोग में देखा गया है। ( न च खरूपमात्रेडसित संयोग: ) और 
खरूपमात्र में संयोग नहीं कहलाता । ( किं च स्वाभासं चित्तमित्य- 
आह्यमेव ) इस कारण चित्त खयं प्रकाश है, यह रहण करने योग्य 
नहीं है ( कस्यचिदिति शब्दाथे: ) किस का दृश्य है, ऐसा प्रश्न 
होने पर। ( तद्यथा खात्मग्रतिष्ठमाकाशं न परप्रतिष्ठमित्यथे: ) आकाश 
अपने स्वरूप में खिर है, दूसरे से आश्रित नहीं इस समान | 
खबुद्धिग्रचारमतिसंवेदनात्सत्तानां अवृत्तिचेश्यते ) अपनी बुद्धि के 
व्यवहारों को जानने से जीवों की प्रवृत्ति देखी जाती है--(कुद्धो हूं 
भीतो5हममुन्न मे रागोऽसुत्र मे क्रोध इति ) मैं क्रोधी हूँ, मैं भयमान्‌ 
हुँ उस काल में झुक में राग था, उस काल में झक में क्रोंध था ॥ 
( एतत्सबुद्धेउअहण न युक्तमिति ) यह अपनी बुद्धि के अहण स 
होनेपर युक्त नहीं. हो सकता, इससे सिद्ध हो गया कि बुद्धि पुरुष 
का दृश्य है, ओर. वह खयं प्रकाश नहीं ॥ १ ९७ 
भो वृत्ति 
तच्चित्तं खाभासं खप्रकाशकं न भवति पुरुषवेद्य अवतीति यावत्‌, 
ङतः १ दृश्यत्वात्‌ , यस्किल दद्यं तदुदृष्टवेचं, दष्टं यथा--घटादि, दर्यं क्त 

तस्मान्न खाभासम्‌ ॥ ३९ ॥ . Bs परळ के Reoiiis 
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चतुर्थ: कैवल्यपादः । ४५३ 


ननु साभ्याविशिष्टोऽयं हेतुः, ६श्यत्वमेव चित्तस्यासिद्धस्‌। किञ्च . 


स्वजुद्धिसंचेदनद्वारेण घुरुपाणां हिताहितम्रासिपरिहाररूपा बृत्तयो इश्यन्ते ६ 
तथाद्दि-कऋरद्धोऽहं भीतोऽहमत्र मे रारा इत्येवमाद्या संविद्वुद्धेरसंवेदने 
नोपपद्येतेत्याशङ्का मपनेतुमाह-- ३ 
| भो० बृ० पदार्थ 
( तच्चित्तं स्वाभासं स्वम्रकाराकं न भवति ) वह चित्त स्वयंप्रकाशरूप 
नहीं है ( घुरुपवेद्यं भवतीति यावत्‌ ) पुरुष से जानने योग्य है, ( कृत: ) 


किस्‌ कारण कि ? ( द्यत्वात्‌ ) दृश्य होने से, ( यत्किल इर्य तदुन्रष्टु- 


वेद्यं ) जो कुछ दृष्य है वह दश से जानने योग्य है, ( इष्टं यथा-- 
घटादि ) जैसे घटादि देखे गये, ( इश्यं च चित्त ) और चित्त भी इर्यः 
है ( तस्माज्ञ खाभासस्‌ ) इस कारण खयंग्रकाशरूप नहीं है ॥ १९ ॥ 
( नचु साध्याविशिष्टोध्य हेतु: ) हम तकं करते हैं कि यह हेतु साध्य 
से विशेष नहीं है, ( दृश्यत्वमेव चित्तस्यासिद्धस्‌ ) इस कारण चित्त कह 
दृश्य होना सिद्ध नहीं है। ( किंच खबुद्धिसंवेदनद्वारेण पुरुषाणां हिता- 
हितम्रासिपरिहाररूपा दृत्तयो द्यन्ते ) किन्तु अपनी बुद्धि के ज्ञान द्वारा 
घुरुषों की हित प्राति और अनहित का परिहार रूप वृत्ति देखी नाती' 
हैं। ( तथाहि ) वैसे ही--( क्रदोव्हं मीतोञ्हमत्र मे रागः इत्येवमा्यह 
संविद्युद्धिरसंवेद्ने नोपपद्येतेत्याशज्ञामपनेतुमाह ) मैं क्रोधी हुँ मैं भय- 
मान हूँ, इस विषय में मेरा राग है, इस प्रकार का ज्ञान बुद्धि को न जानन्हे 
पर नहीं उत्पन्न होता, इस. शङ्का के निवारणार्थं अगला सूत्र कहते हैं--. 


ha ha र 
एकसंसये चोभयानवधारणस्‌ ॥ २०॥ 
_ सू०-- एक समय में दोनों का धारण न होने से ॥ २० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


न ' चैकस्मिन्तणे खपररूपावधारण युक्त, क्षणिकवादिनो यडू- 
वनं सैव क्रिया तदेव च कारकमित्यभ्युपगमः ॥ २०-॥ 
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“न न 

` स्थान्मतिः खरसनिरुद् चित्तं चित्तान्तरेण समनन्तरेण गृह्यत 
रके व्या० भा० पदार्थ 

(न चैकस्मिन्तुणे खपररूपावधारणं युक्तम्‌) एक क्षण में 
चित्त में अपने और दूसरे के खरूप का धारण करना युक्त नहीं 
होता, ( क्षणिकवादिनो यड्भवनं सैव क्रिया तदेव च कारकसित्यभ्यु- 
पगमः ) ओर क्षणिकवादी के मत में जो वस्तु की उत्पत्ति है वही 
क्रिया है ओर वही कारक है इसको प्राप्त हुए ॥ २० ॥ 

( स्यान्मतिः खरसनिरुद्ध चित्तं चित्तान्तरेण समनन्तरेण गृह्यत 
इति ) ऐसी है मति जिनकी वह अपने खभाव से ही रुककर कहते 
हैं कि चित्त दूसरे समनन्तर चित्त से गृहीत है-- 


. -सो० वृत्ति 
अर्थस्य संवित्तिरिदंतया ब्यवहारयोग्यतापादनमयमर्थ; सुखहेतुदु:ख- 
त्वेति । बुद्धेश्च संविदहमित्येवमाकारेण सुखदुःखरूपतया व्यवहारक्षसता- 


पादनस्‌ । एवं विधं च व्यापारद्वयमर्थ्रव्यक्षताकारे न युयपत्कलु शक्यं 
विरोधात्‌, न हि विसुयोब्यापारयोयुंगपरस्सभवोऽस्ति । अत; एकस्मिन्काळ 
उभयस्य स्वरूपस्यार्थस्य चावधारयितुमशक्यत्वात्न चित्त स्वम्नकाशमित्युक्त 
अवति । किं चैवंविधब्यापारद्वय निषपाद्यस्य फलद्वयस्यासंवेदनाद्वहिुंखतयै- 
चार्यनिष्ठत्वेन चित्तस्य संवेदनाथ॑निष्ठमेव फळं न स्वनिष्सिस्यर्थः ॥ २० ॥ 
नजु मा भूददधेः खयं अहणं घुद्धधन्तरेण स्िष्यतीत्याञङ्कयाऽऽह-_ 
भो० वृ० पदार्थ 
५ (अर्थस्य संवित्तिरिदंतया व्यवहारयोग्यतापादनमयमर्थः सुखहेतु- 
दुम्हेतुर्वेति ) यह अर्थ का ज्ञान इसलिये है कि सुख ढुःख के कारण उस 
ज्ञान के द्वारा व्यवहार की योग्यता प्राप्त करना । ( बद्देश्व संविदहमित्येव- 
माकारेण सुखहु;खरूपतया ज्यवहारक्षमतापादनस्‌ ) और बुद्धि का ज्ञान 
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अहं बृत्तिख्प सुख दुःख रूप से व्यवहार शान्ति प्राप्त करने को है । ( एवं 
चिघं च व्यापारद्ययमर्थप्रत्यक्षताकाले न युगपत्कतु शक्यं विरोधात ) इस 
प्रकार दोनों व्यापार अर्थ प्रत्यक्षकाळ में एक साथ नहीं कर सकते दोनों 
में विरोध होने से, न दि विरुद्वयोव्यापारयोयुंगपत्संभवोऽस्ति ) क्योंकि 
दो विरुद्ध व्यापार एक साथ नहीं हो सकते । ( अतः एकस्मिन्काल 
उभयस्य स्वरूपस्यार्थस्य चावधारयितुमशक्यत्वान्न चित्तं खप्रकाशसित्युक्ते 
भवति ) इस कारण एक काल में दोनों के स्वरूप और अर्थ के स्वरूप 
चारण करने को समर्थ न होने के चित्त स्वयंप्रकाश नहीं है । ऐसा कहा 
राया । (कि चेवंविधव्यापारद्वयनिष्पाद्यस्य फळद्वयस्यासंवेद्नादहिसु ख 
तयेवार्थनिष्टत्वेन चित्तस्य संवेदनार्थनिष्ठमेव फळं न स्वनिष्टमिस्यर्थः ) और 
यह भी है कि इस प्रकार सम्पादन हुए दोनों व्यापारों और दोनों फलों 
का ज्ञान न होने से वहिर्सुलता से अर्थ में निष्ठा वाळे चित्त के द्वारा ज्ञान 
होने से अर्थनिष्ठ ही फल है, चित्तनिष्ठ नहीं ॥ २० ॥ 


( ननु मा भूदूघुद्धेः स्वये ग्रहणं चुद्धयन्तरेण भविष्यस्तीत्याशइथा55६ ) 
चुद्धि का स्वयं ग्रहण करना न सही, दूसरी बुद्धि से उसका अहण हो 
जायगा, इस शङ्का के निवारणाथ आगे कहते ह— 


चित्तान्तरहश्ये बुद्धिबुद्धेरतिप्रसङ्गः स्म्ट्रतिः 
सकरश्च ॥ २१॥ 
खु०-चित्त दूसरे चित्त का दृश्य है और वह दूसरे का, 
इस प्रकार साननेपर “अतिप्रसङ्ग” होगा और स्मृतियों का भी 
संकर हो जायगा ॥ २१ ॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 


अथ चित्तं चेच्चित्तान्तरेण गृह्येत बुद्धिः केन गृह्यते, साऽप्यन्ययां 
साऽप्यन्ययेत्यतिप्रसङ्गः । स्मृतिसंकरश्च। यावन्तो बुद्धिबुद्धीनामनु- 
भवास्तावत्यः स्मृतयः प्राप्नुवन्ति । तत्संकराच्चैकस्मृत्यनवधारणं 
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११३ > 


च स्यादित्येवं बुद्धिप्रतिसंवेदिनं पुरषमपलपड्चिवँनाशिकैः सवेसेवा55- 
कुलीकृतम्‌। ते तु भोक्तखरूपं यत्र कचन कल्पयन्तो न न्यायेन 
संगच्छन्ते। केचित्तु सत्त्वमात्रमपि परिकल्प्यास्ति स सत्त्वो थ एता-- 
न्यध्व स्कन्धाज्िक्षिप्यान्यांग्य अतिसंदधातीतयुक्त्वा तत एव पुनस्ज- 
स्यन्ति । तथा स्क्रन्धानां महन्चिवंदाय चिरागायानुत्पादाय प्रशान्तये 
शुरोरन्तिके ब्रह्मचर्य चरिध्यामीत्युक्त्वा सत्त्वस्य पुनः सत्त्वमेवाहुवते । 
सांख्ययोगादयस्तु प्रवादाः खशब्देन पुरुषमेव स्वामिनं चित्तस्य 
ओोक्तारमुपयन्तीति ॥ २१॥ 


कथम्‌— 


व्या० भा० पदार्थ 


(अथ चित्त चेबित्तान्तरेण गृह्येत बुद्धिः केन गृह्यते) ) यदि 
चित्त दूसरे चित्त से महण किया जाता है, यह साना जाय तो वह 
चित्त किससे ग्रहण किया जाता है। ( साऽप्यन्ययेत्यतिःरसङ्गः ) 
वह अन्य से और वह फिर अन्य से इस. प्रकार अतिप्रसङ्ग होगा । 
(स्मृतिसंकरश्च ) स्पृतियों का भी एकमेक हो जायगा, ( यावन्तो 
बुद्धिबुद्धीनामनुभवास्तावत्य: स्मृतयः भाप्लुवन्ति) जितनी बुद्धि 
बुद्धियों की अनुभव करने वाली उतनी ही स्पृतियें पराप्त होंगी । 
( तत्संकराच्ैकस्पृत्यनवथारणं च स्यादिति ) उनके संकर हो जाने 
से एक स्मृति धारण नहीं हो कती ( एवं बुद्विप्रतिसंवेदिनं पुरुष- 
सपलपड्भिवनाशिकैः सेभेवाऽऽङलीङगतम्‌ ) इस प्रकार बुद्धि को 
जानने वाले पुरुष का अभाव बतलाकर नास्तिक लोगों ने सबही 
अतिकूल =डलटा अथे किया है कि बुद्धि से भिन्न उसका जानने 
बाला पुरुष नहीं है। (ते तु भोक्तखरूपं यत्र कचन कल्पयन्तो न 
न्यायेन संगच्छन्ते ) वह तो भोक्ता के खरूप को जिसमें कोई भी 
संशय नहीं करता, अभाव ही मानते हैं, और न्याय के आश्रय से 
जस्पृवाद करते हैं ( केचित्तु सच्चचसात्रमपि परिकल्प्यास्त ) कोई 


eR कल क 
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पुरुष तो बुद्धि को भी कहते हैं कि वह वुद्धि कल्पना की हुई है 
(स सत्त्वो य एवान्पश्च स्कन्धान्षिक्तिप्यान्यांश्व अतिसंदधाति ) जो 
उस वुद्धि के पांच ज्ञान भेदों को त्याग कर अन्यों को ही धारण 
करते है ( इत्युक्त्वा तत एव पुनख्चस्न्ति ) वह ऐसा कह कर पुनः 
अयमान होते हैं। ( तथा स्कन्धानां महान्निवंदाय विरागायानुत्पादाय 
श्रशान्तये गुरोरन्तिके ब्रह्मचय चरिष्यामीत्युक्त्वा ) उसी प्रकार 
“कहते हैं स्कन्धो का महत्व निणेय करने के लिये, वैराग्य के लिये, 
शान्ति उत्पन्न करने के लिये, गुरु के समीप रहकर त्रह्मचये घारण 
करूँगा, ऐसा कहकर. ( सत्त्वस्य पुन सत्त्वमेवापहुवते ) पुनः बुद्धि 
के अस्तित्त को नष्ट करते हैं। ( सांख्ययोगादयस्तु प्रवादाः ) 
सांख्य-योगादि तो वांदमात्र हैं (स्वशव्देन पुरुषमेव स्वामिनं चित्तस्य 
भोक्तारमुपयन्तीति ) चित्त के भोक्ता पुरुष स्वामी को स्वशब्द से 
आनते है अथात्‌ पुरुष को चित्त ही वतलाते हैं कि पुरुष कोई वस्तु 
नहीं है एक चित्त मात्र ही है॥ २१॥ छा 


( कथम्‌) किस प्रकार-- 
'भो० वृत्ति 

यदि हि बुडिबुद्धयन्तरेण वेद्यते तदा साऽपि बुद्धि: स्वयमबुदधा 
चुद्धयन्तरं प्रकाशयितुमसमर्थति तस्या बोधकं बुद्धयन्तरं कल्पनीयं तस्या- 
'्यन्यदित्यनवस्थानात्पुरुषायुषेणाप्यर्थ्रतीतिने स्यात्‌ । न हि प्रतीतावग्रती- 
तायामर्थ: प्रतीतो भवति । स्मृतिसंकरश्च प्राप्नोति--रूपे रसे वा समुत्प- 
ज्ञायां बुद्धी तद्माहिकाणामनन्तानां खुद्धीनां समुत्पत्तेडुंढिजनितैः संस्कारैः 
यदा युगपद्दह्ययः स्छृतयः क्रियन्ते तदा बुद्देरपयंवसानाद्बुद्धिस्पतीना 
च बह्वीनां थुगपहुत्पत्ते: कस्मिन्नर्थे स्टरतिरियसुत्पन्नेति ज्ञातुमशक्यत्वात्स्सि- 
सतीनां संकरः स्यात्‌ । इयं रूपस्म्रतिरियं रसस्म्ृतिरिति न ज्ञायेत ॥ २१ ॥ 

नजु बुद्धेः खप्रकाशत्वामावे बुद्धयस्तरेण चासंवेदुने कथमयं विषय- 
संवेदुनरूपो व्यवहारः इत्याशङ्कय स्वसिद्धान्तमाह-- 
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भो० वृ० पदाथे 


( यदि हि बुद्धिबुंदथन्तरेण वेद्यते ) यदि घुद्धि दूसरी बुद्धि से जानी 
जाती दै ( तदा. साऽपि बुद्धि: खयमबुदधाः ) तब वह भी बुद्धि स्वयं न 
जानती हुई ( छुद्यन्तरं प्रकाशवितुमसमर्थेति ) दूसरी बुद्धि को प्रकाश 
करने के लिये असमर्थ है ( तस्या बोधकं बद्धयन्तरं कल्पनीयं ) उसकी 
बोधक दूसरी बुद्धि कल्पना करने के योग्य है ( तस्यापि अन्यत्‌ ) 
उसकी बोधक भी और बुद्धि कल्पना करने के योग्य है, इस कारण इसमें 
अनवस्था रूप दोप आया क्योंकि कहीं इसकी ससासि ही नहीं होगी 
(:इति अनवस्थानात्ुरुपायुषेणाप्यर्ंप्रतीतिनं स्यात्‌ ) इस कारण अन- 
स्या होने से पुरुष को आयुभर में भी अर्थ का ज्ञान न होगा (नहि 
अतीतावग्रतीतायामर्थः प्रतीतो भवति ) क्योंकि प्रतीत की अप्रतीति में 
अर्थ प्रतीत नहीं होता । ( स्ट्तिसंकरश्च प्रामोति ) स्टतियों का भी 
सङ्कर प्राप्त होता है--( रूपे रसे वा सझु्पन्नायां छुद्धौ तद्महिकाणा- 
मनन्तानां बुद्धीनां सञुत्पत्ते्ञंद्विजनितैः संस्कारेर्यदा युगपद्वह्वथः स्प्रतय: 
क्रियन्ते ) बुद्धि में उत्पन्न हुए रूप वा रस उसके अहण कराने वाली 
अनन्त बुद्धियों के उत्पन्न होने पर बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कारों से जब 
“एक साय बहुतसी स्सतिर्ये उत्पन्न. होती हैं, ( तदा बद्धेरपर्यवसानादु- 
बदिस्टंतीनां च बह्वीनां युगपदुत्पत्तेः कस्मिन्नथे स्टतिरियमुत्पन्नेति ज्ञातु- 
` सशक्यत्वात्स्टतीनां संकरः स्यात्‌ ) तब बुद्धियों का अन्त न होने से बहुत 
“सी बद्धि और स्ट्तियों के भी एक साथ उत्पन्न होने पर किस अर्थ विष- 
“थक यह. स्ट्ति उत्पन्न हुईं इसके जानने के लिये असमर्थ होने से स्ट्रतियां 
का संकर = एकमेक हो जायगा, ( इयं रूपस्ट्रतिरियं, रसस्सृतिरिति न 
ज्ञायेत ) यह रूप की स्मृति है और यह रस की स्ट्रति है, यह ज्ञान न 
होगा ॥ २३ ॥ छ , 
( नज बुद्धेः . खप्रकाशत्वाभावे बढयन्तरेण चासंवेदने कथमयं विषय- 
संवेदनरूपो ब्यवहार इत्याशङ्कय खसिद्धान्तमाह ) बदि के खप्रकाशत्वा- 
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आव होने पर और अन्य वद्धि से भी न जानने पर, तो किस प्रकार यह 
विषय ज्ञानरूप व्यवद्दार. होता है, इस शङ्का के होने पर इसके निवारणार्भः 
शाखकार अपना सिद्धान्त अगले सूत्र से वर्णन करते हे-- ' 


चित्तेरप्रतिसंक्रमायास्तदाकारापत्तौ 
स्वबद्धिसंवेदनस्‌॥ २२॥ 


खू०---( चित्तेरप्रतिसंक्रमायाः ) चेतनशक्ति पदाथे के साथ: 
सम्बन्ध करके उसके स्वरूप में परिणाम को न प्राप्त होने वाली है 
( तदाकारापत्तौ ) उस चेतन के आकार को प्राप्त हुई बुद्धि वृत्ति, 
उस बुद्धिवृत्ति को ग्रहण करने से पुरुष को अपने स्वरूप का ज्ञान 
होता है और अपने स्वरूप से भिन्न बुद्धि का भी ज्ञान होता है, 
अथात्‌ जब युद्धि चेतन पुरुष रूपाकार होती है, उस वृत्ति को 
पुरुष प्राप्त होकर अपने रूप का साक्षात्‌ करता है । तब उसको स्क 
स्वरूप भिन्न बुद्धि का, स्व स्वरूप से भिन्न साक्षात्‌ हो जाता है ॥२२॥: 


` च्या० आष्यम्‌ 
अपरिणामिनी हि. ओोक्तशक्तिरप्रतिसंक्रमा- च परिणामिन्यर्थ 
अरतिसंक्रान्तेव तदूवृत्तिमनुपतति । - तस्याञ्च ्राप्तचैतन्योपग्रह- 


स्वरूपाया बुद्धिवृत्तेरनुकारमात्रतया बुद्धिवृत्त्यविशिष्टा हि ज्ञानवृत्ति- 
राख्यायते.। तथा 'चोक्तम- 


न पातालं न च विवरं गिरीणां 
नैवान्धकारं कुन्तयो नोदधीनाम्‌ । 
रुहा यस्यां निहितं ब्रह्म शाश्वत 
बुद्धिवृत्तिमविशिष्टा कवयो वेद्यन्ते॥ इति ॥ २२।॥ 


झतश्चेतदभ्युपगम्यते- : 
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ससल पाजालस- 
र व्या सा० पदाथ - 

( अपरिणामिनी हि भोक्तृशक्तिरप्रतिसंक्रमा च ) भोगने वाली 
शक्ति जीवात्मा परिणाम रहित है और पदाथे के रूपाकार नहीं 
होती ( परिणामिन्यर्थ प्रतिसंक्रान्तेव तदूवृत्तिमचुपतति ) परिणाम 
स्वभाव वाली बुद्धि के अथे.,स्वरूप में सम्बन्ध करके परिणत होने 
यर. उसकी वृत्ति को पुरुष प्राप्त होता है ( तस्याश्च 
“पग्रहखरूपाया बुद्धिवृत्तेरनुकारमात्रतया बुद्धिवत्यविशिष्टा हि ज्ञान- 
'वृत्तिराख्यायते ) उपरागरूप से चेतन स्वरूप को प्राप्त हुई जो बुद्धि 
की वृत्ति, उस वृत्ति के समानाकार मात्रता से पुरुष स्वरूप जाना 
जाता है, क्योंकि बुद्धि वृत्ति से ज्ञान वृत्ति विशेष नहीं है। ( तथा 
चोक्तम्‌.) वैसा ही कहा है-- ' ` `` ॒ 
(न पातालं न च विचरं गिरीणां, नैवान्धकारं कुक्षयो नोदधीनाम्‌। 
गुद यस्यां निहितं ब्रह्म शाश्वतं) चुद्धिवृत्तिमविशिष्टां कवयो वेदयन्ते ॥ 

i, इति॥ ) 

पाताल में पर्वतों की गुफ़ा में अन्धकार में समुद्रों की खाड़ियों 
सें परब्रह्म = परमात्मा का साक्षात्‌ नहीं होता । किन्तु बुद्धि ही एक 
"ऐसा खान दै जिसमें विराजमान हुए परमात्मा का सदैव साक्षात्‌ 
होता है, बुद्धि बृत्ति से उसका खरूप विशेष नहीं है ऐसा ही ज्ञानी 
'युरुष जानते हैं ॥ २२ ॥ 

( अतश्चैतदभ्युपगम्यते ) इस कारणं यह सिद्ध होता है-- 

सो० बृत्ति - 
पुरुषश्चिदूपत्वाचितिः साअप्रतिसंक्रमा--न विद्यते प्रतिसंक्रमोऽनयत्र 
“गमनं यस्या; सा तथोक्ता, अन्येनासंकी णेति यावत्‌ । यथा--गुणा अङ्गाङ्कि- 


आावछक्षणे परिणामेऽङ्गिनं गुण संक्रामन्ति तद्रपतामिवाऽऽपच्चन्ते, यथा--वा 
'छोके परमाणवः प्रसरन्तो विपयमारूपयन्ति नैवं चितिशक्तिस्तस्या; सर्व- 
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दैकरूपतया स्वम्नतिष्टितत्वेन व्यवस्थितत्वात्‌ । अतस्तत्संनिधाने यदा बुदि- 
स्तदाकारतामापचते चेतनेवोपजायते, बदिवृत्तिप्रतिसंक्तान्ता च यदा 
चिच्छक्तिदुंदिदत्तिविशिष्टलया संवेद्यते . तदा बढ़े: स्वस्थाउश्सनों वेदुनं 
-सवतीत्यर्थः ॥ २२ ॥ र 


इत्थं स्वसंविदितं चित्तं सरवाथेअहणसासर्थ्येन सकळव्यवहारनिर्वाहक्षमं 


-भवतीत्याह-- 
भो० ० पदार्थ 


( इरुपश्चिनूपत्वाच्चितिः ) चेतन स्वरूप होने से पुरुष चितिः कहळाता 
है ( सा्प्रतिसंक्रमा ) वह प्रतिसंक्रमा नहीं--( न विद्ते प्रतिसंक्रमोऽ- . 
'न्यन्न गमनं यस्याः सा तथोक्ता ) नहीं है प्रति संक्रम अर्थात्‌ अन्यन्न 
गसन जिस का वह “अप्रतिसंक्रमा” कहलाती है, ( अन्येनासंकीर्णेति 
"यावत्‌ ) अन्य के स्वरूप में नहीं बदलती इतना अर्थ है। ( यथा--गुणा 
अङ्गऽङ्गिभावऊक्षणे परिणामेऽङ्गिनं गुणं संक्रामन्ति ) जैसे तीनों गुण अङ्ग 
'अङ्गि भावरूप में परिणाम होने पर अङ्गि गुणरूप हो जाते हैं ( तद्रूपता- 
'सिवाऽऽपचन्ते,) उसकी समान रूपता को प्रास होते हैं, ( यथा;--वा 
-छोके परमाणवः प्रसरन्तो विपयमारूपयन्ति नैवं चितिशक्तिः ) अथवा 
जैसे संसार में परमाणु विस्तृत होकर विषय रूप हो जाते हैं, . ऐसी 
चेतनशक्ति नहीं है, ( तस्याः सवंदैकरूपतया स्वप्रतिष्टितत्वेन ब्यवस्थित- 
- स्वात्‌ ) उस का सदैव एकख्पता से अपने स्वरूप में . स्थिर रहने से । 
( अतस्तत्संनिधाने यदा बद्धिस्तदाकारतामापच्चते ) इस कारण उस के 
समीपस्थ होने से जब बुद्धि उस ,की आकारता को प्रास होती दै. (.चेतने- 
चोपजायते ) चेतनशक्ति का ही ज्ञान उत्पन्न होता है, ( वुदिजचिपति- 
संक्रान्ता च यदा चिच्छक्तिडुंडिदृत्तिविशिष्टतया संवेद्यते ) चेतनशक्ति के 
रूप में बुद्धि इत्ति सम्वन्ध करके जब परिणामको आस होती है, उस 
खुद्धि बृत्ति की अविशेषता से चेतन शक्ति , जानी जाती है. (तदा बुद्धेः 
३१ 
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खस्था$$त्मनो वेदनं भवतीत्यर्थः ) 'तब बढि में स 


"होता है, यह अथं है॥ २२ : ` ` ` † 
„` (इत्थं खेसंविदित चित्त सवाथं्रहणसांम्थ्येन सकलव्यवहारनिवाह, 
झमं भवतीत्याह ) इस प्रकार अपने से जाना हुआ चित्त स्वार्थ अहणरूप 
१ सासर्थ से सम्पूर्ण व्यवहारों का निवोहकं होता है यह $ आगे. कहते हि 
दरष्टदश्योपरक्त चित्तं सर्वार्थम्‌ ॥ २३॥ 
सू०--चित्त द्रष्टा और दृश्य दोनों से उपराग को प्राप्त होने 
के कारण सर्वार्थ, ज्ञान साधक है ॥ २३॥ 
... ,; व्या भाष्यम्‌ 
+ ` "मनो हि मन्तव्येनार्थनोपरक्त । ततः खयं च: विषयत्वाद्विषयिणा]* 
: पुरुषेणा55त्मीयया वृत्त्याउमिसंबद्धं, .तदेतचित्तमेव द्रष्टर्श्योपरक्त | . 
::विषयविषयिनि्भासं चेतनाचेतनस्वरूपापन्नं : विषयात्मकसप्यविषया- 
६ त्मकमिवाचेतनं चेतनमिव स्फटिकमंशिकल्पं सर्वाथेमित्युच्यत्ते | . 
: . तदनेन चित्तसारूप्येण: ्ान्ताः केचित्तदेव चेतनमित्याहुः । 
: अपरे चित्तमात्रमेवेदं सै .नाखि खस्त्रयं गव्रादिधेटादिश्च सकारणो 
* लोक इति. अनुकम्पनीयास्ते कस्मात्‌ अस्ति हि. तेषां आन्तिबीजं 
£ सबेरूपाकारनिभीसं चित्तमिति। समाधिप्रज्ञायां प्रज्ञेयो5्ध .प्रति- 
- बिस्बीभूतस्तस्याऽऽलम्बनीमूतत्वाद्न्यः । स॒ चेदथैश्चत्तमात्रं स्यात्कथं 
; अज्ञयैव अज्ञारूपसवधार्यत । .तस्माञतिविस््रीभूतोऽअः प्रज्ञायां येनाव- 
: घाथत..स पुरुष इति। एवं. प्रहीतृग्रहणम्राह्मस्वरूपचित्तभेदात्त्रयमरः | 
= प्येतव्ञातित: अविभज़न्ते ते.सम्बग्दर्शिनस्तैरघिगतः पुरुषः ॥ २३॥ | 
~ छुत्त्वतत--- य i 50 7० ४ * 
"  .. व्या भा० पदार्थं. 
* : (सनो हि मन्तव्येनार्थेनोपरक्तं) भन ही विचारणीय अथै के | 
+ साथं उपराग कोआप्तःहोता है।: (-ततः खयं 'च :विषयत्वाद्विषयिशा | 


en 


Ro बया 
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पुर्षेणाऽऽत्मीयया वृत्त्याभिसंबद्ध ) वह मन खयं विषय दोने से 

विषय करने वाले पुरुष की निजबृत्ति अथात: ज्ञान से युक्त है, 

( तदेतचित्तमेव द्रष्टृस्योपरक्तं विषयविषयिनिर्मासं ) वह थह चित्त 
:ही दरष्टा ओर दृश्य से उपराग को प्राप्त होने वाला विषय और 
विषय करने वाले.दोनों के स्वरूप से भासित होता है ( चेतनाचेतन- 
' खरूपापन्नं ) जड़ और चेतन दोनों के स्वरूप को प्राप्त है ( विषया- 
.त्मकमप्यविषयात्मकमिवाचेतनं चेतनमिव स्फटिकमशिकल्पं सवीई- 
मित्युच्यते ) वह पुरुष का विषयरूप होता हुआ भी अविषयरूप केः 
ससान, जड़ होता हुआ चेतन के समान जान पड़ता है स्फटिकमरि 
- की भांति है इस लिये सवार्थ कहाजाता दै । 


अभिप्राय इस का यह है कि जैसे स्फटिकमणि के. नीचे रक्त 

पीत दो पुष्प रख दिये जांय और एक भाग खालीं छोड़ दिया 
जाय तो स्फटिक जहां रक्त पुष्प है वहां से रक्त रूप और जहां 
पीत है वहां से पीत रूप और जहां खाली दै वहा अपना रूप 
भासित करता है, इसी प्रकार चित्त जब विषय'के सांथ उपरक्त 
होता है तब विषय रूपं को भासित करता और जब॑ विषयि पुरुष 
के स्वरूप से उपरक्त . होता है तब, विषश्रि पुरुष के. स्वरूप को प्रका- 
शित करता है, ओर जब दोनों को छोड़ कर स्वरूपमात्र का बिस्ब 

. लेता है, तब अपने खरूप को दिखलाता है, इस कारण चित्त 


` सवर्थे सिद्ध करता है, यह कहा जाता है। .. 

( तदनेन ,चित्तसारूप्येण भान्ताः केचित्तदेव चेतनमित्याहुः ) 
> चित्त, के ऊपर कहे रूप से भान्त,हुए. लोग कोई एक, चित्त द्दी 
*- चेतन है, ऐसा कहते हैं । ( अपरे, चित्तमात्रभेवेदं सर्व नास्ति खल्व 
- गवादिघेटादिश सकारणो लोक इति ) आर कोई एक नास्तिक कहते 
८ हैं कि ,चित्त की कल्पनामात्र ही यह समे है निश्चय यह गो ओर 
- घटादि - पदाथे और कारण सहित. संसार नहीं है | (अनुकम्पती- 


४८४ पातअलयोगदशन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित | 
का पकम 
यास्ते) ऐसे जो दयापात्रः हैं वह कहते हैं) ( कस्मात्‌.) क्योंकि। | 
( अस्ति हि तेषां श्रान्तिबीजं ) क्‍योंकि उन के चित्त में श्रान्ति का ग 
बीज है ( सवेरूपाकारनिभासं चित्तमिति ) इस कारण चित्त | 
सबेरूपाकार से भासित होता है। ( समाधिप्ज्ञायां प्रज्ञेयोड्थे: | 
प्रतिबिम्बीभूतस्तस्या55लम्बनीभूतत्वादन्यः ) समाधि कालिनी बुद्धि | 
में जानने योग्य अथे प्रतिबिम्ब रूप हुआ उसका आलम्बनरूप होने 


से उस बुद्धि से भिन्न है। ( स चेदथेश्वित्तमात्र स्यात्कथं प्रजञयेव 
प्रज्ञारूपमवधार्यत ) यदि वह अथे भी चित्तमात्र ही होवे अर्थात्‌ 
चित्त से भिन्न नद्दो तो किस प्रकार बुद्धि ही बुद्धि के -रूप को 
धारण करे ( वस्माअतिबिम्बीभूतो५थेः प्रज्ञायां येनावधायेते स पुरुष 
इति ) इस कारण बुद्धि में प्रतिविम्बरूप हुआ अथे जिस से ग्रहण +| - 
| किया जाता है वह पुरुष है। ( एवं म्रहीरम्रहणग्राह्मलवरूपचित्तमेदा- | 
्त्रयमप्येतज्ञातितः प्रविभज्यन्ते ) इस प्रकार अहण करने वाला 
अहण और ग्राह्य स्वरूप चित्त के तीन भेद होने से थह तीनों जाति 
से भिन्न २ हैं ( ते सम्यग्दर्शिनखैरधिगतः पुरुषः ) यथाथेदर्शी ज्ञानी 
लोग उन तीनों से ऊपर पुरुष परमात्मा है, ऐसा मानते हैं ॥ २३॥ 
( ङत्चैतत्‌ ) यह किस प्रकार है इस को आगे कहते हैँ- | 
भो० वृत्ति 
ष्टा पुरुषस्तेनोपरक्त॑ तत्संनिधानेन तदूपतामिव ग्रासं दृश्योपरक्त 
विषयोपरछ गृद्दीतविषयाकारपरिणामं यदा अवति तदा तदेव चित्तं सवाथं- 
अइणसमर्थ भवति । यथा नि्मेछं स्फटिकदुर्पणायेव ग्रतिबिम्बग्रहणसमर्थ- 
सेवं रजस्तमोम्यामनभिसूतं सवं शुद्धत्वाचिच्छायाग्रहणासमथ भवति, न | , i 
इनरश्चदत्वाइजस्तमसी । तत्‌ तदा न्यम्यूतरजस्तमोरूपमङ्गितया सं । 
'-निश्चलप्रदीपशिखाकारं सदैवैकरूपतयाः परिणममानं . चिच्छायाञ्रहणसाम- hl 
“ थ्यांदा ` मोक्षमासेरवतिष्टते । ' यथाऽयस्कान्तसँनिधाने लोहस्य चळनमावि- | ॥ 
'अंवति, एवं चित्रूप पुरुषसंनिधाने . सच्वसाभिव्यङ्गयमभिव्यज्यते ` चैत- 


mati 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ` ४८५ 


न्यस्‌ । अत.एवास्मिन्द्शने द्वे चिच्छक्ती निस्योदिताऽभिव्यङ्गया च नित्यो- 
१ दिता चिच्छक्तिः पुरुपस्तत्संनिधानादभिव्यक्तमभिव्यङ्गयचेतन्यं सत््वमाभि- 
व्यङ्गया चिच्छक्तिः । तदत्यन्तसं निहितत्वादन्तरङ्ग पुरुपस्य भोग्य तां अतिपद्यते। 


तदेव शान्तव्रह्मचादिभिः सांख्येः पुरुषस्य परमात्मनोऽधिष्ठेयं कर्मानुरूपं 

सुखडुःखभोक्तृतया व्यपदिश्यते । यत्त्वचुद्रिक्तत्वादेकस्यापि गुणस्य कदा- 

चित्कस्यचिदङ्गित्वातत्रियुणं प्रतिक्षणं परिणममानं .सुखदुःखमोहात्मकनिमं छं 

तत्तस्मिन्कमाचुरूपे शुद्धे सर्वे स्वाकारसमपंणद्वारेण संवे्तामापादर्यात 

तच्छुडमाचं चित्तसत््मेकतः प्रतिसंक्रान्तचिच्छायमन्यतोणुहीतविषयाकारेण 

चित्तेनोपढौकितस्वाकारं चित्संक्रान्तिबळाद्चेतनायमानं वास्तवचेतन्या- 

भावेऽपि सुखदुःखभोगमनुभवति । स एव मोगोऽत्यन्तसंनिधानेन विवेका- 

अहणाभोक्तरपि घुरुपस्य भोग इति व्यपदिरयते । अनेनैवाभिप्रायेण विन्ध्य- 

वासिनोक्तं “सर्वतप्यत्वमेव पुरुपतप्यत्वम? इति । अन्यत्रापि प्रतिबिस्बै 
प्रतिबिम्बमानच्छायासदृशाच्छायोद्भवः प्रतिविम्बशब्देनोच्य ते । एवं सत्वेऽपि 

पौरुपेयचिच्छायासदृशचिदमिव्यक्तिः प्रतिसंक्रान्तिशाब्दार्थः । 

नलु मतिविम्बनं नाम निमेलस्य नियतपरिणामस्य निमेले इष्टं, यथा 

सुखस्य दपंणे । अत्यन्तनिमंळस्य व्यापकस्यापरिणामिनः पुरुषस्य तस्माद 

त्यन्तनिमलात्पुरुषादनिमळे सच्चे कथं प्रतिबिम्बनझ्ुपपद्यते १। उच्यते 

प्रतिविम्बनस्थ खरूपमनवगच्छता अवतेदमभ्यघायि। येव सत्त्वगताया 
अभिव्यङ्गयायाश्चिच्छक्तेः पुरुषस्य सांनिध्याद्भिव्यक्तिः सैव प्रतिबिम्बन- 
झुच्यते । यादशी पुरुपगता ' चिच्छक्तिस्तच्छाया तथाऽऽविभंवति | यद्‌- 
प्युक्तमत्यन्तनिमंलः पुरुषः कथमनिमले सच्चे प्रतिसंक्रामतीति तद्प्यनैका- 
न्तिकं, नैमेल्यादपकृष्टेऽपि जलादावादित्यादयः प्रतिसंक्रान्ताः ससुपरूभ्यन्ते । 
यदप्युक्तमनवच्छिन्नस्य नास्ति ग्रतिसंक्रान्तिरिति तदप्युक्त, व्यापकस्या- 
प्याकाशस्य दपंणादौ म्रतिसंक्रान्तिदुरीनात्‌ । एवं सति न काचिदनुपपत्तिः 
अतिबिस्वदशेनस्य । ननु सात्विकपरिणामख्ये बृद्धिसत््े पुरुषसंनिघानाद्‌- 
भिच्यङ्गयायाश्चिच्छक्तेबाह्यार्थोकारसंक्रान्तौ परुषस्य सुखदुःखरूपो भोग 
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तदज्ञुपपन्नस्‌ । तदेव चित्तसच्वं -प्रकृतावपरिणतायां कथं संभवत्ति 
हिय तस्याः परिणामः १ अथोच्येत रुपस्यार्थोपमोगसंपादनं तया 
कतंव्यम्‌ , भत: एरुषार्थकतंव्यतया तस्या युक्त एव परिणामः | तथ्वालुपपन्नं, 
उुरुपार्थकतन्पताया एवाजुपपत्ते, पुरुपार्थो मया कर्तब्य इत्येवंविधोऽभ्यदः 
सायः पुरुषार्थकतंष्यतोच्यते । जडायाश्च अछते: कथं प्रथममेवैधविधोष्ध्य. 
बसायः। अस्ति चेदुध्यवसाय;ः कथं जदृत्वस्‌ । अन्नोच्यते--अजुरोम.- 
'अतिलछोमकक्षणपरिणामहये सहजं शक्तिद्ठ॑यमस्ति तदेव पुरुषार्थकतब्यतो- 
च्यते । सा च शक्तिरचेतनाया अपि प्रकृतेः सहजैव । पत्र महदादिमहा- 
सूतपर्यन्तोऽस्या बहिर्शुखतयाऽनुळोमः परिणामः । पुनः स्वकारणानुप्रवेश. 
ह्वारेणास्मितान्तः परिणामः प्रतिलोमः । इत्थं ुरुपस्याऽऽभोगपरिसमाहे; 
सहमशक्तिइयक्षयात्कृतार्था, अझ्तिनं पुनः परिणाममारभते । एवंविधायां 
"च पुरुषार्थकर्तव्यतायां जढाया अपि मृतेन काचिदनुपपत्तिः । नचु यदी- 
_इशी शक्ति: सहजैव अधानस्यास्ति तत्किमर्थ मोक्षार्थिमिसोक्षाय यक्ष; 
क्रियते, मोक्षस्य. चानर्थनीयत्वे तढुपदेशकशाखस्याऽऽनर्थक्यं स्यात्‌ । 
उच्यते--योञ्यं अक्ृतिपुरुपयोरनादि्मोग्यभोक्तुत्वलक्षणः संवन्धस्तस्मि- 
. 'न्सति व्यक्तचेतनायाः कृते; कवृंत्वाभिमानादूडु:खानुभवे सति कथमियं 
डुःखनिबृत्तिरात्यन्तिकी मम स्यादिति भवत्येवाध्यवसायः अतो दुःख- 
निच्युपायोप देशकशास्रोपदेशञपेक्षाऽस््येव प्रधानस्य । तथाभूतमेव च 
केमाचुरूपं बृद्धिसच्वं शास्रोपदेशश्च विषयः । द्रीनान्तरेष्वप्येवंविध एवा- 
'विद्याखभाव: शाख्रेऽधिक्रियते। सच. मोक्षाय अयतमान एवंविधमेव 
झाओपंदेशं सहकारिणमपेक्ष्य: मोक्षाख्यं फलमासादयति । सर्वाण्येव 
कार्याणि आप्तायां सांमग्रधामात्मानं छभन्ते । अस्य च . प्रतिलोमपरिणाम- 
ह्वारेणेवोत्पाद्यस्य मोक्षाख्यस्य कर्यस्येदर्येव सामग्री प्रमाणेन निश्चिता 
प्रकारान्तरेणाजुंपपत्ते; । अतस्तां विना कथं भवितुमहति । अत्र: स्थितमेतत्‌-- 
संकरान्तविषयोपरागममिव्यक्तचिच्छायं बद्धिसत्च विषयनिश्चयद्वारेण समग्रा 
लोकयात्रा निवांहयतीति । एवंविधमेव चित्त पश्यन्तो श्रान्ताः स्वसंवेदनं 
चित्रे चित्तमात्रं च जगदित्येव मुवाणाः अतिवोधिता भवन्ति ॥ २३ ॥ ` 
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-्क््क्क््न्त््व्न्त्त्त्त्न्त्त्त्त्त्त््््च्ा 


ननु यचेवंविधादेव चित्तात्सकलव्यवहारनिष्पत्तिः कथं प्रमाणझून्यो 

ञ्रृष्टाषभ्युपगम्यत इत्याशङ्कय द्रष्टः प्रमाणमाह--- ) 
भो० बृ० पदार्थ 

( बश पर्पस्तेनोपरच तत्संनिधानेन तहुपतामिव आसं.) दष्टा रुष 
है उसके सथ चित्त उपराग को आस हुआ उसकी समीपतामात्र 'से उस 
के समान रूपता को प्राप्त दृष्टा उपरक्त कहलाता है ( इश्योपरक्त विषयो- 
चरकं ) दश्य उपरोक्त “विय से उपराग को प्राप्त कहलाता है ( गृष्ेत- 
$बेपयाकारपरिणामं यदा भवति तदा तदेव चित्त संवो्थप्रहणसमर्थ 
अवति ) जब चित्त. विषयाकार परिणाम को अहण किये , हुए होता है 
ब वह सर्वार्थ ग्रहण करने को समथे होता है। ( यथा निमेळं स्फटिक- 
दर्पणाचेव प्रतिबिम्बग्रदणसमथैस्‌ ) जैसे मळरदित स्फटिक दपणादि 
अतिविम्ब अहण करने को समर्थ होते हैं। ( एवं रजस्तमोम्यामनभिथूत . 
सत्त्व शुदतत्वाचिच्छायाग्रहणसमथ भवति ) इसी:अकार.. रज-तम..से न 
डका हुआ चित्त शुद्ध होने से चेतन छाया ग्रहण करने को संमर्थ होता 
है। ( न एनरशुदत्वाद्रजस्तमसी ) .रज-तम द्वारा अशु होते से अहण 
जहीं कर सकता । ( तत्‌ तदा न्यम्भूतरजस्तमोरूपर्सङ्गितया सत्व निश्चल- 
अदीपशिखाकारं सदेवैकरूपतया - परिणममानं. चिच्छायाम्रहणसामभ्योद् 
ओक्षप्रासेरवतिष्ठते ) तब -वह रज-तम दबे हुए सस्वगुण के प्रधान होने 
से निश्चळ प्रदीप शिखा के समान सदैव एकरूपता से परिणाम को प्राप्त 
हुआ चेतन छाया के अहण रूप सामथैः से सोक्ष पर्यन्त: रहता है। 
ह यथाअ्यस्कान्तसंनिधाने छोहस्य चलनमाविभवति ) जैसे चुम्बकमणि के 
समीप होनेपर लोह. में क्रिया: उत्पन्न हो जाती दै, ( एवं चित्रुपपुरुष- 
संनिधाने सस्वस्यामिध्यङ्गयमभिव्यञ्यते चेतन्यस्‌) इसी प्रकार चेतन 
सुरुष की समीपता से वुद्धि प्रकाशित होकर चेतनशक्ति कों प्रकाशित 
करती है । ( अत एवास्मिन्द॒दोने दवे चिच्छक्ती ) इस कारण इस दुशोन में 
जो ज्ञान शक्ति अर्थात्‌ दो प्रकार का ज्ञान माना गया है। एक बुद्ध, 
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(र बालम लिना उरावा (त्याति होने वाळा ज्ञान और एक निज पुरुप ज्ञान ( नित्योदिताऽभिय्यङ्गया 


च ) नित्य उदित और प्रकाश होने योग्य, (नित्योदिता चिच्छक्ति पुरुपः); 
नित्य उदित ज्ञानशक्ति पुरुष है (तत्संनिधानादभिव्यक्तममिव्यङ्गयचचेतन्थ), 


उस पुरुष की समीपता से बुद्धि प्रकाश को पाकर चैतन्य को प्रकाश 
करती है ( सत्त्वेमभिव्यङ्गया चिच्छक्तिः ) बुद्धि भी प्रकाश करने योग्य 
होने से ज्ञानशक्ति कहलाती है । ( तदत्यन्तसंनिहितत्वादन्तरङ्ग पुरुपस्य- 
भोग्यतां अतिपद्यते ) बुद्धि अन्तरङ्ग साधन ` पुरुष का है, वह अत्यन्त: 
समीप होने से पुरुष की भोग्यता को प्रास होती है । ( तदेव शान्तत्रह्म- 
वादिभिः सांख्यैः पुरुषस्य परमात्मनो5धिष्टेय॑ कर्साचुरूपं सुखढुःखमोक्ततयाः 
ब्यपद्श्यते ) शान्त बह्मवादी और सांख्यवालों ने कर्मानुसार सुख-दु:ख. 
भोगनेवाळे पुरुष को परमात्मा द्वारा अधिष्टेय कहा है, अर्थात्‌ परमात्मा: 
जीवात्मा को उस के कर्मानुसार सुख दुःखादि फर देता है। 


इस सूत्र में चित्त के सर्वार्थ होने का प्रकरण है, कौन अधिष्ठाता, 
कौन अधिष्टेय है, ब्रह्मवादी क्या कहते हैं, सांउ्यवारे क्या कहते हैं, यह 
विषय सूत्रार्थं के आशय से बाहर है, परन्तु किसी प्रकार यहां तक तोः 
स्वीकार भी किया जावे परन्तु आगे तो बारम्बार पुनरुक्ति और जड़ चिक्त 
को सुख दुःखादि भोगों का अनुभव करनेवाला और विन्ध्यवासियों की 
कहानी सूत्र के अभिप्राय से असम्बद्ध, अनेक प्रकरण जिनका पूर्व पादों 
में और इस पाद के सूत्रों में भी अच्छे प्रकार निर्णय हो चुका. है, उनको 
वेद विरुद्ध मतानुसार बनाने का परिश्रम किसी आधुनिक मतावलम्बी ने 
किया है इस कारण वह सवै त्याज्य दै । उसका मूल्मात्र रखकर छोड्‌ 
दिया जाता है क्योंकि यदि किसी को हमारे कथन में संशय हो तो मूळ: 
में उसको यह सव॑ अभिप्राय विदित हो जायगा जो हमने लिला है, इस 
कारण अर्थ की आवश्यकता नहीं है ॥ २३ ॥ 


८ „ ( ननु यथेवंविधादेव चित्तात्सकलब्यवहारनिष्पक्ति; कथं ममाणशून्ये 
बृष्टाभ्युपगस्यत इत्याशङ्कय ` मेटः अमाणंमाह ) जब इस प्रकार चिक छे 


वतुः कैवल्यपादः । ४८९ 


सकल ब्यवहार होते हैं तो फिर किस अकार प्रमाण झूल्य दृश सि. 
होता है, यह शङ्का करके दृष्टा विषयक प्रमाण आगे कहते है 
तदसंख्येयवासनाभिख्चित्रमपि परार्थ 
संहत्यकारित्वात्‌ ॥ २४ ॥ | 
सू०--वंह चित्त असंख्येय वासनाओं से चित्रित हुआ भी 
«पर अर्थात्‌ पुरुष के लिये है, क्‍योंकि इन्द्रियादि संघात के साथः 
मिलकर काम करने वाला होने से ॥ २४॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
तदेतच्वित्तमसंख्येयाभिवासनाभिरेव चित्नीकृतमपि पराये परस्य 
भोगापवगोथे' न स्वाथ संहत्यकारित्वाद्गृहवत्‌ । संहत्यकारिणाः 
चित्तेन न स्वार्थन अवितन्यं, न. सुखंचित्तं सुखाथे न ज्ञाने ज्ञानाथे-- 
मुभयमप्येतत्पराथेम्‌ । यश्च भोगेनापवर्गण चार्थेनाथैवान्पुरुषः स एवः 
परो न परः सामान्यमात्रम्‌ । यत्तु किंचित्परं सामान्यमात्रं खरूपेणो- 
दाहरेद्वैनाशिकस्तत्सनै' . संहस्यकारित्वात्पराथैमेव स्यात्‌ । यस्त्वसौः 
. परो विशेषः स न संहत्यकारी पुरुष इति ॥ २४॥ 
व्यार सार पदार्थ 
( तदेतच्चित्तमसंख्येयभिवोसनाभिरेव चित्रीकृतमपि पराथे » 
वह यह चित्त असंख्येय बासनाओं से चित्रित हुए के समान भी 
पर अथात्‌ पुरुष के लिये है ( परस्य भोगापवगोथे' न खाथे' ) पर. 
अर्थात्‌ पुरुष के भोग-मोक्ष के लिये है; अपने लिये नहीं ( संहत्य- 
कारित्वात्‌ गृहवत्‌ ) इन्द्रियादि के साथ मिलकर काम करने वालाः 
होने से घर के समान । ( संहत्यकारिणा चित्तेन न खार्थन भवि- 
तव्यं ) संहत्यकारी होने के कारण चित्त से अपने लिये भोग मोक्ष 
सम्पादन करना योग्य नहीं, (न सुखंचित्तं सुखाथे ) चित्त में 
सुख चित्त के सुख भोगाथे नहीं, ( न ज्ञानं ज्ञानाथेम्‌ ) ज्ञान भी 
उसके ज्ञानाथे नहीं ( उभयमप्येतत्पराथेम्‌ ) यह दोनों ही अन्य के: 
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पत्यार, 


लिये हैं। ( यश्च ओगेनापवर्गेण चार्थनाथेवान्युरुषः ) जो भोग मोक्ष 
ररूप प्रयोजनवाला पुरुष है ( स एव परः ) वह ही “पर” शब्द से 
'यहां कहां गया । अब कोई नास्तिक कहता है ( न परः सामान्य- 
सत्रम्‌) वह पर नहीं किन्तु सामान्यमात्र है। ( यु किच्चित्पर 
'सामान्यमात्र खरूपेणोदाइरेद्वैनाशिकसतत्सवे' संहत्यकारित्वात्पराध- 
सेव स्यात्‌) जो किच्चित्‌ उसमें परता है वह सामान्यमात्र ही है, 
इस भकार नासिक लोग खरुप से उदाहरण द्वारा कहते हे कि 
चह सवे संहत्यकारी होने से पराथ ही है, उनका अभिप्राय यह है 
नकि जीवात्मा को बुद्धि का अधिष्ठाता होने से जो परे माना है वह 
सी बुद्धि इन्द्रियादि के साथ मिलकर काम करने वाला होने से कुछ 
विरोषपरता उसमें नहीं। ( थस्वसो परो विशेषः स न संहृत्यकारी 
पुरुष इति ) परन्तु जो वह पर विशेष पुरुष है वह संहत्यकारी 
नही है॥ २४, लिन पक ... 
भो" वृत्ति 


तदेव चित्तं 'संख्यालुमशक्याभिवीसनामिश्चित्रमपि नानारूपसपि 
'परार्थं परस्य स्वामिनो भोक्तमोंगापवर्गलक्षणमर्थ साधयतीति, कुतः १ 
-संदत्यकारित्वात्‌, संहत्य संसूय मिलिल्वाऽ्थक्रियाकारित्वात्‌ । यच्च संह- 
-त्यार्थक्रियाकारि तत्परा दष्टं, यथा--शयनासनादि। सरवरजस्तमांसि च 
'चित्तलक्षणपरिणाममा्ञि संहत्यकारीणि चातः परार्थानि। यः परः स॒ 

रुपः । चचु याइर्येन शयनासनादीना परेण शरीरवंता पाराध्यंसुपलब्ध 
-सद्दृष्टान्तबलेन ताइश एव. पर: सिध्यति । यादशश्र भवता परो$संइत- 
रूपोऽभिग्रेतस्तद्विपरीद्वस्य सिद्देरयमिष्टविधातक्कद्धेतुः । उच्यते-यद्यपि 
"सामान्येन परार्थमात्रत्वेन व्याप्तिगृंहीता तथाऽपि सः्वादिविलक्षणधसि- 
'पर्यालोचनया तद्विलक्षण एव भोक्ता पर; सिध्यति । यथा--चन्दुनवना-. 
'हृते शिखरिणि विलक्षणाद्भूमाद्वह्विरनुमी यमान इतरवह्लिविलक्षणअ्चन्दुन- 
सब एव अतीयते, एचंमिहापि विलक्षणस्य सस्वाख्यस्य भोग्यस्य परा- 
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चतुथः कैवल्यपादः । ४९५१: 


VO DT NS TSN EE 
त्वेऽतुसीयमाने तथाविध एव भोक्ताऽधिष्टाता परद्रिन्मान्ररूपोऽसंहतः 
सिध्यति । यदि च तस्य परत्वं सर्घोत्कृत्वमेष प्रतीयते तथाऽपि ताम- 
सेम्यो विषयेभ्यः अछृष्यते शरीर, प्रफाशख्पेन्द्रियाश्रयत्वात्‌ , तस्मादपि 

` भ्रक्ृष्यन्त इन्द्रियाणि, ततोऽपि प्रकृष्टं सतत्वं ्रकाशरूपं, तस्यापि यः प्रका- 
शक; प्रकारयविळक्षणः स चिद्रूप एव भवतीति कुतस्तस्य संहतत्वस्‌॥२४॥ 

इदानीं शास्रफरं कैवल्यं निर्णेतुं दृशभिः सूत्रेरुपक्रमते-- ' 
भो० दू पदार्थ 
( तदेव चित्त संख्यातुमशक्यामिवोसन्नासिश्चित्रसमपि ,नानारूपसपि 
परार्थ परस्य खामिनो भोक्तमोंगापचर्ग लक्षणसर्थ : साधयतीति ) वह चित्त 
असंख्येय नाना रूप चासनाओं से . चित्रित हुआ भी .परार्थ अर्थात्‌ पर 
स्वामी भोक्ता के भोग सोक्षरूप प्रयोजन को सिद्ध करता है, ( कुतः १ ) 
किस प्रकार कि ( संहत्यकारित्वात्‌ ) इन्द्रियादि के साथ मिळकर कार्य 
करनेवाला होने से, ( संहत्य संभूय मिलिस्वाऽथ क्रियाकारित्वात्‌ ) संघात 
के साथ मिलकर प्रयोजनवाली क्रिया का करता होने से । . ( यच्च संह- 
स्याथैक्रियाकारि तत्पराथ इष्टं ) जो कोई मिलकर प्रयोजन सिद्धि के लिये 
क्रिया करने वाला है, वह दूसरे के लिये देखागया है, ( यथा-शयना- 
सनादि ) जैसे---शय्या आसनादि। सत्वरजस्तमांसि च चित्तलक्षण- 
परिणामभालि संहत्यकारिणि चातः पराथोनि ) और सस्व, रज, तम तीनों 
शुण भी चित्तख्प परिणाम के भेदक मिलकर काम करनेवाले हैं, इस 
कारण परार्थं हैं। ( यः परः स पुरुपः ) जो पर शब्द से कहा गया 
चह पुरुप है । ( ननु याइश्येन शयनासनादिना परेण शरीरवतां पाराध्ये- ` 
` द्ुुपळच्धं ) हम तकं करते हैं कि जैसे दृष्टान्त से श्य्या आसनादि को 
दूसरे अथात्‌ शरीरधारी पर के प्रयोजनार्थ माना है ( तद्रष्टान्तबछेन 
ताइश'एव परः सिध्यति) उस इष्टान्त बर से तो वैसा ही पर भी 
संहत्यकारी सिद्ध होता है । ( यादशश्च भवतां परोऽसंहतरूपोऽभिम्रेत 
स्तद्विपरीतस्य सिद्धेरयमिष्टविघातक्द्ेतुः ) जैसा असंहृतरूप पर भापको 
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अअ क 
अभिप्रेत है, उसके विपरीत सिद्ध होनेपर यह इष्ट सिद्धान्त को नष्ट 
करने वाला हेतु है। (उच्यते ) इसका उत्तर देते है--( यद्यपि सामा... 
न्येन परार्थमात्रत्वेन व्यासिगृंहीता. तथा5पि सत्त्वादिविल्क्षणघर्मिपर्याो. 


चनया तद्विलक्षण एव भोक्ता परः सिध्यति ) यदि सामान्यरूप से परार्ध . 


मात्रत्व ब्यास अहण कौगई तो भी सस्वादि से विलक्षण चित्त धर्मी के. 
अवलोकन द्वारा उससे भी विलक्षण भोक्ता पर सिद्ध होता है । ( यथा... 
चन्द्नवनाइते शिखरिणि विलक्षणाबमाइह्विरचुमीयमान इतरवहिविळ-. 
क्षणश्रन्दनप्रभव एव प्रतीयते ) जैसे चन्दन वन के वृक्षों से ढके हुए पर्वत 
में विलक्षण धूमों से अभि का अनुमान होते हुए अन्य अभि से विलक्षण 
चन्दन से उत्पन्न हुईं अभ्नि भी जानी जाती है, ( एवमिहापि विलक्षणस्य 
सत्त्वाख्यस्य भोग्यस्य परार्थत्वेऽनुमीयमाने ) इस प्रकार यहां भी विळ- 
क्षण भोग्य बुद्धि के परार्थ होने में अनुमान किये जाने पर ( तथाविधः 
एव भोकाऽघिष्याता परश्चिन्मात्ररूपोऽसंहतः सिध्यति ) वैसा ही भोक्ता 
अधिष्ठाता चेतन स्वरूप पर असंहत सिद्ध होता है । ( यदि च तस्य 
परत्वं सर्वोत्कृष्टत्वमेव प्रतीयते ) यदि उसका परत्व सब से श्रेष्ठ प्रतीत: 
होता है (तथाऽपि तामसेभ्यो विषयेभ्य; प्रकृष्यते शरीरं प्रकाशरूपेन्द्रिया- 
श्रयत्वात्‌ ) तो भी तामस विषयों ले शरीर श्रेष्ठ है, अकाशरूप इन्द्रियों 
का आश्रय होने से, ( तस्मादपि प्रकृष्यन्ते इन्द्रियाणि 2 उस शरीर से भी 
इन्द्रिय श्रेष्ठ हैं, ( ततोऽपि प्रकृष्टं सत्त्वं प्रकाशरूप॑ ) उन इन्द्रियों से भी 
अकाशरूप बुद्धि श्रेष्ठ है, ( तस्यापि यः प्रकाशक: अकाइयविखक्षणः सः 
चिद्रूप एव भवतीति ङुतस्तस्य संहतत्वस्‌ ) उस बुद्धि का भी जो प्रकाश 
करने वाळा कारय से विलक्षण वह चेतन स्वरूप ही होता है फिर किस 
कारण उसका संहतत्व है, अर्थात्‌ नहीं है ॥ २४ ॥ 


( इदानी शाखफर्छ कैवल्यं निर्णेतुं दशभिः सूत्रैरुपक्रमते ) अब 
शाख का फल कैवल्य निर्णय - करने को ३० दृश सूंच्रों से आगे उपक्रम 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ४९३ 
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विशेषदर्शिन च्यात्मभांवभावनानिवृत्तिः ॥ २५ ॥ 
` खू०--( विशेषदर्दिन: ) जिस पुरुष ने चित्त से भिन्न 
आत्मा को विशेष रूप से देखा है, उसकी .आत्म स्वरूप विषयक 
-मावना, अथात्‌ इच्छा निवृत्त हो जाती है कि मैं कोन हूँ ? किस 
प्रकार हुआ हूँ; कैसा पहले था ? यह जन्म क्या दे ? किस प्रकार 
हुआ है ? क्या आगे होऊंगा ९ किस प्रकार का होऊंगा १ यह सब 
-भावनायें उस योगी की निवृत्त हो जाती हैं ॥ २५॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
यथा प्रावृषि एणाङ्करस्योद्भेदेन तद्वीजसत्ताऽनुमीयते तथा मोक्ष- 
आशीश्रवणेन यस्य रोमहपाश्रुपातों दश्येते तत्राप्यस्ति विशेषद्शनबीज- 
सपवगेभागीयं कर्मोभिनिवेतितमित्यनुमीयते । तस्या5५त्मभावभावना 
स्वाभाविकी प्रवतेते। यस्याआवादिदमुक्ते स्वभावं मुक्त्वा दोषायेषां 
'यूवेपक्षे रुचिसेवत्यरचिश्च न्तिणेये भवति । तत्रा55त्मभावभावना 
कोऽहमासं १? कथमहमासं ? किंखिदिदं ? कर्थखिदिदै ? के 
-भविष्यामः १ कथं वा भविष्याम इति । सा तु विशेषदर्दिनो निवतेते । 
कुतः १ चित्तखैवैष विचित्रः परिणामः, पुरुषस्त्वसत्यामविद्यायां 
जुद्धश्चित्तधमैरपरासृष्ट इति । तवोऽस्याऽऽत्मभावभावना कुदालस्य 
:निवतेत इति ॥ २५॥ 
च्या० भा० पदार्थ 
( यथा प्रावृषि ठणाङ्करस्योद्भेदेन तद्वीजसत्ताऽनुमीयते ) जैसे 
वर्षा ऋतु के आरम्भ में उणा के अछुर भूमि को फोड्कर ऊपर 
-निकलने से उन के बीज की सत्ता अनुमान की जाती हे ( तथा 
मोक्षमागेश्रवणेन यस्य रोमहषाश्रुपातो इश्येते तत्राप्यस्ति विशेष- 
द्शननीजमपवगेभागीयं ) वैसे ही मोक्ष मागे के श्रवण से हषे के 
कारण जिस के रोम खड़े हुए और आंसू गिरते हुए देखे जाते हैं, 


TT NO 


। निद हो जावी है| २१॥ `... ... उ 


९ पव संस्वपुरुष॒मोरे्यत्े साधिते यस्तयोप्रिशेषपरुंयत्रि अहमस्मादुश्य 


के 


४९४ पातअळयोगदक्षनं-माषानुवाद ग्यास-भाष्य तथा भोज-इृत्ति सहित 
— अ  ्् ्््ि्िY्ि् 
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उस के हृदय में विशेष दर्शन का बीज विद्यमान है और वह मोक्त 
का भागी दै ( कमामिनिवेतितमित्यतुमीयते ) पूवे जन्म के कमो 
अर योगाङ्ग अनुष्ठानादि के बल से वर्तमान है, यह अनुमान किया 
'ज्ञाता है। ( तस्या55त्मभावभाव्रना खाभाविकी प्रवतेते ) उस के 
चित्त में आत्मखरूप की सावना स्वाभाविक वतती है। आगे 
“अनथिकारी पुरुष का कथन करते हैं। (-यस्याभावादिदमुक्त भावं 
युक्त्वा दोषायेषां पूवेपचे रुचिभेवत्यरुचिश्व निणेये भवति ) जिस. के 
अभाव होने से ऐसा आगमिकों ने कहा है अविद्यादि दोषों के 
' कारण खभाव से ही कल्याण मागे को त्यागकर जिन की सांसारिक: 
विषयों में रुचि है और तत्त्व निणेय में अरुचि होती है। 


( तत्राऽऽत्मभावभावना ` जरी उस अधिकारी पुरुष में 
इस प्रकार आत्मस्वरूप की इच्छा होती है कि, में कोन था “९ 


*( कथमहमासं ) किस प्रकार का था ९ ( किंखिदिद ) यह जन्म 
क्या है ? ( कर्थखिदिदं ) यह जन्म किस प्रकार हुआ है ? (के 
“अविष्यामः ) क्या आगे हम 'होंगे ? ( कथं वा भंविष्याम इति) 
। झथवा' किस प्रकार .कें होंगे? (सा तु विशेषद्शिनो निवतेते ) 
' बह इच्छायें विशेषदर्शी की -निवत्तिःहो जाती. हैं। ( कुतः ) किस 
प्रकार ? (चित्तस्यैवैष विचित्रः परिणामः) चित्त का ही यह विचित्र 


परिणाम है, ( पुरुषस्व सत्यामविद्यायां शुद्धश्रित्तथमेंरपरामृष्ट इति ) 
पुरुष तो अविद्या के रहते हुए भी शुद्ध, चित्त के धर्मों से सम्बन्ध 


, रहित ` है।. ( ततोऽस्पाऽऽत्मभावभावना ङुशलस्य निवतेत इति ) 
« इस विशेष दर्शन से.इस ज्ञानी की आत्मस्वरूप विषयक इच्छा 


का 


१ भो०. वृत्ति है उ कश ; 
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चतुर्थः कैवल्य पादः । ४९% 


इत्येवंरूपं, तस्य विज्ञातचित्तस्वरूपस्य चित्ते याऽऽत्मभावभावना सा निव. 
चित्तमेव कर्च-ज्ञात-भोक्त इत्यभिमानो. निवतेते ॥/२७.॥ 
तस्मिन्सति : कि भवतीत्याह--' ` ` ' : 
भो० चं पदार्थ ०६:११ ४०05 ५४ ३97५ 
९ एवं सरवपुरुपयोरन्यत्वे साधिते यस्तयोर्विशेष॑ पश्यति अहमस्मा-. 
दुन्य ) इस अकार घुद्धि और पुरुष दोनों की भिन्नता को जानता हुआ: 
“जो योगी उनमें विशेषता को देखता है कि मैं इस छुद्धि से भिन्न हूँ 
“८ इत्येवंरूपं तस्य विज्ञातचित्तस्वरूपस्य चित्ते यांऽऽत्ममावभावना सा. 
निवतंते ) इस प्रकार उस चित्त के स्वरूपको जानकर चित्त में जो 
आत्मरूप भावना वह निवतं हो जाती है, ( चित्तमेव कतृ--ज्ञाह-भोक्त 
इत्यभिमानो निवतंते ) चित्त ही करनेवाला-जाननेवाछा-भोगनेवाळा है 
यह अभिमान निवृत्त हो जाता है अर्थात्‌ चित्त कर्ता-ज्ञाता-भोक्ता नहीं 
है, किन्तु करने, भोगने, जानने का साधन है ॥ २५॥ 


. ( तस्मिन्सति कि भवतीत्याह) इस अवस्था में और क्या होता है. 
यह आगे कहते दे--. 


` तदा विवेकनिज्ञं केव॑ल्यपारभारं चित्तम॥ २६॥ . 


स०--तंब पूर्वे जन्मंकृत कैवल्य निमित्तं कमे अभ्यासं केः 
बल से चित्तं विवेकज्ञान मागे में निम्न हो जाता है, विषय मागे को, 
त्याग कर देता दै॥ २६॥ ` `` 
| यात 7) 
` तदानीं यदस्थ चित्तं विषयप्नाग्भारमज्ञाननिम्नमासीत्तद्स्यान्यथाः 
भवति कैवल्यप्राग्भारं विवेकजज्ञाननिम्नमिति ॥ २६।॥ 
"'  व्या० मा० पदार्थ 
( तदानीं थदस्थ चित्तं विषयप्रांग्मास्मज्ञाननिम्नमासीत्‌ ) जो; 
इसः का चित्त पूवे ज़न्मझत विषय ,अभ्यासरूप. कारण से::अज्ञान: 


| 
४९६ पात्जलयोगदर्शन-मापाचुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-ब्ृत्ति सहित . | 
आगे में निन्न था अयोत्‌ चलता था ( तद्स्यान्यथा भवति कैषल्य, | 
प्राग्भारं विवेकजज्ञाननिम्नमिति ) वह इस का तब अन्य प्रकार | 
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“अर्थात्‌ पूवे जन्मझत कैवल्य निमित्त कमे अभ्यास के सार से 
-विवेक ज्ञान मागे में निम्न हो जाता है॥ २६॥ . 


सो० वृत्ति 


यदस्थाज्ञाननिन्नपथं बहिरसुंखं विपयोपभोगफर्ल चित्तमासीत्तदिदानी | 
उविवेकनिन्ञ विवेक मार्गमन्तमुँखं कैवल्यप्राग्भारं कैवल्य फळं कैवल्यमारस्मं 
वा संपद्यत इति ॥ २६ ॥ र | 
'अस्मिश्च विवेकवाहिनि चित्ते येऽन्तरायाः प्रादुभेवन्ति तेषां हेतुप्रति- 
- 'पादनद्वारेण त्यागोपायमाह-- 


. “जो इसका चित्त बहिसुंख हुआ विषय भोगरूपी फळ के कारण अज्ञान 
-मागे में निम्न था ( तदिदानीं विवेकनिम्ने विवेक मार्गसन्तर्युखं कैवल्य- 
-आग्भारं कैवल्यफरं कैवल्यप्रारस्भं संपद्यत इति ) अब वह चित्त विवेक. 
मार्ग में चिन्न अन्तर्मुख हुआ कैवल्यप्राग्भार अर्थात्‌ केवल्य फळ चाला 
कैवल्य का आरम्म करता है ॥ २६ ॥ 

( अस्मिश्च विवेकवाहिनि चित्ते येऽन्तरायाः अछुभंवन्ति ) इस 
'विवेकप्रवाहवाहिनि चित्त में जो विश्न उत्पन्न होते हैं ( तेषां हेतुप्रतिपादन- 
:द्वारेण त्यागोपायमाह ) उनके त्यागने का उपाय हेतु द्वारा कहते हैं 


तच्छिद्रेषु प्रत्ययान्तराणि संस्कारेभ्यः ॥ २७॥ 
a सू ०--डस विवेकज्ञान के छिद्र अर्थात्‌ अभाव काल में 
"संस्कारों के कारण दूसरी ज्ञनबृत्ति उत्पन्न हो जाती हैं॥ २७॥ 


भो० बृ० पदार्थ 
( यदस्याज्ञाननिन्नपथं बहिसुंख॑ विषयोपभोगफलं चित्तमासीत्‌ ) 


चतुर्थ: केवल्यपाद: । ४९७ 


- व्या० भाज्यम्‌ 

प्रत्ययविवेकनिम्नस्य॒ सच्चपुरुषान्यताख्यातिमात्रप्रवाहारोहिण- 
पश्वित्तस्य तच्छिद्रेपु प्रत्ययान्तराणयस्मीति वा ममेति वा जानामीति 
-चा न जानामीति वा। कुतः, क्षीयमाणबीजेभ्यः पूवेसंस्कारेभ्यः 
इचि ॥ २७॥ 0] 
: वया जा० पदाथ 

( ्रत्ययविवेकनिञ्नस्य सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रप्रवाहारोहिण- 
श्वित्तस्य तच्छिद्रेयु ) विवेकज्ञान में निम्न बुद्धि और पुरुष की 
'भिन्नवामात्र के ज्ञानरूप प्रवाह में आरूढ हुए चित्त के छिद्रो में 
{ प्रत्ययान्तराण्यस्मीति वा समेति वा जानासीति वा.न जानामीति 
चा ) दूसरी ज्ञान वृत्ति, कि में हूँ वा यह पदाथे मेरा है वा मैं जानता 
हैं अथवा नहीं जानता हुँ यह उत्पन्न होजाती हैं । ( कुतः क्षीयमाण- 
चीजेभ्यः ) प्रश्न किस प्रकार नष्ट बीज हुए संस्कारों से बृत्तियें 
उत्पन्न हो जाती हैं? उत्तर--( पू्वेसंस्कारेश्य इति) पूवानुभूत 
व्युत्थान संस्कारों से उत्पन्न हो जाती हैं || २७॥ 

भो० वृत्ति 

तस्मिन्समाधौ स्थितस्य , तच्छिद्रेण्वन्तराळेपु यानि ्रत्ययान्तराणि 
“युत्थानरूपाणि ज्ञानानि तानि प्राग्भूतेभ्यो उयुत्यानानुभवजेम्यः संस्का- 
रैम्योऽहं ममेत्येवंख्पाणि क्षीयमाणेभ्योऽपि प्रभवन्ति. अन्तःकरणोच्छित्ति- 
रेण तेषां हानं कतंब्यमित्युक्ते भवति ॥ २७ ॥ 

हानोपायश्च पूर्वमेवोक्त इत्याह--- 


भो० बृ० पदार्थ 


( तस्मिन्समाधौ स्थितख तच्छितेष्वन्तराळेपु ) उस समाधि में 
"स्थित हुए योगी के उन छिद्रों अर्थात्‌ अन्तरालों में ( यानि प्रत्ययान्त 


_ _राणि व्युत्थानरूपाणि ज्ञानानि ) जो अन्य बृत्ति अर्थात्‌ ' व्युत्यानख्प 


ज्ञान ( तानि ग्राग्मूतेभ्यः व्युत्यानाचुभवजेस्यः संस्कारेस्योऽहं ममेत्येचं 
३२ 


(४९८ पातअलछयोगदुशेन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


जून तल मानस 
रूपाणि क्षीयमाणेभ्योऽपि अभवन्ति ) उन पूर्व च्युत्थानरूप संस्कारो 
अनुभव द्वारा उत्पन्न हुए संस्कारों से, मैं, मेरा ऐसे रूप . छेश नष्ट स 
भी उत्पन्न होते हैं ( अन्तःकरणोस्छिचिद्वारेण तेषां हानं कतव्यमित्युक 
भवति ) अन्तःकरण के उच्छेद नाश द्वारा उनका दान करना चाहिये 
यह कहा है ॥ २७ ॥ भै 
( हानोपायश्च पूर्वमेवोक्त इत्याह ) हान का उपाय 
गया यह अगले सूत्र में कहते हैं-- क ` 
व क्केशवदुक्तम्‌ ॥ २८ ॥ 
¬= इन पूवोनुभूत व्युत्थान जन्य संस्कारों का त्याग भी 
। हेशों के समान कहागया जानना चाहिये ॥ २८ ॥ क 
क्र क आष्यस्‌ 
यथा छेशा दुर वा न प्ररोह समर्था 4 
मिना दग्धबीजभावः पूर्वसंस्कारो न र पा ht 
रास्तु चित्ताथिकारसमाप्तिमनुशेरत इति न चिन्त्यन्ते | २८ ॥ भु 
डि व्या० भा० पदार्थ | 
(यथा ङेशा दग्धबीजभावा न प्ररोह समर्था जैसे 
हेश दग्धबीज भाव को प्राप्त हुए पुनः उत्पन्न नहीं Fo ) 
ज्ञानाभिना दग्धबीजभावः पूवेसंस्कारो न त्वचा ) स 
“पूव संस्कार भी ज्ञानामि द्वारा दग्धबीज गे 
म भाव' होने 
फिर उन की वृत्तियें उत्पन्न नहीं होती | ( हान्त म 
कारसमाप्तिमनुशेरत इति न चिन्त्यन्ते ) ज्ञान के सं ot 
अधिकार समाप्ति करने को चित्त में सोये हए के संता न ई 
इस कारण ज्ञानी पुरुष कुछ चिन्ता नहीं माप क को हा 
कि ज्ञान उत्पन्न होने पर चित्त का जो विय यो में चलने का 
अचर है, वह धीरे २ उस ज्ञान से नष्ट हो वाहे और फिर | 
“संवेथा निर्विषय चित्त हो जाता है ॥ २८ ॥ न 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ४९९ 
भो० वृत्ति 


यथा छेशानामविद्यादीनां हानं पूव॑मुक्त तथा संस्काराणामपि कठे- 
व्यस्‌ । यथा ते ज्ञानाझिना छुष्टा दुग्धबीजकल्पा न पुनश्चित्तमूमौ परोहं- 
रभन्ते तथा संस्काराऽपि ॥ २८॥ . 

एवं अत्ययान्तरानुद्येन स्थिरीभूते समाधौ यादृशाऽस्य योगिनः 
समाधिम्रकर्पप्रासिमंवति तथाविधभुपायमाह--- 

भो० बृ० पदार्थ 

( यथा झेशानामविद्यादीनां हानं पूर्वसुक्त ) जैसे अविद्यादि छेशों 
का त्याग पूर्वे कहागया ( तथा संस्काराणामपि कतंव्यस्‌ ) वैसे हीं 
संस्कारों का भी त्याग करना चाहिये। ( यथा ते ज्ञानाभ्निना इष्टा 
` दग्धवीजकल्पा न पुनश्चित्तमूमौ प्ररोहं लभन्ते ) जैसे वह ज्ञानानि से 
जले हुए दग्धबीज के समान फिर चित्त भूमि में उत्पन्न नहीं होते ( तथाः 
संस्काराऽपि ) वैसे ही संस्कार भी नहीं उत्पन्न होते ॥ २८ ॥ 

( एवं प्रत्ययान्तराचुद्येन स्थिरीभूते समाधौ) इस प्रकार दूसरे 
ज्ञान उत्पन्न न होने से समाधि स्थिर होनेपर ( यादशाऽस्य योगिनः: 
ससाघिप्रकर्षप्रासिभवति तथाविधञ्ुपायमाह ) इस योगी को जैसी उत्कर्ष: 
समाधि प्राप्त होती है उस प्रकार का उपाय आगे कहते हैं 


प्रसंख्यानेऽप्यकुसीदस्य सवेथा विवेक- 
ख्यातेधेमसेघः समाधिः ॥ २६ ॥ 


सू०---प्रसंख्यान ज्ञान में भी फलेच्छा रहित योगी को सवेथा 
विवेकख्याति होने पर घमेमेघ समाधि का लाभ होता है॥ २९॥ 


व्या० भाष्यम 


यदाऽय ब्राह्मणः प्रसंख्यानेऽप्यकुसीद्स्ततोऽपि न किञ्चित्प्राथे- 
यते। तत्रापि विरक्तस्य सवथा विवेकख्यातिरेब भवतीति संस्कारः 


५०० पातञ्जलयोगदर्शन-माषाचुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
पकस | 
बीज्षयाज्ञास्य प्रत्ययान्तराण्युस्पद्यन्ते । तदाऽस्य नाम १ 
समाधिभेवति ॥ २९ ॥ ५ ही 
- व्या० भा० पदाथे 
( यदाऽयं ब्राह्मणः रसंख्यानेऽप्यकुसीद्स्ततोऽपि न किंब्चित्पारे. 
यते ) जब यह ब्राह्मण प्रसंख्यान ज्ञान में भी फल की 
रहित हुआ उस से भी कुछ लाभ नहीं मानता । (तत्राऽपि विरतस्य | 
सवेथा विवेकख्यातिरेव भवतीति ) उस में भी विरक्त हुए योगी को | 
सवेथा विवेकख्याति प्राप्त होती है ( संस्कारबीजक्षयाज्ञास्य प्रत्यया. | 
न्तराण्युत्पद्यन्ते ) संस्कार बीज नष्ट होने से इस के चित्त में 9 
चत्तिथ उत्पन्न नहीं होतीं । ( तदाऽस्य घममेघो नास समसाधिभेवति ) 
तब इसकी घर्ममेघ नामवाली समाधि होती है । ॥ 
भाव इस का यह है कि विवेकख्याति बुद्धि का धमे है और 
बुद्धि प्रकृति का काये होने से त्याज्य पक्त में है, इस कारण जब 
योगी को विवेकख्याति में भी वैराग्य उत्पन्न होता है तब उस को 
सबेथा विवेकख्याति होने से वह समाधि धर्ममेघ नामवाली कहलाती 
है। सूत्रान्तरगत धसेमेघ पद में धर्म शब्द का प्रयोग शाखकार ने 
अह्मानन्द के अभिप्राय से किया है इस कारण जह्मानन्द वाचक 
जानना चाहिये और इस ही अथे में धमे शब्द ईशोपनिषद्‌ के 
निम्न लिखित मन्त्र में भी आया है। 
. हिरण्ययेन पात्रेण सत्यस्यापिहितं भुखम्‌ । | 
_ पतं पूषज्ञपाबणु सत्यधर्माय इष्टये ॥ मं १५ ॥ | 
अथ है परमात्मन्‌ सत्यधर्माय अर्थात्‌ दर्शना उस | | 
आवरण को आप नष्ट करदें जिससे आप “सत्यधर्सखरूप” का +. 
- सुख ढका हुआ है। और निरुक्तकार यास्काचार्य ने भी “ध” 
:. न्द. को परमात्मा के नामों .में पढ़ा है, इस लिये यहां पर घर्म 
शब्द के अथे जह्ानन्द के ही युक्त हैं। “मेहति प्रवुषती इति मेघः” 


=| 


यन. SN 
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SISOS SHE mean ट्‌ त~ „ ४0 हाह्ह 


॥ 


चतुर्थ: कैवल्य पाद: । ५०१ 


चता है जो वह मेघ, कहलाता दै अथ घ्ममेघ समाधिः =घमे 
अथात्‌ ब्रह्मानन्द वर्षता है. जिस समाधि में वह घमेमेघ समाधि । 
इस समाधि को प्राप्त होकर योगी कृतकृत्य हो जाता है; ओर 
निरन्तर ब्रह्मानन्द में लीन रहता है, इसको ही जीवन्मुक्त अवस्था. 
कहते हैं. ॥ २९ ॥ के 
'भो० वृत्ति 

प्रसंख्यानं यावतां तत्त्वानां यथाक्रमं ब्यवस्थितानों परस्परविलक्षण- 
स्वरूपविसावनं तस्मिन्सत्यप्यङुसीदस्य फलमलिप्सोः प्रत्ययान्तराणा” 
मनुदयात्सवंग्रकारविवेकख्यातेः परिशेपाद्वसंमेघः समाधिभ॑वति। प्रकृष्ट- 
मञ्जुङङकृष्णं घर्म परमघुरुपार्थसाधकं मेहति सिञ्चतीति घर्ममेघः । ` अनेन 


2 अक्नछघर्मस्बैव ज्ञानहेतुस्वमित्युपपादितं भवति ॥ २९ ॥ 


तस्माद्धमंमेघारिंक भवतीत्यत आह-- 
ओ० चू० पदाथ 

( ग्रसंख्यानं यावतां तत्वानां यथाक्रमं व्यवस्थितानां परस्परविलक्षण- 
स्वरूपविभावनं ) जितने तरव परस्पर विलक्षण स्वरूप वाले हैं, उनका 
यथाक्रम विचार करना प्रसंख्यान कहलाता है, ( तस्मिन्सत्यप्यकुसीद्स्य 
फळमलिप्सो: मत्य याम्तराणामनुद्यात्सवंप्रकारविवेकल्यातेः परिशेपादमें- 
मेघः समाधिर्भवति ) उसमें स्थिर योगी को अङ्सीद्‌ अथोत्‌ फळ की 
इच्छा से रहित होने के कारण अन्य ज्ञानों का उदय न होने से सचे 
अकार एक विवेकख्याति शेष रहने से धर्ममेघ समाधि होती ट्टै। 
( प्रक्ृषमशुक्कक्वष्णं धर्म परमपुरुपार्थसाधकं ) अति उत्तम पुण्य-पाप 
रहित धर्म परम पुरुषार्थं का साधक ( मेहति सिञ्चतीति ध्ममेघः ) वषो 
करता है जो सो घर्ममेघ कहलाता है । ( अनेन प्रकृष्टधर्मस्येव ज्ञानहेतु- 
त्वमित्युपपादित भवति ) इसके द्वारा ज्ञान का हेतु अति उत्तम धमे प्राप्त 
किया जाता है॥ २९ ॥ 

( तस्मादम॑मेघारिंक भवतीत्यत आह ) उस घमंमेघ समाधि से 
क्या फळ होता है, यह आगे कहते हैं-- फ 


५०२ पातक्षल्योगदशन-भाषाजुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
न्न्च््ऱ्य्छ्न्च्छ्च्च्च्च्च्च्च्च्च्च 
ततः क्षेशकर्मनिवृत्तिः ॥ ३० ॥ 

०--डस धमेमेघ समाधि के होने से छेश ओर कमै 

सवैथा निवृत्त हो जाते हैं ॥ ३० ॥ 
व्या० साष्यस्‌ 

.  वह्लामादविद्याद्यः छेशाः समूलकाषं कषिता भवन्ति के ल 

कुशलाश्च. कमोशयाः समूलघातं हृता भवन्ति । बृत्त 

जीवन्नेव विद्वान्विमुक्तो भवति। कस्मात्‌, यस्माद्विपयेयो अवस्य 


कारणम्‌ । न दि क्षीणक्केशविपयेयः कश्चित्केनचित्कचिज्ातो दृश्यत 


इति ॥ ३०॥ नै 
व्या भा० पदाथ 


.- . ( तल्लाभादविद्यादयः छ्लेशाः समूलकाषं कषिता भवन्ति ) उस 
घमेमेघ समाधि के लाभ होने से अविद्यादि हेश मूल सहित नष्ट 
हो जाते हैं। (कुशलाकुशलाश्च कमांशयाः समूलघातं इता भवन्ति) 
पुण्य-पापरूप कमे और वासनायें भी मूल सहित नाश को प्राप्त 
हो जाती हैं। ( छ्ेशकर्मनिवृत्तौ जीवन्नेव विद्वान्विमुक्तो भवति 

झेश ओर कर्मों की निवृत्ति होने पर जीता हुआ ही विद्वान्‌ मुक्त 
होता है। ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, ( यस्माह्विपयेयो भवस्य कारणम्‌ ) 
जिस कारण कि विपरीत ज्ञान अविद्या ही संसार का कारण है। 
(न हि क्षीणहेशविपयेय: कश्ित्केनचित्कचिल्मातों इश्यत इति ) 


क्योंकि नष्ट हो गये हैं अविद्यादि केश जिसके ऐसा पुरुष कोई मी  / | 


किसी कारण से भी कहीं भी उत्पन्न हुआ नहीं देखा जाता, ऐसा ? | 


€* 


ही न्यायदर्शन में महर्षि गोतम ने भी कहा है, वीतरागजन्मादश- 
नात्‌ [ न्याय सू० ३ । १। २४ ] बीत गये हैं राग जिसके 
पुरुष का संसार में जन्म न देखे जाने से ॥ ३० ॥ 


ut 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ५०३१ 


'मो० वृत्ति 

झेशानामविद्यादीनामभिनिवेशान्तानां कर्मणां च झुकादिमेदेन त्रिवि- 
'ानां ज्ञानोदयात्पूव पूवकारणनिवृत्त्या निवृत्तिमवति ॥ ३० ॥ 

तेषु निवत्तुवु कि भवतीत्यत आइ... 

भो० बृ० पदार्थं 

( छेशानसविद्यादीनासभिनिवेशान्तानां कर्णणां च. शुझादिभेदेन 
त्रेविधानां ) अविद्यादि छेशों और पुण्य, पाप, पुण्य-पाप भिश्चित तीन 
अकार के कर्मों की ( ज्ञानोदयात्पूव॑पर्वंकारणनिद्ृत्त्या निवृत्तिर्भवति ) ज्ञान 
के उदय होने पर पूर्व २ कारण की निति द्वारा निवृत्ति होती है ॥ ३०॥ 


९ तेषु निवृत्तेषु किं अवतीस्यत आह ) उनके निवृत्त होने पर क्या 
फर होता है यह आगे कहते हैं- 
तदां सर्वावरणमलापेतस्य ज्ञानस्याऽऽनन्त्या- ` 
ज्ञ्ञेयमर्पस्‌ ॥ ३१ ॥ 
सू०--सवे आवरणमल नष्ट हो गये हैं जिसके उस योगी 
को तब ज्ञान के अनन्त होने से ज्ञेय संसार उसकी दृष्टि में अल्प 
'अर्थोत्‌ तुच्छ हो जाता है ॥ ३१॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
. सर्वे: छेशकमावरणैविमुक्तस्य ज्ञानस्याऽऽनन्त्यं भवति । तमसा- 
'भिभूतमावृतम्‌ ज्ञानसत्त्वम. कचिदेव रजसा प्रवर्तितमुद्घाटितं 
अहणसमथे भवति । यत्र यदा सर्वैरावरणमलैरपगतसलं भवति 
तदा भवत्यस्या 5५नन्त्यम्‌.। ज्ञानस्याऽऽनन्त्याञ्ज्ञेयमल्पं संपद्यते । 
अथा55काशे खद्योतः । यत्रेदमुक्तम-- 
अन्धां मणिमविध्यत्तमनङ्कुलिरावयत्‌। 
अग्रीवसतं भ्रत्यमुध्चत्तमजिह्ोम्यपूजयत्‌ ॥ इति ॥३१॥ 


००४ पातअछूयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बत्ति सहित 
० २ अअ 
व्या० 'भा० पदार्थ 

„(सेः छेशकमावररीविंसुक्तस्य ज्ञानस्याऽऽन्त्यं भवति ) सबै 
हश ओर कमेरुपी आवरण से रहित चित्त वाले योगी का ज्ञान 
अनन्त होता है । ( तमसामिभूतमावृत्तम्‌ ज्ञानसत्त्वसू. कनिदेक 
रजसा प्रवर्तित्मुद्घाटितं प्रहणसमथे' भवति ) तमोगुण से दबा: 
हुआ अथात्‌ आवृत हुआ बुद्धि का ज्ञान और कहीं रजोगुण से 
अपावृत हुआ प्रवृत्त रहता है, वह आवरण नष्ट होने पर प्रण करने 


भ्ये?, 


को समधै होता है । ( तत्र यदा सर्वेरावरणमलैरपगतमलं भवति } 
उन में जब सवे आवरण करने वाले मलों से चित्त, मल रहित 
होता है ( तदा भवत्यस्य55नन्त्यम्‌ ) तब इस का ज्ञान अनन्त दताः 
है ( ज्ञानस्या55नन्त्याज्ज्ञेयमल्पं संपद्मते ज्ञान के अनन्त होने से 
ज्ञेय सांसारिक विषय योगी की दृष्टि में अल्प अर्थीत्‌ तुच्छ हो 
जाते हैं । (यथा55काशे खद्योतः ) जैसे आकाश में पटबीजना = 
जुगनू । ( यत्रेदमुक्तम ) जिस के विषय में ऐसा दृष्टान्त है-- 
( अन्धो मणिमविध्यत्तमनङ्कलिरावयत्‌ 
झग्रीवस्तं प्रत्यसुः्चन्तमजिह्णोभ्यपूजयत्‌ ॥ इति ॥ ) 
अथे--अन्धे ने मणियों को बींधा, और बिना अङ्कुलि वाले 
ने उन में धागा पिरोया और ग्रीवा रहित के गले में डाली गई, 
अर जिह्वा रहित पुरुष ने उस की प्रशंसा की, अर्थात्‌ जैसे यह्‌ 
वाक्य आश्रयेरूप जान पड़ता है, ऐसी ही आश्चयेरूप दशा योगी 
की इस काल में दो जाती है॥ ३१॥ 
ह 'भो० वृत्ति 
आत्रियते चित्तमेभिरित्यावरणानि छेश्ास्त एव मलास्तेभ्योऽपेतस्य 
तहिरिहितस्य ज्ञानस्य शरद्गगननिभस्याऽऽनन्त्यादनवच्छेदात्‌ ज्ञेयमदए 
गणनास्पदं न भवत्यछेशेनैव सव जेयं जानातीत्यर्थः ॥ ३१ ॥ 
तत; किमित्यत आह-- | 


+ 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ५०५ : 


भो० बृ० पदार्थ 
( आत्रियते चित्तमेमिरित्यावरणानि छेशास्त पुव मलास्तेम्योऽपेततस्कः 
तद्विरहितस्य ज्ञानस्य ) आवृत होता है चित्त जिन के द्वारा .वह आवरण 
छुश हैं वही मल हैं, वह नष्ट हो गये हैं जिस योगी के उस का ज्ञान 
( शरदूगगननिभस्या5नन्त्यादनवच्छेदात्‌ ज्ञयमल्पं गणनास्पद्‌ं न भवत्य ), 
आकाश में शरद्‌ ऋतु के चन्द्र समान प्रकाशित होकर अनन्त होने से 
अर्थात्‌ कभी न कटने से शेय पदार्थ अल्प हो जाता है, छकु गणना केः 
योग्य नहीं रहता ( छेशेनैव सव ज्ञेयं जानातीत्यथः ) सुगमता से ही: 
सवे जानने योग्य को जानता है, यह अर्थ है ॥३१॥ 


( ततः किमित्यत आह ) उस से क्या फळ होता है, यह आगे 
कहते हैं | 


ततः कृतार्थानां परिणामऋमसमाप्तिग्रेणानाम.॥३२॥ 
स०--उस धममेघ समाधि के उदय होने से कृत प्रयोजन 
हुए गुणों के परिणामरूप क्रम की समाप्ति हो जाती है ॥ ३२॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 


तस्य॒ धममेघस्योदयात्क्ृताथानां गुणानां परिणामक्रमः परिस- 
साप्यते। न हि कृतभोगापवगोः परिसमाप्तक्रमाः क्तणमप्यवस्थातुः 
मुत्सहन्ते ॥ २२ ॥ 


अथ कोऽयं क्रमो नामेति-- 


व्या० भा० पदार्थ 
( तस्यधसमेघस्योदयात्कृताथानां गुणानां परिणामक्रमः परिस- 
आप्यते) उस घममघ समाधि के उदय होने से कृत प्रयोजन हुए 
गुणों का परिणामरूप क्रम समाप्त हो जाता है। ( न हि कृतभोगा- 
पवगा परिसमाप्तक्रमः क्षणमप्यवस्थातुसुत्सहन्ते ) निश्चय सम्पादन 


७०६ पातअछयोगद्शन-भाषाजुवाद ग्यास-भाष्य तथा भोज-दुत्ति सहित 


चे 
किया दै सोग-मोक्तरूप फल जिन गुणा च ओर समाप्त हो गया 


परिणामरूपी क्रम भी फिर नहीं ठहर 
उ झथोत्‌ पक तह र सस्या सजा ख 
जाते हैं॥ ३२ ॥ ; 
( अथ कोऽयंक्रमो नामेति ? ) अब क्रम का क्या स्वरूप है? 
यह आगे बतलाते हैं-- . 
| भो० वृत्ति 


कृतो निष्पादितो भोगापवर्गलक्षण: पुरुषार्थः प्रयोजनं यैस्ते कताथ 
जुणाः सच्चरजस्तमांसि तेषां परिणाम आ पुरुपार्थंसमाहेराचुलेम्येन आति- 
खोम्येन चाह्ाज्ञिभाव स्थितिलक्षणस्तस्य योऽसौ क्रमो वद्य माणस्तस्य 
-परिसमासिर्निष्ठा न पुनरुकव इत्यर्थः ॥ ३२ ॥ 

क्रमस्योक्तस्य लक्षणमाह 


भो० बृ० पदार्थ 


( कृतो निष्पादितो भोगापवर्गलक्षणः पुरुषार्थ: प्रयोजन यैस्ते कृताथों 
न्गुणाः सत्त्वरजस्तमांसि ) सम्पादन किया है भोग सोक्षरूप पुरुष का 
अयोजन जिन्होंने वह कृतार्थ गुण सत्त्व, रज, तम हैं ( तेषां परिणाम आ 
सुरुषार्थसमासेराचुळोम्येन प्रातिलोम्पेन चाङ्गाङ्गिमाव स्थितिलक्षणस्तस्य 
योऽसौ क्रमो वक्ष्यमाणः ) उन का परिणाम, पुरुष प्रयोजन समासि 
“पर्यन्त, अनुलोम और प्रतिलोम द्वारा अङ्ग अङ्गि भाव रूपों से स्थित हुओं 
"का जो क्रम अगले सूत्रों में कहा जायगा ( तस्य परिसमासिर्निष्ठा न 
सुनरुद्भव इत्यर्थः ) उस की परम समाप्ति फिर उत्पत्ति न होना, निष्ठा है, 
यह अर्थ है । 

९ क्रमस्योक्तस्य लक्षणमाह ) ऊपर कहे .क्रम का लक्षण आगे 
कहते है-- 


“८7 /. 


~\ 


चतुर्थः कैवल्यपादः । ५०७ 


क्षणप्रतियोगी परिणामापरान्तनिग्नोह्यः क्रमः ॥३३॥ 
स््‌०-क्तणों के साथ सम्बन्ध रखनेवाला जो परिणाम उस 
की समाप्ति होने पर क्रम ग्रहण करने योग्य है॥ ३३॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
क्णानन्तर्यात्मा परिणामस्यापरान्तेनावसानेन गृह्यते क्रमः । 
न ाननुभूतक्रमत्तणा पुराणता वखस्यान्ते. भवति । नित्येषु च 
क्रमो दृष्टः । ; 
दयी चेयं नित्यता कूटस्थनित्यता परिणामिनित्यता च । तत्र 
कूटस्थनित्यता पुरुषस्य । परिणामिनित्यता गुणानाम्‌ । यस्मिन्परि- 
णम्यमाने तत्त्वं न विहन्यते तन्नित्यम्‌। उभयस्य च तत्त्वानभिघाता- 
ज्ित्यत्वम्‌ । तत्र गुणधर्मेषु बुद्ध्यादिषु परिणामापरान्तनिम्रोह्यः 
करमो लब्धपयेवसानो नित्येषु धर्मिषु गुणेष्वलब्धपयेवसानः । कूटस्थः 
नित्येषु खरूपमात्रप्रतिष्ठेषु सुक्तपुरुषेघु स्वरूपास्तिता क्रमेणैवानुभूयत 
इति तत्राप्यलब्धपयेवसानः शब्दप्ृष्ठेनास्तिक्रियामुपादाय कल्पित इति। 
अथास्य संसारस्य खित्या गत्या च गुणेषु वतेमानस्यास्ति क्रम- 
समाप्तिने वेति। अवचनीयमेतत्‌। कथम्‌। अस्ति प्रभ एकान्तनच- 
नीयः स्वो जातो मरिष्यति मृत्वा जनिष्यत इति । ओरेम्‌ भो इति। 
अथ सर्वो जातो मरिष्यतीति सृत्वा जनिष्यत इति । विभज्य- 
वचनीयमेतत्‌। प्रत्युदितल्यातिः क्षीणतृष्णः कुशलो न जनिष्यत 
इतरस्तु जनिष्यते । तथा मनुष्यजातिः श्रेयसी न वा भ्रेयसीत्येवं 
परिषृष्टे विभज्य वचनीयः प्रश्न: पशुन्नधिक्ृत्य श्रेयसी देवातुर्षीश्राधि- 
कृत्य नेति। अयं त्वचनीयः म्रश्नः संसारोऽयमन्तवानथानन्त इति। 
 कुशलस्याति संसारक्रमपरिसमाप्तिनंतरस्येति अन्यवरावधारणे दोषः। 
तस्माद्वयाकरणीय एवायं प्रभ इत ॥ ३३॥ 


गुणाधिकारक्रमसमाप्ता कवल्यमुक्त । तत्खरूपमवधायेते-- 


७०८ पातअलूयोगद्शन-भाषाचुवाद ज्यास-भाष्य तथा भोज-ब॒त्ति सहित 
oo 
; व्या भा० पदार्थ 
( क्षणानन्तयात्मा . परिणामस्यपरान्तेनावसानेन गृद्यते क्रमः ) 
क्षणों के पीछे होने का है स्वरूप जिसका ऐसा जो परिणाम उस 
की अन्तिम सीमा गुण परिणाम क्रम ग्रहण किया जाता है। 
अथात्‌ क्षण के पश्चात्‌ दूसरा क्षण क्षण क्रम कहलाता है, और 
गुणों में परिणाम भी क्षण क्षण होता है इसी को गुण परिणाम 
क्रम कहते हैं, परन्तु प्रत्येक क्षण में परिणाम सूक्ष्म होने से ग्रहण 
नहीं हो सकता इस कारण परिणाम के अन्त होने से गुण परि- 
णाम क्रम अहण किया जाता है। 
भाव यह है कि प्रतिक्षण होने वाला परिणाम, अन्त में जब 
स्थूल रूपता को ग्राप्त हो जाता है, तव ग्रहण होता है, परन्तु वह 
परिणाम किसी एक क्षण में नहीं हो सकता । इससे अनुमान द्वारा 
जाना जाता है कि वह परिणाम सूक्ष्म रूप से प्रतिक्षण होते २ 
अन्त में स्थूल रूप हुआ है। जैसा कि आगे दृष्टान्त से कहते हैं:-- 
(न ह्यनचुभूतक्रमत्तणा पुराणता वस्नस्यान्ते भवति ) वस्न की 
पुराणता क्षणक्रम अर्थात्‌ प्रतिक्षण होने के विना अन्त में नहीं. 
हो सकती । । 
इस प्रकार समझना चाहिये कि जैसे कोई वस सुरक्षित रक्खा 
हुआ भी जीणे होता २ जब अन्त में अति जीणे हो जाता है, 
तब ज्ञात होता है कि इसमें परिणाम एक दम नहीं हुआ है। 
प्रतिक्षण वह परिणाम साक्षात्‌ रूप से नहीं दिखता अन्त में ज्ञात 


होता है। ( नित्येषु च क्रमो इष्टः) नित्य पदार्थों में भी क्रमः 


'देखा गया। 
( इयी चेयं नित्यता ) वह नित्यता तो भेदों वाली है ( कूटस्थ- 


नित्यता परिणामिनित्यता च ) कूटस्थनित्यता =स्वरूप से सदैव 


एकसा रहना, परिणामिनित्यता अवस्था से परिणाम. होना 
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स्वरूप से सदैव एकसा रहना। ( तत्र कूटस्थंनित्यता पुरुषस्य ) 


उनमें कूटस्थनित्यता पुरुषं की है, ( परिणामिनित्यता गुणानाम्‌) 
परिणामिनित्यता गुणों की है, ( यस्मिन्परिणम्यमाने तत्त्व न 
विहन्यते तन्नित्यम्‌) परिणाम को प्राप्त होत हुए जिनमें स्वरूप नहीं 
'लष्ट होता वह नित्य कहलाता है । ( उभयस्य च तत्त्वानभिघाता- 
नित्यत्वम्‌) और दोनों का स्वरूप नष्ट न होने से नित्य हैं। (तत्र 
राणधर्मषु बुद्ध्यादिषु परिणामापरान्तनिप्रोह्मः क्रमो लव्धपये- 
वसानः ) उनमें, गुणों के धम बुद्धि आदि में परिणाम के अन्त से 
क्रम ग्रहण करने योग्य है, क्योंकि उनकी अन्तिम सीमा प्रतीत 
होती है ( नित्येषु धमिषु शुणेष्वलव्धपयेवसानः ) नित्य धर्मी गुणों 
में अन्तिम सीमा लब्ध नहीं होती अर्थात्‌ गुण नित्य हैं, बुद्ध्यादि 
अनित्य हैं, उनका अन्त दो जाता है। ( कूटस्थनित्येषु स्वरूपमात्र- 
अतिष्ठेषु सुक्तपुरुषेषु स्वरूपारितता क्रमेणेवानुभूयत इति ) स्वरूप में 
स्थिर कूटस्थ नित्य मुक्त पुरुषों में उनके स्वरूप की विद्यमानता क्रम 
से ही जानी जाती है ( तत्राप्यलव्धपयेवसानः ) उनकी भी अन्तिम 
सीमा लब्ध नहीं होती अर्थात्‌ नित्य हैं, ( शब्दपृष्ठेनास्तिक्रियामुपा- 
दाय कल्पित इति) यहां कोई कुतकी इस सिद्धान्त को न सहकर, 
शब्दों को पीसता हुआ अस्ति क्रिया को ग्रहण करके कल्पना 
करता है। 

( अथास्य संसारस्य स्थित्या गत्या च गुणेषु वतमानस्यास्ति 
क्रमसमातिने वेति ) गुणों में क्रम वतेमान रहते हुए इस संसार की 
स्थिति और प्रलय से उनका क्रम समाप्त होता है वा नहीं, 

( अवचनीयमेतत्‌) इस प्रकार यह प्रभ करने योग्य नहीं है 
( कथम्‌) किस प्रकार ? ( अस्ति प्रश्न एकान्तवचनीयः ) क्योंकि 


आसि प्रश्न एकाथे वाचक है ( सवो जातो मरिष्यति सृत्वा जनिष्यत 


इति ) सवे उत्पन्न हुए ओर मर कर पुनः उत्पन्न होंगे 
६ ॐ सो इति ) आप कहिये यह ठीक है । 
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.. (अथा ) अब उत्तर देते है ( सर्वो जातो न्य उङ सको जातो सरिष्यतीति सला सत्ता 
जनिष्यत इति । विभज्य वचनीयमेतत्‌ ) सवे उत्पन्न हुए मरेंगे झर 
भरकर उत्पन्न होगें यह भी विभाग करके पूछने योग्य प्रभ है। 

क्षीण॒तृष्णः कुशलो न जनिष्यतः ) विवेक ख्याति 


नहीं उत्पन्न होगा ( इतरस्तु जनिष्यते ) अन्य पुरुष उत्पन्न होंगे ॥ 

, (तथा मतुष्यजातिः प्रेयसी न था श्रेयसीत्येवं परिपृष्टे विभज्य 
ब॒चनीयः प्रभः ) वैसे ही मनुष्य जाति श्रेष्ठ है वा नहीं? इस 
परकार पूछे जाने पर विभाग करके यह प्रश्न करने. थोग्य 

( प्रेयसी देवानूर्षीश्ाधिक्त्य नेति ). पशुओं की अपेक्षा 
से श्रेष्ठ है, और देवों विद्वानों ऋषियों की अपेक्षा से नहीं है । 
(अयं त्ववचनीयः प्रभः संसारो5यमन्तवानथानन्त इति ) ओर यहः 
भी प्रश्न करने योग्य नहीं है कि यह संसार अन्तवाला है अथवा 
अन्त रहित है. ९ 

._( कुशलस्थास्ति संसारक्रमपरिसमाप्तिनेंतरस्पेत्यन्यवरावधारणे 
दोषः ) क्योंकि ज्ञानी पुरुष के लिये संसार क्रम की समाप्ति है, 
अन्या के लिये नहीं, इस कारण अन्यथा जानना दोष दै । ( तस्मा- 

इृथाकरणीय एवायं प्रभ इति ) इस कारण विशेष रूप से प्रकट 
करके बोलने योग्य यह प्रभ है ॥ ३३॥ 

( गुणाधिकारक्रमसमाप्तो कैवल्यमुक्तम्‌ ) गुणों का अधिकार 
क्रम समाप्त होने पर कैवल्य कहा गया है। ( तत्स्वरूपमवधायेते ) 
उसका स्वरूप अगले सूत्र में प्रकाशित किया जाता है-- 

भो० वृत्ति 
._क्षणोऽल्पीयान्कालस्तस्य योऽसौ प्रतियोगी क्षणविलक्षण: परिणामा- 
पराग्तनिम्ोद्योड्युभूतेचु क्षणेषु पश्चात्संकलनबुद्धयैव यो मृह्मते स॒ क्षणानां 
क्रम उच्यते, न द्याननुसूतेवु क्षणेषु क्रमः परिज्ञातुं शक्य ॥ ३३॥ ` 


प्र 
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इदाची फलभूतस्य कैवल्यस्यासाधारणं स्वख्पमाइ-- 


भो० बृ० पदार्थ 


( क्षणोऽल्पीयान्कालस्तस्य योऽसौ प्रतियोगी क्षणविलक्षण: परि-- 
णामापरान्तनि्राह्मः ) क्षण अति अल्पकाळ 'का नाम है, उसका वह जो 
अतियोगी = सम्बन्धि क्षणविलक्षण परिणाम उसके अन्त से ग्रहण करने 
योग्य ( अनुभूतेषु क्षणेषु पश्चात्संकलनबुद्धधैँव यो गृह्यते स॒ क्षणानां 
क्रम उच्यते ) अनुभव किये हुए क्षणों में पश्चात्‌ उनका अवाह जो बुद्धि 
से अहण किया जाता है, वह क्षणों का क्रम कहलाता है, ( न हानजुभूतेषु- 
क्षणेषु क्रमः परिज्ञातुं शाक्यः ) क्षणों के अनुभव हुए बिना उनमें क्रम: 
नहीं जाना जा सकता ॥ ३३ ॥ 


( इदानीं फलसूतस्य केवल्यस्यासाधारणं सरूप ) अब फळरूपा 
कैवल्य का सामान्यरूप कहते हे-- 

पुरुषार्थशून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैवल्यं 

स्वरूपप्रतिष्ठा चा चितिशक्तिरिति ॥ ३४॥ 


स्मृ०--पुरुष प्रयोजन से शून्य गुणों का अपने कारण से 
लय दोना कैवल्य है, वा चेतनशक्ति का स्वरूप में खिर होना: 


. कैवल्य है॥ ३४॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


कुतभोगापवगाणां पुरुषाथेशुन्यानां यः प्रतिप्रसव कार्यकारणा- 
त्मकानां गुणानां तत्कैवल्यं, स्वरूपप्रतिष्ठा पुनधुद्धिसत्त्वानभिसंबन्धा- 


'सुरुषस्य चितिशाक्तिरेव केवला, तस्याः सदा तथैवावस्थाकत 


कैवल्यमिति॥ ३४॥ 
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( कृतभोगापवर्गाणां पुरुषाथेशन्यानां यः अतिप्रसवः काये- 
'कारणात्मकानां गुणानां तत्कैवल्यं ) सम्पादन र लिया है, भोग- 
मोक्ष. जिन्होंने, पुरुष प्रयोजन से शुत्य हुए काय कारणरूप गुणों 
` क्रा अपने कारण में लीन होना कैवल्य है, ( स्वरूपप्रतिष्ठा पुनबुद्धि- 

सर्ानमिसंबन्धातपुरषस्य चिविशक्तिरेव केवला ) स्वरूप में स्थिरता, 

. .पुरुष का पुनः बुद्धि से सम्बन्ध न होने से चेतन शक्ति को केवला 
अवस्था होती दै, (तस्याः सदा तथैवावस्यानं कैवल्यमिति ) उसका 
'सवेदा उसी प्रकार रहना कैवल्य दै॥ ३४॥ = 

इति श्रीपात खले सांख्यप्रवचने योगशाख्ने श्रीसद्व्यासभाष्ये 

चतुर्थः कैवल्यपादः ॥ ४ ॥ 
| ो० वृत्ति 
समाप्तभोगापवर्गलक्षणपुरुषाथोनां गुणानां थः प्रतिप्रसवः प्रतिलोमस्य 

-यरिणामस्य समाप्तौ विकाराचुद्भवः, यदि वा चितिशक्तेत्ंत्तिसारूप्यनिवृत्तौ 

-स्वरूपमात्रेऽवस्थानं तव्कैवल्यस्ुच्यते । 

न केवलमस्मदशने क्षेत्रज्ञ; कैवल्यावस्थायामेववंविधश्चित्पो यावदरे- 
-नान्तरेष्वपि विसरुष्यमाण एवंखूपो$वतिष्ठते । तथाहि--संसारद्शायामात्मा 
*कवेत्वभोकत्वानुसंधाठृत्वमय; प्रतीयतेऽन्यथा यद्ययमेकः क्षेत्रज्ञस्वथाविधो 
:न स्यात्तदा ज्ञानलक्षणानामेव पूवापराचुसंघात्ञून्यानामात्मभाचे नियतः 
कर्मफलसंबन्धो न स्याव्कृतहाना कृताभ्यागम प्रसङ्गश्च । यदि येनैव शास्रो- 
'पदिष्टमनुष्टितं कमे तस्यैव ओक्तुत्वं भवेत्तदा हिताददितम्रासिपरिदाराय 
'सर्वस्य अबृत्तिर्घटेत सर्वस्येव व्यवहारस्य हानोपादानलक्षणस्याचुसंधानेनैव 
व्याप्तत्वाज्ञानक्षणानां परस्परमेदेनानुसंघानञ्चन्यत्वात्तदनुसंघानाभावे कस्य 
_चिदपि व्यवहारस्याचुपपत्तः कतो भोक्ताऽनुसंघाता यः स आम्मेति व्यव- 
-स्थाप्यते । मोक्षद्शायां तु सकलम्राह्मप्राहकलक्षणव्यवहाराभावाच्चेतन्य- 


oe NC य SINT SSS ENS, OR NOMA श्र 


मात्रमेव तस्यावशिष्यते । तच्चैतन्यं चितिमात्रत्वेनेवोपपयते न पुनरात्म- 


चतुर्थः कैवल्यपादः । ५१३ 


संवेदनेन । यस्माद्विपय्रहणसमर्थत्वमेव चिते रूपं नाऽऽत्मग्राहकत्वस्‌ ॥ 
तथादि--अर्थश्रित्या गृह्ममाणोऽयसिति गृह्यते स्वरूप गृह्ममाणमहमिति 
न पुनर्थुगपददिसुखतान्तुंजतालक्षणब्यापारद्वयं परस्परविरुद्धं कदु 
'शक्‍यस्‌ । अत एकस्मिन्समये व्यापारद्वयस्य  कटुमशक्यत्वाच्चिवूपतैवावः 
शिष्यते, अतो मोक्षावस्थायां निदत्ताधिकारेबु गुणेपु चिन्मात्ररूप पुवा55- 
स्माऽवतिष्ठत इत्येवं युक्तम्‌। संसारदशायां त्वेवंभूतस्यैव कर्तृत्वं भोक्त 
स्वमचुसंघातृत्वं च सवमुपपद्यते । तथादि--योऽयं प्रकृत्या सहानार्द्नि- 
सर्गिकोऽस्य भोग्यमोक्तवलक्षणः संवन्धोऽविवेकर्यातिमूछस्तस्मिन्सत्ि 


. शुरुपाथकतंब्यतारूपशक्तिद्रयसद्भावे या महदादिमावेन परिणतिस्तस्यां 


संयोगे सति यदात्मनोअधिष्ठातृत्व॑ चिच्छायाससर्पणसामथ्यै घुद्धिसच्वस्य 


(५ च संक्रान्तचिच्छायाअहणसामर्स्य चिद्वष्टव्धायाश्र चुद्ध्योऽयं कर्ृत्वभोक्त- 


स्वाध्यवसायस्तत एव सवेस्यानुसंघानपूवकस्य व्यवहारस्य निष्पत्तेः किमन्ये. 
-फट्एमिः कर्पनाजस्पेः। यदि पुनरेवंभूतमारगब्यतिरेकेण पारमार्थिकमात्मानः 
'कतृत्वाचङ्गी क्रियेत तदाऽस्य परिणामित्वप्रसङ्घ: । परिणामित्वाच्चानित्यत्वे 
स्तस्याऽऽत्मत्वमेव न स्यात्‌ । न ह्योकस्मिञ्चेव समये एकेनैव रूपेण परस्पर- 


` उवरुद्वावस्थाचुभवः संभवति । तथाद्दि-यस्यामवस्थायामात्मसमचेते सुखे 


समुत्पन्न तस्यानुभवितृत्वं न तस्यामेवावस्यायां दुःखानुभवितुत्वम्‌ । अतोऽ- 
-चस्थाना नानात्वात्‌ तदुभिन्नस्यावस्थावतोऽपि नानात्वं नानात्वेन च परि- 
गामित्वान्नाऽऽमत्वस्‌ । नापि नित्यत्वम्‌ | अत एव शाल्तत्रह्मवादिभि: 
सांख्यरात्मनः सदैव संसारदशायां मोक्षद्शायां चेकरूपत्वमङ्गी क्रियते । 

ये तु वेदान्तवादिनश्चिदानन्द्मयत्वमात्मनो सोक्षे मन्यन्ते तेपां च 


` ुक्त: पक्षः । तथाहि---आनन्दस्य सुखरूपत्वात्सुखस्य च सदैव संवेद्य 


ना 


सानतयेव प्रतिभासात्संवेद्यमानत्व॑ च संवेदनब्यतिरेकेणानुपपन्नमित्ति 

वेद्यसंवेदुनयोरभ्युपयमादद्रेतहानिः । अथ सुखात्मकस्वमेव तस्योच्येत 

तद्विरुद्रधर्माष्यासावूचुपपञ्चस्‌। न हि संवेदनं संवेद्यं चेक अवितुमहति । 

उकैचाड्वैतवादिभिः कमोत्मपरमात्मभेदेनाऽऽत्मा. द्विविधः स्वीकृतः । इत्थं च 

तत्र येनैव रूपेण सुखदुःखभोक्तत्व कमोत्मनस्तेनेव रूपेण यदि परमात्मनः 
३३ 


५१४ पातअलयोगदर्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-इत्ति सहित 


स्यात्तदा कर्मात्मवत्परमात्मनः परिणामित्वमविद्यास्वभावत्व॑ च स्य १ 
अथ न तस्य साक्षाद्रोकृतवं किंतु तढुपढौकितमुदासीनतयाञ्धिशाठलेन्‌, 
खी करोति, तदा$स्मददशेनानुभ्रवेशः, आनन्दरूपता च पमेव निराकृता । 
किं चाविद्यास्वभावत्वे नि:खभावत्वात्कमात्मनः कः शाखाधिकारी। न 
तावचित्यनिर्जुक्तस्वात्परमात्मा, नापि ` अविद्यास्त्रभावत्वात्कर्मात्मा । ततश्चः 
सकलशाखवैयथ्यप्रसङ्ग । अविद्यामयत्वे च जगतोऽङ्गीक्रियमाणे कस्याः 
विधेति विचार्यते । न तावत्परमात्मनो नित्य सुक्तत्वाद्वियारूपस्वाच्च, कर्मा. 
त्मनो पि परमार्थतो निःखभावतया शशविपाणञ्रख्यस्वे कथमविद्यासंबन्धः |: 
अथोच्यते, एतदेवाविद्याया अविद्यात्वं यदविचाररमणीयत्वं नाम । यै 
हि विचारेण दिनकरस्एष्टनीहारवद्रिळयसुपयाति साव्विद्ेत्युच्यते । सैवं, 


यद्वस्तु किंचित्कार्यं करोति तदवश्यं ङुतश्चद्िन्नमभिन्नं वा वक्तव्यम्‌॥ . 


अविद्यायाश्च संसारलक्षणकायंकदैत्वस्‌ अवदय मङ्गीकतेव्यस्‌ । तस्मिन्सत्यपि 
यद्यनिर्वाच्यत्वसुच्यते तदा कस्यचिदपि वाच्यत्वं न स्यात्‌ । ब्रह्मणोऽप्यवाः 
-च्यत्वप्रसक्तिः । तस्मादधिष्ठातृतारूपव्य तिरेकेण नान्यदात्मनो रूपसुपपद्यते ) 
अधिष्ठातृत्वं च चिद्रूपमेव तद्व्यतिरिक्तस्य घर्मस्य कस्यचित्प्रमाणानुपपत्ते; । 

यैरपि नैयायिकादिमिरात्मा चेतनायोगादेतन इत्युच्यते । चेतनाऽपि 
तस्य मनःसंयोगजा । तथाहि--इच्छाज्ञानप्रयल्ताद्यो गुणास्तस्य व्यव- 
इारदशायामात्ममनः संयोगाहुत्पचन्ते । तैरेव च शुणे; स्वयं ज्ञाता कर्ता 
भोक्तेति व्यपदिश्यते । मोक्षदशायां तु मिध्याज्ञाननिवृत्तो तन्मूलानां दोषाणा- 
मपि निदृत्तेस्तेषां छुद्ययादीनां विशेषगुणानामत्यन्तोच्छित्तेः स्त्ररूपमात्नम्रति- 
इत्वमात्मनोऽङ्गीङृतं, तेषामयुक्तः पक्षः, यतस्तस्यां दशायां नित्यत्वव्यापक- 
त्वादयो गुणा आकाशादीनामपि सन्ति अतस्तद्वेलक्षण्येनाऽऽत्मनश्निः 


ब्रुपत्वमवदयमङ्गीकार्यस्‌ । आत्मत्वलक्षणजातियोग इति चेत । न, सवं- 


स्येव हि तज्जातियोगः संभवति, अतो जातिभ्यो वैळक्षण्यमात्मनोऽवइय- 
मङ्गीकतेब्यस्‌ । तच्चाधिष्डातत्वं, तञ्च चित्रपतयैव घटते नान्यथा । 

_ येरपि मीमांसकैः कमंकतृख्प आत्साऽङ्गी क्रियते तेषामपि न युक्तः 
पक्षः। तथाहि--अहूंग्रत्ययआद्य: आत्मेति तेषां प्रतिज्ञा । अहंगरत्यये क 


= 


oni 


चतुर्थ: कैवल्यपादः । ५१७ 


कतृत्व॑ कमंत्वं चाऽऽत्मन पव । न चेतद्विरुद्धत्वाढुपपद्यते । कर्त्वं प्रमा- 
तत्वं कमंत्वं च प्रमेयत्वस्‌ । न चेतद्विरुढ्धधर्माध्यासो युगपदेकस्य घटते । 
यहिरुद्धधर्माध्यस्त न तदेकं, यथा भावाभावौ, विरुदे च कवृत्वकमत्वे । 
अथोच्यते--न कत्‌ स्वकमंत्वयोविरोधः किंतु कत्‌ स्वकरणत योः । कैनेतदुक्त 
विरुद्धधमोध्यासस्य तुल्यत्वात्कतृत्वकरणत्वयोरेव विरोधो न कठृत्वकर्मत्वयोः 
इति । तस्मादृहंप्रत्ययभाह्मत्वं परिहृत्याऽऽस्मनोऽधिष्टातृत्वमेवोपपद्स्‌ , तत्च 
चेतनत्वमेव । 


येरपि ब्रब्यबोधपर्यायभेदेनाऽऽत्मनोऽग्यापकस्य शरीरपरिमाणस्य 
परिणामिस्वमिष्यते तेपासुस्थानपराहत एव पक्षः । परिणामित्वे चिद्रपता- 
हानिश्चिद्रूपताभावे किमात्मन आत्मत्वम्‌ । तस्मादात्मन आस्मत्वसिच्छता 
चि्ूपत्वमेवाङ्गीकतंब्यस्‌ । तच्चाधिष्टातत्वमेव । 


केचित्कतेरूपमेवाऽऽत्मनमिच्छन्ति | तथा दि--विषयसानिध्ये या 
ज्ञानछक्षणा क्रिया ससुत्पन्ना तस्या विषयसंवित्तिः फलं, तस्यां च फल- 
पायां संवित्तौ स्वरूपं प्रकाशरूपतया अतिभासते, विपयश्च आह्यतया 
आत्मा च आहकतया, घटमहं जानामीत्याकारेण तस्याः सझुत्पत्तेः 
क्रियायाश्च कारणं कतेंव भवतीत्यतः कतेत्वं भोक्तत्वं चाऽऽत्मनो रूपमिति । 
तदनुपपन्नं, यस्मात्तासां संवित्तीनां स्‌ कि कतेत्वं युरपत्प्रतिपद्यते क्रमेण 
वा । युगपत्कतू त्वे क्षणान्तरे तस्य कत्‌ त्वं न स्यात्‌ । अथ क्रेमेण कतृ तवे 
तदेकरूपस्य न घटते, एकेन रूपेण चेत्तस्य कतृ त्वं तदैकस्य रूपस्य सदैव 
संनिहितत्वात्सव फलमेकरूपं स्यात्‌। अथ नानारूपतया तस्य कतृ त्वं 
> तदा परिणामित्वं, परिणामित्वाच्च न चित्रपत्वम्‌ । अतञ्चिदृपत्वमेवाऽऽत्मन 
इच्छद्विने साक्षात्कत्‌ त्वमङ्गीकतेव्यस्‌। यादशमस्मामिः कत्‌ त्वमात्मनः प्रति- 
पादितं कूटस्थस्य नित्यस्य चिद्रपस्य तदेवोपपन्नम्‌ । 


एतेनः खप्रकाशस्या55त्मनो विषयसंविततिद्वारेण . आहकत्वमसिष्यजत 
इति ये वदन्ति तेऽपि अनेनैव निराकृता; न दुल १ 


क 


“५१६ पातञ्षछयोगद्शन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा सोज-बृत्ति सहित 


जता त 7 फिर न्‍नचच् 


केचिद्विसशोत्सकत्वेना55त्मनश्चिन्मयत्वमिच्छन्ति । ते झाडु विस 
“व्यतिरिकेण नित्र्पत्वमात्मनो निरूपयिछुँ शक्यम्‌ , जडाद्वेलक्षण्यमेव चित. 
:पत्वमुच्मते, तच्च विमशंव्यतिरेकेण निरूप्यमाणं नान्यथा5वतिष्टते । तदः 
: चुपपज्चस्‌। 'इदमित्थमेवंरूपसिति ` यो विचारः स विमश इत्युच्यते । स 
-चास्मिताष्यतिरेकेण नोत्यानमेव लभते । तथा दि-आत्मन्युपजायमानो 
-विमशो5इमेवंभूत इत्यनेनाऽऽकारेण संवेचते । तताश्चाहशन्दुसंभिन्नस्याऽऽ. 
स्मङक्षणसाथस्य तत्न स्फुरणान्न विकल्परूपतातिक्रमः, विकहपश्चाध्यवसा, 
यास्मा खुद्विधर्मो न_चिद्धमंः । कूटस्थनित्यत्वेन चितेः सदैकरूपत्वाज्ञा. 
इंकाराजुग्रवेशः । तदनेन सविमर्शत्वमात्मनः म्रतिपादयता जुद्धिरेवाऽऽत्मस्वे- 
न आल्त्या मतिपादिता न प्रकाशात्मनः परस्य पुरुपस्य स्वरूपमवगतसिति। 


इत्थं सर्वेष्वपि दुर्शनेष्वधिष्ठातृत्व॑ विहाय नान्यदात्मनो रूपञ्चुपपचते । 
अधिष्ठातृत्व॑ च चिदूपत्वम्‌ । तब जडाद्वैलक्षण्य मेव । चित्रुपतया यद्धिति- 
'छति तदेव भोग्यतां नयति। यच्च चेतनाधिष्टितं तदेव सकलब्यापारयोस्यं 
'अवति । एवं च सति कृतकृत्यत्वात्‌ प्रधानस्य व्यापारनिवृत्तो यदात्मनः 
कैवल्यमस्माभिरुछं तद्विहाय दृशंनान्तराणामपि नान्या गति: । तस्मा- 
'दिदमेव युक्तमुक्तं इत्तिसारूप्यपरिहारेण स्वरूपे अतिष्ठा चितिशक्ते; कैवल्यस्‌। 


: _ तदेव ` सिद्धयन्तरेभ्यो विलक्षणां सवंसिद्धिसूलभूतां समाधिसिद्वि- 
-सभिधाय जास्यन्तरपरिणामळक्षणस्य च सिद्विविशेषस्य प्रकृत्यापूरणमेव 
'कारणमित्युपपाद्य धर्मादीनां प्रतिबन्धकनिबृत्तिमात्र एक सामध्यैमिति 
अदृश्य निर्माणचित्तानामस्मितामात्रादुज्धव इत्युक्त्वा तेपां च योगिचित्त- 
सेवाधिष्ठापकमिति प्रदृश्य योगिचित्तस्य चित्तान्तरवैछक्षण्यममिधाय तत्कर्- 
'णामळौकिकत्वं चोपपाद्य विपाकाचुयुणानां च वासनानामभिव्यक्तिसामथ्यं 
कार्यकारणयोश्रेक्यप्रतिपादनेन ब्यवहितानामपि चासनानासानन्तर्यसुप- 
पाद्य तासामानन्त्येअपे हेतुफलादिद्वारेण हानसुपदश्यातीतादिष्वध्वसु 
“चर्माणां सञ्भावुपपाच विज्ञानवांद्‌ं निराकृत्य साकारवाद च प्रतिष्ठाप्य 
उरुपप्य जञातृत्वयुक्‍्त्वा जित्तद्वरेण सकछव्यवद्दारनिषपत्तिसुपपाद्य पुरुष- 


चतुर्थ: कैवल्यपादः [RR . ५१७? 


सरवे प्रमाणस्ुपद्रयं कैवर्य निर्णयाय दशभिः सूत्रैः क्रमेणोपयोगिनोऽयो- 
नभिधाय शाखान्तरे5प्येतदेव केवल्यमित्युपपाच केवल्यस्बरूपं निर्णीतमिति 
व्याकृतः कैवल्यपादः ॥ ३४ ॥ 
इति . ओभोजदेवविरचितायां पातज्जल्योगशास्रसून्रबरसतौ 
चतुर्थ; केवल्यपादः ॥ ४ ॥ 


भो० वृत्ति पदाथ ४ 

( समासभोगापवर्गलक्षणपुरुपार्थानां गुणानां यः प्रतिप्रसवः प्रति-: 
छोमस्य परिणामस्य समाप्तौ विकाराचुद्भवः ) पुरुष के भोग. मोक्षख्पः 
ग्रयोजनों को समाप्त किया है जिन गुणों ने उनका जो कारण में ल्य: 
अर्थात्‌ परिणाम की समासि पर विकार का उत्पन्न न होना. है। -€ यदिः 
वा चितिशक्तेः इत्तिसारूप्यनिवृत्तो स्वरूपमात्रेऽवस्थानं तत्कैवल्यमुच्यते )। 
अथवा चेतनशक्ति की दृत्ति सारूप्यता निवृत्त होने पर खखूपमात्न सै 
स्थिर होना कैवल्य कहा जाता है ॥ ३४ ॥ 

यहां इत्ति समाप्त हो चुकी परन्तु इससे आगे. फिर किसी पाखण्ड 
सतावळम्वी ने अपने मत का खण्डन देखकर पुनः उन्मत्त जैसा प्रलाप: 
कई पक. पृष्ठों में भरा है, और सवं दशनों का खण्डन करता है .नो सूरः 
से विरुद्ध और शास्रीय सिद्धान्त से भी विरुद्ध दै, इसलिये उसका अर्थ: 
नहीं किया गया । पाठक लोग मूल में देख सकते हैं, ब्योंकि इस शाख 
सें तो नास्तिकमत, विज्ञानवादी, चित्तात्मवादी, क्षणिकवादी और अद्दैत- 
वादी जगत्‌ मिथ्यावादियों का अच्छे प्रकार महर्षि पातञ्षळ और भाष्य- 
कार मदर्षि व्यास और वृत्तिकार राजर्पि भोज ने - खण्डन करके वैदिक 
“ सिद्धान्त को अति उत्तम प्रकार से प्रकाशित. किया है, . देखो अथम 
समाधिपाद सूत्र २४ से २९ पर्यन्त इंश्वर को केश कमे और कमं फळ 
और वासनाओं के सम्बन्ध से रहित और दूसरे पुरुषों से विशेष वतलाया, 
जिससे पुरुषों का बहुत होना सिद्ध है और एनः भाष्यकार ने. यह भी 
दिखिलाया कि ईश्वर वह है, जो जीवों के समान बन्धनादि को काटकर 
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नहीं होता, वह सदा सक्त अक नहीं होता, वद सदा सुक्त है और जिस प्रकार झुक पुर > जिस मकार युक्त पुरुष 

डत ळी कोटि में रहते हैं, पीछे सुक्त होते हैं, ईश्वर ऐसा नहीं है, 
वा जैसे प्रकृतिलीन पुरुष अन्त में पुनः बन्धन कोटि में आजाते हैं, ऐसा 
भी नहीं है। इस कथन से यह सिद्ध किया कि जैसे शङ्गरसत में बह्म 
अविद्या से जीवरूप होकर संसार में सुख-दुःख भोगता है और वह पुनः 
ज्यों का त्यो ब्रह्म हो जाता है, ऐसा भी ईश्वर नहीं है वह सदैव युक्त है 
और सर्व से बढ़ा सर्व से अधिक ऐश्वर्यवान्‌ है, न उसके कोई वरावर है, 
न उससे कोई अधिक, उस ईश्वर के जानने में निमित्त वेद और वेदों का 
निमित्त कारण वह इश्वर है। उसमें सवं से अधिक ज्ञान है, योगियों को 
जो सर्वज्ञता रात होती है, उस सवैज्ञता का वह बॉजरूप कारण है। वह 
परमात्मा ही सृष्टी के आदि में संसारी जीवों पर दया करके उनके कल्या- 
णार्थ वेदों का प्रकाश करता है, वह ईश्वर पूर्वजों का भी गुरु है [ और 
जैसा नवीन वेदान्ति कहते हैं कि ईश्वर अन्य है, ब्रह्म अन्य है, अर्थात्‌ जो 
सृष्टी की रचना करता है वह इश्वर है और जो न कुछ करता न जानता 
है वह ल्य के समान ब्रह्म है। क्योंकि यदि कुछ जाने और करे तो द्वैत 
होता है, इस लिये जगत्‌. रचना करने वाला इश्वर उसका अंश उससे 
छोटा है । इस आन्ति को इस प्रकार खण्डन 'किया है कि वह ईश्वर एक 
ही प्रणव ओङ्कार वरह्मादि नामों वाळा है, वही वेदों का कता है । 


उस ईश्वर का वाचक नाम प्रणव = ओझर है, जिसको कठोपनिषद्‌ 
की रति इसी प्रकार वर्णन करती हैः- 


सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि. सर्वाणि च यद्ददन्ति। | 


यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य चरन्ति तते पद सङ्ग्रहेण 

अवीम्योमित्येतत्‌ ॥ द्विश व० | मं० १५॥ 

एतद्ध्येवाक्षरं ब्रह्म एतदेवाक्षरं प्रस्‌ । | 
पतदुध्येवाक्षर ज्ञात्वा यो यदिच्डुति तस्य तत्‌ ॥मं०१६॥ 


~ 


कै 


पु 


चतुर्थ: कैवल्यपाद: । ५१९ 


— 
अधै--सर्व वेद जिसको कहते हैं, वह ओडार है॥१५॥ . 


यह ओझर ही अविनाशी त्रह्म है इस को जान कर जो, जो कुछ इच्छा 
करता है, चढी वह पाता दै ॥ १६ ॥ १ 

उपरोक्त प्रकार उपनिपदों में भी ब्रह्म उद्गीथ और ओझारादि नामा 
न्‍का वाच्य एक ही मानते हैं। 

पश्चात्‌ इसी प्रकरण में उसके नाम ओङ्कार का जप, उसके स्वरूप 
का विचार, और उससे सवं विज्नों का नाशरूप फक बतछाया है और 
योगी को उसके स्वरूप का. साक्षात्‌ दसन होता है वह सवे व्यापक झु 
अर्थात्‌ अविद्यादि से रहित, प्रसन्न अर्थात्‌ आनन्द स्वरूप, केवळ, अथात्‌ 
सीन गुणों से रहित, अनुपसर्गर कभी उत्पन्न न होने वाला, वह 


(निराकार होने के कारण बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान से जानने योग्य है, यह सब 
निर्णय किया । 


अहण बुद्धि, और आह्य जगत्‌ के पदार्थ, यह तीनों स्वरूप से भिन्न २ 


, हैं। इन तीनों से थक्‌ सर्वव्यापक स्वेशक्तिमान्‌ सवोनन्दुप्रद॒ पुरुष 


परमात्मा है। इससे पुनः अद्वैत का खण्डन करके, वैदिक आस्तिकवाद 
दत्त का प्रतिपादन किया । 
चतुर्थपाद के सूत्र ३३ में यह सिद्ध किया कि ज्ञानी पुरुष का संसार 


से सम्बन्ध नहीं रहता, और अन्य पुरुषों का रहता है। संसार का उच्छेदु 
कभी नहीं होता । 


इसी पाद के अन्तिम सू० ३४ मेँ यह भी प्रकाशित कर दिया कि 


जो पुरुष कैवल्य सुक्ति को ग्रा हो जाता हे । वह बुद्धि और तीन गुणों 
के सम्बध से रहित हो जाता है; फिन्तु ब्रहम नहीं हो जाता । एवं सर्वेत्र 


8 
| 
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इस सज में योग सफलता के किये उसके सहकार आर 
& 


इस टू 
प्रतिपादन किया है जिससे योगी का चित्त प्रसन्न होकर इधर में प्र दु 


करता हुआ और उसमें छीन हुआ ब्रह्मानन्द को भोगता है यही 


कैवढ्यमुक्कि का स्वरूप है। 
यह ही गति निम्नलिखित उपनिषद्‌ वाक्य में भी वर्णन की है। 


.  ओश्मू-ब्रह्मविदाभोति परम्‌ , तदेषाभ्युक्ता सत्यं ज्ञानमनन्तं 
ब्रह्म, यो वेदे निहित गुहायां परमे व्योमन्‌ सोऽसनुपे 
सर्वान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चितेति ॥ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
्रह्मानन्दवली || मं० २ ॥ 
अर्थ--ओइमस्‌ यह शब्द आद-अन्त और मध्य में वैदिक मर्यादा से . 

आया करता है, ऐसा ही यहां भी जानना चाहिये (बह्मविदाभोति परम्‌) ` 

ब्रह्म का जानने वाळा परम गति युक्ति को पाता है, ( तदेपाभ्युक्ता ) इस 
विषय में यह वेद की ऋचा प्रमाण है ( सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ) सत्य 
अर्थात्‌ अविनाशी और ज्ञान खरूप और अनन्त ब्रह्म है, ( यो वेद निहित 
गुद्दायां परमे व्योमन्‌ ) इसको जो संसाररूपी गुहा में सवै ब्यापक रूपः 
से विराजमान जानता है ( सोऽश्नुते सर्वांच कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपक्षि- 
तेति ) वह उस जान्न खरूप ब्रह्म के साथ २ सब फलों को भोगता है ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्य श्रीस्वामी विज्ञानाश्रमजीः 
कृत पातले योगसूत्रे भाषानुवादः ॥ 


॥ समाप्तोऽयं चतुर्थः केवल्यपादः ॥ ४ ॥ 
ॐ समाप्तश्चायंग्रन्थः * 


३ शान्ति शान्ति शान्ति । ः 
भाल त्य न ७ शी जाः रै 
हाड 8» 8७५ | { ९०५४ पामी 


प. गोपोण पो. 2 2 
झु. णद (००३ ११,९।.... -+ दुरे 
~ 


पक, SPT 


रम्‌. 


देवस्य पश्य काव्यं न ममार न जीर्यति । 


आथ पातञ्जल योगसून्राणि .. 


— or 


योंगेन चित्तस्य प॒देनवाचां मलं शरीरस्य च वैद्यकेन । 
योऽपाकरोतं प्रवरं सुनीनां पतञ्जलि ग्राज्लिरानतोऽस्मि ॥ ; 


अथ प्रथमः समाधिपादः 


अथ योगानुशासनम्‌ ॥ १ ॥ योगश्रित्तवृत्तिनिंरोंधः ॥ २॥ तदा 
द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ ॥ ३ ॥ वृत्तिसारूप्यमितरत्र ॥ ४ ॥ वृत्तयः 
पश्चतय्यः छिट्टाङ्किष्टाः ॥ ५॥ प्रमाणविपय्येविकल्पनिद्रास्मृतयःः 
॥ ६ ॥ प्रत्यक्षानुमानागमा: प्रमाणानि ॥ ७ ॥ विपयेयो भिथ्याज्ञान- 
मतद्रूपप्रतिष्ठम्‌ ॥ ८ ॥ शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्प: ॥ ९ ॥ 


` अभावम्रत्ययालम्बनां वृत्तिनिंद्रा ॥ १० ॥ अनुभूतविषयासंप्रमोषः 


स्मृतिः ११॥ अभ्यासवैराग्याभ्यां तन्निरोधः ॥ १२॥ तत्र स्थितौ 
यन्नोऽभ्यासः ॥ १३॥ स तु दी्ेकालनैरन्तयेसत्कारासेवितो 
इृढमूमि ॥ १४॥ दृष्टानुभ्रविकविषयविदृष्णुस्य वशीकारसंज्ञा 
बैराग्यम्‌ ॥ १५॥ तत्परं पुरुषख्यातेर्णुण्वैतष्ण्यम्‌ ॥ १६ ॥ वितके- 
विचारानन्दास्मितारूपाुगमास्संपरज्ञातत ॥ १७॥ विरामप्रत्यया- 
भ्यासपूवे: संस्कारशेषोऽन्यः || १८ ॥ भवप्रत्ययो विदेहप्रकृतिलया- 
नाम्‌ ॥ १९ ॥ शरद्धावीयेस्मतिसमाघिप्रज्ञापूवेक इतरेषाम्‌॥ २० ।॥ 
दीब्रसंवेगानामासन्नः ॥ २१॥ मरदुमध्याधिमात्रत्वात्ततो5पि विशेषः 


[ख ] 


॥ २२ ॥ ईश्वरप्रणिधानाद्वा ॥ २३ ॥ छ्ेशकमेविपाका शयैरपरामृष्ठ 
'पुरुषविशेष इश्वरः ॥ २४॥ तत्र निरतिशयं सवज्ञबीजम्‌ || २५ ॥ 
'पूर्वेवामपि गुरु: कालेनानवच्छेदात्‌ ॥ २६ ॥ तस्य वाचकः प्रणव: 
4 २७॥ तञ्जपस्तदथभावनम्‌ ॥ २८ ॥ तत, मत्यक्‍चेतनाधिगमो5- 
'प्यन्तरायाभावश्व ॥ २९ ॥ व्याधिस्त्यानसंशयप्रमादालस्थाविरति- 


न्तिदशनालन्धमूमिकत्वानवस्थितत्वानि. चित्तविक्षेपास्ते$न्तराया: ` 


॥ ३० ॥ दुःखदोमेनस्याङ्गमेजयत्वश्वासप्रश्वासा विक्षेपसहभुवः ॥३ १॥ 
*तत्मतिषेधाथेमेकतत्त्वाभ्यास: ॥ ३२ ॥ भैत्रीकरणासुदितोपेक्षारा सुख- 
दुःखपुण्यापुण्यविषयाणां भावनातश्रित्तप्रसादनम्‌ ॥ ३३॥ अच्छ- 
'देनविधारणाभ्यां वा प्राणस्यं ॥ ३४ || विषयवती वा प्रवृत्तिरुत्पन्ना 
मनसः खिविनिबन्धनी ॥ ३५ ॥ विशोका वा ज्योतिष्संती ॥ ३६ ॥ 
-बीतरागविषयं वा चित्तम्‌॥ ३७ || सप्ननिद्राज्ञानालम्बनं वा || ३८ | | 
र्‍यथामिमतथ्यानाद्वा ॥ ३९ || परमाणुपरममहत्त्वान्तोऽस्य वशी- 
'कारः ॥ ४० ॥ क्षीणवृत्तेरमिजातस्येव मणेश्रेहीतृमरहशग्राहेषु तत्थ- 
"तदःखनता समापत्तिः || ४१॥ तत्र शब्दाथैज्ञानविकहपैः संकीर्णा 
-सवितका समापत्तिः ॥ ४२॥ स्मृतिपरिशुद्धौ स्वरूपशून्येवाथैमात्र- 
'निभासा निर्वितका ॥ ४३॥ . एतयैव सविचारा निर्विचारा च 
'सूक्ष्मविषया व्याख्याता ॥ ४४॥ सूक्ष्मविषयत्वं चालिज्नपयेबसानम्‌ 
५ ४५॥ ता एवं सबीजः समाधिः ॥ ४६ ॥ निर्विचारवैशारथे ऽ- 
ध्यात्मग्रसाद:॥ ४७॥ ऋतंभरा तत्र प्रज्ञाः ॥ ४८॥ श्रुतानुमान- 
'पज्ञाभ्यामन्यविषया विशेषार्थत्वात्‌ ॥ ४९॥ तज्जः संस्कारो५न्य- 


-संस्कारप्रतिबन्धी ॥ ५०॥ तस्यापि निरोधे सबैनिरोधानिर्बीजः 


समाधि: ॥ ५१ ॥ 


इति श्रीपातञ्जले योगशाख्रे समाधिनिर्देशो नाम 
प्रथमः पादः समाप्त: ॥ १ ॥ 


गि 
१ 


[ग] 
च्य्रथ द्वितीयः साधनपादः 


तपः स्वाध्यायेश्वरप्रशिधानानि क्रियायोगः ॥ १॥ समाधिः 
भावनाथेः छेशतनूकरणार्थश्च ॥ २॥ अविद्यास्मितारागद्वेषाभिनिः 
चेशाः पश्च छेशाः ॥ ३ ॥ अविद्या क्षेत्रमुत्तरेषा प्रसुप्ततनुविच्छिज्ञो. 
दाराणाम्‌ ॥ ४ ॥ 'अनित्याश्रुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्या- 
तिरविद्या ॥ ५ ॥ इग्दशनशक्त्योरकात्मतेवास्मिंता ॥ ६ ॥ सुखानु- 
झायी रांग: ॥ ७ ॥ दुःखानुशयी द्वेष: ॥ ८ ॥ खरसवाही विदुषोऽपि 
तथा रूढोऽभिनिवेशः ॥ ९॥ ते प्रतिप्रसवहेयाः सूक्ष्मा: ॥ १०॥ 
ध्यानहेयास्तदूवृत्तयः ॥ ११ ॥ छेशमूलः कमाशयो दृष्टादृष्टजन्मवेद. 


# नीयः ॥ १२ ॥ सति मूले तद्विपाको जात्यायुर्भोगाः ॥ १३॥ ते 
। ह्लादपरितापफलाः पुण्यापुण्यहेतुत्वात्‌ ॥ १४ ॥ परिणामतापसंस्कार- 


डुःखै पुणबृत्तिविरोधाच॒दुःखमेव सवे विवेकिन: ॥ १५॥ हवयं 
दुःखमनागतम्‌ ॥ १६ ॥ दरष्टच्श्ययोः संयोगो हेयहेतु: ॥ १७॥ 
अकाशक्रियास्थितिशीलं भूतन्द्रियात्मक भोगापवगाथ दृश्यम्‌॥| १८ ॥ 
विशेषाविशेषलिज्ञमात्रालिज्ञानि गुणपवाणि ॥ १९॥ द्रष्टा दृशि- 


|| 
| त्र; छुद्धोऽपि प्रत्ययाचुपाश्यः || २० ॥ तदथै एव इश्यस्याऽऽत्मा 
/ | 


| 
| 


| 


| 
| 
| 
बै 


॥ २१॥ कृताथ प्रति चष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारणत्वात्‌ ॥ २२ ॥ 
स्वस्वासिशकस्योः स्वरूपोपलव्धिहेतुः संयोगः ॥२३॥ तस्य हेतुरविद्या 


विवेकख्यातिरविएवा हानोपायः॥ २६ ॥. तस्य सप्तधा प्रान्तभूमि 
प्रज्ञाः ॥ २७॥ योगाज्गानुष्टानादशुद्धिक्तये ज्ञानदीप्तिरा विवेकख्यातेः. 
॥ २८ ॥ यमनियमासनप्राणायामम्रत्याहारधारणाध्यानसमाधयोऽ- 
ट्टावङ्गानि ॥ २९॥ अहिंसासत्यास्तेयत्रचयापरिग्रहा यमाः 
॥ ३० ॥ जातिदेशकालसमयानवच्छिन्ञाः सावेभौमा मदात्रतम्‌ 
॥ ३१ ॥ शौचसंवोषतपः स्वाध्यायैश्वरम्रणिधानानि नियमाः ॥३२॥ 
वितकेबाधने प्रतिपक्षभावनम्‌. ३३ || वितको हिंसादयः इतकारिः 


| ॥ २४॥ तदमावात्संयोगाभावो हवनं तद्दे कैवल्यम्‌ ॥ २५ ॥ 
| 
| 


[ घ ] 


तानुमोदिता लोभक्रोधमोहपूवेका स्रदुमध्याधिमात्रा ढुःखाज्ञानानन्त- 
फला इति ग्रतिपत्षभावनम्‌ ॥ ३४ ॥| अहिंसाप्रतिष्ठायां तत्संनिधो 
वैरत्यागः ॥ ३५ ॥ सत्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वम्‌ ॥ ३६ ॥ 
अस्तेयप्रतिष्ठायां सवेरत्नोपस्थानम्‌ ॥ २७ ॥ बह्मचयेप्रतिष्ठायां वीचे. 
लामः ॥ ३८ ॥ अपरिमहस्वैये जन्म कथंतासंबोध: ॥ ३९ ॥ शोचा- 
त्खाङ्गजुणुप्सा परैरसंसगेः ॥ ४० ॥ सत्त्वयुद्धिसोमनस्थैकाश्येन्हिय- 
जयात्मदर्शनयोग्यत्वानि च ॥ ४१॥ संतोषादनुत्तमः सुखलाम: 
॥ ४२॥ कायेन्द्रियसिद्धिरशुद्विक्तयात्तपसः ॥ ४३ ॥ खाध्यायादिष्ट.. 
देवतासंप्रयोग: ॥ ४४ ॥ समाधिसिद्धिरीश्वरप्रशिधानात्‌ ॥ ४५ ॥. 
खिरसुखमासनम्‌ ॥ ४६ ॥ प्रयत्नशैथिल्यानन्तसमापत्तिभ्याम्‌ ॥४७|| 
ततो इंद्वानभिघातः ॥ ४८.॥ तस्मिन्सति श्वासप्रश्वासयोगैतिविच्छेद्‌: 
प्राणायामः ॥ ४९ ॥ बाह्माभ्यन्तरस्तम्भवृत्तिदेंशकालसंख्यामिः परि- 
दृष्टो दीघेसूक्ष्मः ॥ ५० ॥ बाह्याभ्यन्तरविषयापेक्षी चतुथेः ॥ ५१ ||. 
ततः क्षीयते.-प्रकाशावरणम्‌ ॥ ५२ ॥ धारणासु च योग्यता मनसः 
॥५३॥ खविषयासंप्रयोगे चित्तस्वरूपानुकार इवेन्द्रियाणां प्रत्याहार: 
॥ ५४ ॥ वतः परमा वश्यतेन्द्रियाणाम्‌ ॥ ५५ ॥ 
इति श्रीपातञ्जले योगशाखे साधननिर्देशो नाम 
द्वितीय; पादः समाप्त, ॥ २॥ 


अथ तृतीयः विभूतिपादः 


देशबन्धश्चित्तस्य धारणा ॥ १॥ तत्न प्रत्ययेकतानता ध्यानम्‌ 
॥ २ ॥ तदेवाथमात्रनिमासं स्वरूपशून्यमिव समाधिः ॥ ३ ॥ त्रय- 
मेकत्र संयमः ॥ ४ ॥ तज्ञयात्मज्ञालोकः ॥ ५ | तस्य भूमिषु विनिः 
योगः ॥ ६ ॥ त्रयमन्तरङ्ग पूर्वभ्यः ॥ ७.॥ तदपि बहिरङ्ग निर्बीजस्य 
॥ ८ ॥ , व्युत्याननिरोधसंस्कास्योरमिभवप्राढुआवौ : निरोधक्तण- 


= 
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'चित्तान्वयो निरोधपरिणामः ॥ ९ ॥ तस्य प्रशान्तवाहिता संस्कारात 
॥ १० ॥ सवार्थतैकाम्रतयोः क्षयोदयौ चित्तस्य समाधिपरिणामः 
॥ ११॥ ततः पुनः शान्तोदितौ तुल्यप्रत्ययौ चित्तस्यैकाग्रता- 
परिणामः ॥ १२॥ एतेन भूतेन्द्रियेषु घर्मेलच्षणावस्थापरिणासा 
च्याख्याता॥ १३॥ शान्तोदिताञ्यपदेश्यध्ानुपाती धर्मी ॥ १४॥ 
कमान्यत्वं परिणामान्यत्वे हेतुः॥ १५॥ परिणामत्रयसंयमादती- 
सानागतज्ञानम्‌ ॥ १६॥ शब्दाथेप्रत्ययानामित्तरेतराध्यासात्संकर- 
स्तत्प्रविभागसंयमात्सवेभूतरुतज्ञानम्‌ ॥ १७॥ संस्कारसाज्ञात्करणा- 
स्पूवेजातिज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम्‌ ॥ १९॥ न च 
तत्सालम्बनं तस्याविषयीभूतत्वात्त ॥ २० ॥ कायरूपसंयमात्तदू- 
आह्यशक्तिस्तस्भे चकषुष्प्रकाशासंप्रयोगेऽन्तर्धानम्‌ ॥ २१ ॥ सोपक्रमं 
निरुपक्रमं च कमे तत्संयमादपरान्तज्ञानमरिष्टेम्यो वा ॥ २२ ॥ 
सैत्र्यादिपु बलानि ॥ २३ ॥ वलेषु हस्तिबलादीनि ॥ २४ ॥ प्रवृत्त्या- 
लोकन्यासात्सूक्ष्मव्यवहितविभ्रकृष्टज्ञानम्‌ ॥ २५ ॥ भुवनज्ञानं सूयं 
संयमात्‌ ॥ २६॥ चन्द्रे वाराव्यूहज्ञानम्‌, ॥ २७॥ धुवेतद्गति- 
ज्ञानम्‌ ॥ २८॥ नाभिचक्रे कायव्यूहज्ञानम्‌ ॥ २९ ॥ कण्ठकूपे क्षुत्पि- 
पासानिवृत्तिः ॥ ३० ॥ कूमानाड्यां खैयेम्‌ ॥ ३१॥ मूधेज्योतिषि- 
८सिद्धदशनम्‌, ॥ ३२ ॥ प्रातिभाद्वा सवेम्‌ ॥ ३३ ॥ हृदये चित्तसंवित्‌. 
॥ २४॥  सच्चपुरुषयोरत्यन्तासंकीणेयो: ` अत्ययाबिशेषो भोग: 
पराथोत्सखाथेसंयमात्पुरुषज्ञानम' ॥ ३५ ॥ ततः प्रातिभभ्रावण- 
'वेदनादशाखादवाता जायन्ते ॥ ३६ || ते समाधावुपसगोव्युत्याने 
सिद्धयः ॥ ३७ || बन्धकारणरशैथिल्यात्मचारसंवेदनाच चित्तस्य पर- 
“शरीरावेशः ॥ ३८॥ उदानजयाज्नलपङ्ककण्टका दिष्वसङ्ग: उत- 
ऋन्तिश्च ॥ ३९॥ समानजयाज्ज्वलनम्‌ ॥ ४० ॥ श्रोत्राकाशयोः 
'संबन्धसंयमाहिव्यं ओत्रमू ॥ ४१॥ कायाकाशयोः संबन्धसंयमा- 
छघुतूलसमापत्तेश्वा55काशगमनम्‌ ॥ ४२ ॥ बहिरकल्पिता वृत्तिमेहा- 


विदेहा ततः. प्रकाशावरणक्षयः ॥ ४३ ॥ स्थूलखरूपसूक्ष्मान्वयाथे- 
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यमादूभूतजयः ॥ ४४ ॥ ततो 5णिमादिप्रादुभावः कायसंपत्त 
दमाँनमिघातश्व ॥ ४५ ॥ रूपलावणयबलवज््रसंहननत्वानि 
॥ ४६ ॥ ग्रहणस््रूपास्मितान्वयाथवत््संयसादिन्व्रिजयः || ४७॥ 
ततो. मनोजवित्वं विकरणभावः प्रधानजयश्च ॥ ४८ ॥ सस्चपुरुषा 
न्यताख्यातिमात्रस्य सवेभावायिछ्ठादत्व सवेज्ञाठत्व॑ च ॥ ४९। | 
त्वैराग्याद॒पि दोषबीजक्तये कैवस्यम्‌ ॥ ५० ॥ ख्थान्युपनिसन्त्रणे 
सङ्गस्मयाकरणं पुनरनिष्टम्सज्ञात्‌ ॥ ५१ ॥ क्षणतत्कसयो: संयमाहि 
वेकजं ज्ञानम्‌॥ ०२ ॥ जातिलक्षणदेरोरन्यतानवच्छेदात्तुल्ययोस्तत 


प्रतिपत्तिः ॥ ५३ ॥. तारक सवेविषयं सवथाविषयसक्रम चेति बिते 
कजं ज्ञानम्‌ ५४॥ सत्त्वपुरुषयोः शुद्धिसाम्ये केवल्यमिति ॥ ५५।| 


इति श्रीपातअले योगशाखे विभूतिनिर्देशो नाम 
तृतीयः पादः समास; ॥ ३ ॥ 


न 


पथ चतुर्थः कैवल्यपादः 


जन्मौषधिमन्त्रतपः समाधिजाः सिद्धयः ॥ १ ॥ जाश्यन्तरपरिः, 
णामः प्रकृत्यापूरात्‌ ॥ २ ॥ निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनां वरणभेद्सु 
ततः क्षेत्रिकवत्‌ ॥ ३॥ निमाणचित्तान्यस्मितामात्रात्‌ ॥ ४॥ 
वृत्तिभेदे प्रयोजकं चित्तमेकमनेकेषाम्‌ || ५ ॥ तत्र ध्यानजसनार- 
यम्‌. ६॥ कमांशुक्ाकृष्णं योगिनस्लिविधमितरेषाम्‌ ॥| ७॥ तत्‌- 
स्तद्विपाकाचुयुणानामेवाभि्यक्तिवीसनानाम्‌ ॥ ८ ॥ जातिदेशकालः 
व्यवहितानामप्यानन्तय स्मृतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ ॥ ५ || तासा 
मनादित्वं चा55शिषो नित्यत्वात्‌ ॥ १० ॥ हेतुफलाश्रयालम्बनै: संग 

हीत्वादेघामभावे तदभावः ॥ ११ ॥ अतीतानागतं. खरूपतो 5स्यध्व- 
भेदाढमीणाम. ॥ १२॥ ते व्यक्तसूक्ष्मा गुणात्मानः ॥ १३ ॥ परि 


६ 
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णामैकत्वाइस्तुत्तम्‌ ॥ इ ॥ वस्तुसाम्ये ` चित्तभेदात्तयोर्विभक्तः 


पन्थाः | १५॥ न चैकचित्ततन्त्रं वस्तु तदप्रमाणकं तदा किं स्यात्‌. 
॥ १६॥ तदुपरागापेक्वित्वाचित्तस्य वस्तु ज्ञाताज्ञातम्‌ ॥ १७॥ सदा 
ज्ञाताित्तवृत्तयस्तत्रभोः पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌ ॥ १८ ॥ न तत्खा- 
सासं इश्यत्वात्‌॥ १९॥ एकसमये चोभयानवधारणम्‌ || २० || 
चित्तान्तरच्श्ये बुद्धिबुद्धेरतिप्रसज्ञः स्म्रतिसंकरञ्च ॥ २१॥ चितेर-- 
भतिसंक्रमायास्तदाकारापत्तो खबुद्धिसंवेदनम्‌ ॥ २२ ॥ द्रश्द्श्योपर्त: 
चित्तं सवाथेम्‌॥ २३ ॥ तदसंख्येयवासनाभिश्चित्रमपि परा संहत्य-- 
कारित्वात्‌ ॥ २४ ॥ विशेषदर्शिन आत्मभांवभावनानिवृत्तिः | २५ | 


- तदा विवेकनिम्न कैवल्यप्राग्भारं चित्तम्‌ ॥ २६॥ तच्छिद्रेषु प्रत्यया- 


न्तराणि संस्कारेभ्य: ॥ २७ ॥ हानमेषां छेशवदुक्त ॥ २८ ॥ प्रसं 
ख्याने5प्यकुसीदस्य सवेथा विवेकख्यातेधेमेमेघः समाप्तिः ॥ २९ |॥ 
ततः छेशकमेनिवृत्ति: || ३० ॥ तदा सर्वावरणमलापेतस्य ज्ञान-. 
स्याऽऽनन्त्यञ्ज्ञेमल्पम्‌. ३१ ॥ ततः कृतार्थानां परिणामक्रमसमाप्ति- 
गुणानाम्‌ ॥ ३२॥ क्षणप्रतियोगी परिणामापरान्तनिग्रोद्य: क्रमः. 


॥ ३३ ॥ पुरुषाथेशून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः केवल्यं स्वरूपप्रतिष्ठः 
चा चितिशक्तिरिति ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीपातञ्जले योगशास्त्र कैवल्य निरूपणं नाम 
चतुर्थ; पादः समासः ॥ ४ ॥ 


_॥ समाप्तं योगदर्शनम्‌॥ 


पातञ्जल योगदशेन 


महर्षि व्यासदेवक्नत संस्कृत भाष्य और राजर्षि भोजदेव छत 
` ` ` संसक्त वृत्ति का सरल भाषावार 


दोग का जभिछापी कौन बुद्धिमान, नहीं है, क्योंकि योग दारा दी 
आतमा और परमात्मा का साक्षात, दीन होता है, योग से ही योगी सर्वज्ञ 
होता है और उसके तीनों ताप दूर हो जाते हैं, योग करके ही योगी 
-परम अभय गति को प्राप्त कर छेता है। 
प्राचीन ऋषि सुनियो ने योग बल से ही वेदों के अर्थों का प्रकाश 
और साहित्य की उच्चकोटि के दर्शनों का आविष्कार किया जिनको देख- 
वकर संसार चकित है। EEE 
< उस योग को बतलाने वाळा अति प्राचीन और उच्चकोटि का आदश 
- जाप अन्य महर्षि पतञ्जलि प्रणीत योगद्शैन है, जिस पर सब से उत्तम 
और श्रद्धा योग्य भाष्य महर्षि न्यासदेव ने बनाया है उस पर एक टीका 
राजापि मोजदेव की दै इनके संस्कृत में होने के कारण हिन्दी जानने वाली 
जनता उन उच्चकोटि के भाण्यों से कुछ मी लाम नहीं छे सकती । इसी 
उद्देश्य से स्वामी विज्ञानाश्रमजी ने सर्वसाधारण के हितार्थं अति सरळ 
“भाषा सें यह अनुवाद प्रकाशित किया है और यथा स्थान दुरोन शाखों 
और उपनिषद्‌ वाक्यों से संगति करके बड़े उत्तम प्रकार से वैदिक सिद्धान्तं 
से सुभूषित किया है, इसमें मषिं ब्यासदेव तथा महाराज भोजदेव 
आणीत भाष्यो का एक २ पद अलग २ रखकर उनका अशुवाद किया गया 
है, इस से अव्पज्ञ व्यक्ति भी भाष्य को पढ़कर, पूरा लाभ उठा सकता है, 
दसा अनुवाद अभी तक एक भी प्रकाशित नहीं हुआ । 


मूल्य केवल ५) 


मिलने का पता--मदनलाल लक्ष्मीनिवास चण्डक 
मदन भवन, कचहरी रोड, जी 
निकट--बंगाली धर्मशाला, अजमेर । 


है =e eT 
। पुस्तक प्राप्ति के अन्य स्थान | 
:। मदनलाल चण्डक (प्रकाशक) 
| मदन भवन, कचहरी रोड, अजमेर, 
श्री विज्ञान आश्रम -- पुष्कराज (अजमेर) 
आर्य साहित्य मण्डल लिमिटेड 
श्रीनगर रोड, अजमेर 2: 
श्री मास्टर खिलाडीलाल एण्ड सन्स, 
“ संस्कृत बुक डिपो, कचौडी गली; बनारस सिटी, 
| श्री मोतीलाल बनारसीदास, 
ps | ` पोस्ट बक्स नं० ७४, वाराणसी. 
|] 
ह 
१ 


हरियाणा साहित्य संस्थान, 
पोस्ट-गुरुकुल भज्मर, जिला-रोइतक (पंजाब). 


श्री गोविन्दराम हासानन्द, 
साहित्य भवन, नई सड़क; दिल्ली, . - 
श्री राजपाल एण्ड सन्स--करसमीरी गेट, दिल्ली ६. 
| जाइ मण्डल -- पारडी, जिला सूरत 
जवाहर बुक डिपो --- गूजरी बाजार, मेरठ शहर. । 
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